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سلوى ذيل شخصيت امام خمينى (رضوان الله تعالى عليه) 


نويسئلده: 


اصغر طاهر زاده 


ناشر جابى: 


يا لكان 


وك كدان ا ندا كوا سه اسان 


فهرست افك ع كرد موقي كك دع لخدام كيت كرض نس تددر حرم باط كار كوت ح باط كن حزن عاد ال كاك عوك عرد نزت باك جز عد انز تلبات كنات كد در كدت :2 جزاط كلذ كاك لتر كرك لزي لحرن تدرط جاعزا ركالت ا حدر حلط اد مط بحام رك بد ملام عد ا ربد جات د اك اك 06 0 
سلوى ذيل شخصيت امام خمينى (رضوان الله تعالى عليه) اا ‏ يرل 
مشخصات كتاب عتمم تكد مامت عمد فعطدقم دعو عه عنةة #فططنة تتدع عد دوق لفط ذطط دوع ععدد د تفط طخة تدع عدم دق تعسددة كنوع دعوم تتعحددة تتدع دده تاظع مط كنوع - دنه ا 
اشاره سسَئس22شظطشتْْ س ششتش9ش2ص ض مس ضشششششْضْضسششششْ د ست ص عط اما تاك عدخ ند عا م فوع د ف مو 13 
فهرست مطالب ا اح اا ااا ا اا ا ااا اا ا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ااا اس 31 
مقدمه اع حكه نودم و وده ايك كن بجا دي حت وكا وخ جات دعا دواع عبن واج جاع عت ادس باح حت بخ تيك جاجح د جادت باح حت باجا حت دحانت ل جنات دعا جاح دادج ناح دان دع اتيك حاتت دعاو دن جاده ع و 11 
مقدمه ى مؤلف ان ان نان ان ان ناح ان انان نان نان سان ان نان ان انان نان انان نان ان انان ان انان لان ان انان ان انان ان ان انان ان سات انان سان اسان انان سات نان سان سات لان سات سا ل سان ساس ستل سات لا لل ساس ل ل ل ل سس ل 2ل 31003 
جلسه اوّل: امام خمينى «رضوان الله تعالى عليه»؛ شخصيتى اشراقى و نظام ساز ات ان ان ناح نان اح ان عات ان ان عات عات ان ان عات ان ساعن ان ان تمان ان ساعن ان ان اسن ع ساس ل ل ا ساس سا سا ل ل سس ا 161 
اشاره ده دادكة موده طداد وده ده كك دي كت و2 جد 22 د 2 نك 2ك 2ج 2 كد ديد دك كك دي ك2 6د ك2 جك اك دك جع لد نقد د د 0 دخ اددج نج لد فو د د م د 2 1 
برون رفت از يريشان حالى > ا 2 -لكبلبلف 77 77 ا 1010101001 رين 
تفاوت بى فكرى با تفكر 00 
اولين قدم در سلوك لس م م مم مم م م م م مه مم مم ممه لم م ممه م م م ممه مم مه مه عم م م ممه مه مه مه عم مه ممه مم مم مم مه مه مم مه مه ممه لم مه لم لم مه لم ل لم م لم لع سه لع لس ع6 
محدوديت هاى تفكر انتزاعى ا اح احاح احاح اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 369 
جكونكى شناخت روح غربى بويويآوآأآهآهَآئةءىكووة 77778008888 2 1 لمن 
سراغاز تفكر بان نح نان نان ان نان ان نان نان ان ان نان نان نا م ااانا ان نان انان ا نان اناا ا ا ااانا ا ا اسان اناا ا ااانا ا ااانا ا ا ااانا ا ال لاا ا ال لا اا اا لس سس لل 5 لم 
خطر انحراف تم نا ماع عادر و اسهد ناد 6 كاماد د داع ود ننه مات هك جاه ددعم عله د داك مام كامح داك عوك تنه داك ماه كمد داك مود منود داك مام ك كمه دا موه سنه هت 32 3653 داك عمد نودت جه كيد 8575 
بركات فهم درست از انقلاب اسلامى ا نا نا ناح نا ا ا ناا اا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ا ااا ا 2222 3ن 0 
روحى ماوراء مشهورات زمانه اا 000 للد 
جايكاه شخصيت اشراقى امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» كما ددح انمد مده الدطد د ذدة اددع م نوكه كاد نددة اطاط دح اشام دن نط دده شاد ناد نخد دا اع 
سنت الهى در يرورش زعيم الهى م شيك 
انديشه اى نظام ساز مو ا اا ا ا اي ص تي او م ا فو بايد ا د اح و جم ااي با 2 
راز بصيرت مقام معظم رهبرى «حفظه الله» ا ا 01 1731111111311 17 5131701 731391115 1 111111 
جلسه دوم: امام خمينى «رضوان الله عليه» عقل قدسى تاريخ معاصر جا اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ساس 36 3 


كوش هاى شنوا باحق عي تحت عد جام عه باك دحك عم عوط عقت 
عقلى براى حضور در تاريخ ادي وكات ري د لكك يدق وق و د 2د 
محدوديت هاى عقل رياضى ا اك 
جامعه ى ايده آل دينى ع ا بد ل ا 0 
راز تفاهم حقيقى 2ج لامع مقع تع مقع و تم أ ع ا 
شاخصه هاى اصول كرايى حقيقى الهاي صا ا ا 
جايكاه مكتب حضرت روح الله«رضوان الله عليه» دن اباو اوماد 
اصالت وجود؛ فرهنك فهم روايات مناه ات اده اجات عاد 22ت ممت 
در ذيل اشراق حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 0 
سلوك در اين زمان مق ل ل يقتلي كات الود ات ماج 


شايستكى اشراق راه حل ها و 0 
جكونكى بهره مندى از نور قرآن الام م م م م م م م ل د 


راه حل تحقق جامعه ى توحيدى 00 


آينده نكرى انقلاب اسلامى 000000 


دو نوع نكّاه به انقلاب اسلامى لس سه سه سمه م م مه ممه م ممه مم مه مم مه 


نياز به مبادى دليذير 00 0 051000 


نقش مردم در مكتب اشراقى امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» 


فعليت جنبه ى ملكوتى امام خمينى «رضوان الله عليه» 5 


مقام اجمالى و تفصيلى قرآن ات ان ان اح ل حت ان انح ساحن ساس ل ساس ل ل حال 


آزادانديشى و تولد انديشه هاى زرف م م اا ا ا ع ع ا دا ا ا 
جايكاه غدير در تفصيل حقيقت اسلام - ممم م م مه مم م مم مه مم م مم مم م مم مه مم م مه مه م مم مه مم م مم مه ممم مه مه مم مه ممه مه مم م مم مه ممم مه مم م مم مه ممم مه م م مه مه ممم مه م م م ع7 
كربلا و آزادانديشى قم لخد توش بد تنظ حمر مده اماد حت نط ساد تلد ماد عند لور د ند ند 032 نادت تقال لد لقن لان لدت لد لقت نط اند لد ل 1 1101 
جلسه هفتم: دب خاص رجوع به حقيقتٍ اشراقى ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لل 
اشاره ع خا عاد ولو ادح لعا ايا با ااا كا نظ ا اد عاك لاك اباك لح ال اناي حك أ عاك عا داك أ اك جك اك اتلد اك اليا اك دا ساسحا ادح اااي داك ااال 111 
أمامان معصوم عليهم السلام؛ مبناى نظر و عمل نوع رجات اح انان نح دا ناد نان حا نع دن دح انود رد د ع اانا تحن د طن عا دح ع عات ناك جتن لحان تع تحت لاعاع ع ادا لان نزت ونا عات عد جات 371/132 
ادب و آداب خاص ا ا ا 711 
حضور در تاريخى سراسر وحدت لو #878 ف +# +48ة4ةي#يةيوو7ي بولح ح ح ‏ 9ووك9وةةةووةةوو 00١0١20١4402879‏ >8©©8©>©>>92© 222222 110100101022012 ان 
موانع وحدت دوع كوه 32د موه دواد دم دادك 2ع 35 5د دامع وم د جاده دع م 5 داتد ادع مم ودع عم جد ده موا دمو ماداك 22 2م 5ه وعم دم دجام 2ع م جه مواد جم كد22 32 تعد + جاتر /15103 
مهم ترين تنكنا ا ا ا نذا ا اا ا اة ا ا اا ا ااااا ا ا ااااا اا اااا ا ا ‏ اا اا ا ا ا ا اااا ااااااا اا ا ااااا ا ا ااااااا اا اااااا ا اااس. 19 3 
دين؛ حقيقت يا اعتبار؟ لمي ل اا ا ا ا ا ا ل ب ما دام تش مه با ا ا 2 701017 
تاريخ بدون بن بست د دع ع ع د يد ع اد عو د عاد ايد قوع عطي ل اد ريد داعت عي ا اد رت بد 6د يه و اد يد برع عند عطي ع عاد رع عبد جرع در كر 710101 
سير تاريخى اولياء الهى 00 رض 
شكوفايى عقل حل 00 ار 
جلسه هشتم: فلسفه ى صدرايى؛ ذيل شخصيت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» ا ا حا اا اا ‏ ا اا ‏ ا اا ااا ا اا ‏ ا ااا ا اااااااااااااااااااااااس 33736 
اشاره اا ا ا ا اق مقو و ل قو لالد و و ع 0 
أمام معصوم؛ مبناى انديشه و عمل 00000 زر 
فلسفه و عرفان مرده ا ا ال 
بيرون افتادن از تاريخ ا ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ااا ا ساسا اساسا 307 36 
خطر دشمنان وحدت جامعه ان اح نا ا حا ا اا نا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا 3603009 
ظهور حق در مظاهر ا ا ا ا ا و ل ل اك ا ا زا رار 
خطر بركشت به تاريخ بى فكرى 0 00000 زر 
مكتب ملاصدرا در منظر رهبرى و سلوك فلسفى ا حا اا اا ااا ااا اا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا ا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ا اا ااا اس سا9 36 3 
تفصيل وحىء عامل اثبات حقانيت آن ا ا ا ا ا ا ا ا ع ا ا ا ا 0 1 1 ااال 
امام خمينى «رضوان الله تعالى عليه» در آينده ى تاريخ مات ان مان نان ل سنن نان نا سام لانن نا سام ن انان سان سان لاعن سا سان سان نس سام نان سس سام سان سس سام عات ست سام لمن ع سم لم ل سم لس م ل سس سس سد 6 3م 37 
جلسه نهم: شروع تفكر نان نان نات ان نان ان نان سان ان نان ان نان ان نان سان انان ان سان ان نان ان انان ان سان تلان سان سان ان ان سان نان سان ساس نان سان نان سان سات سان سان ساس لسن ساس لل ست لس ل ل سس ل ل ل لس ل سس 2 2ل 5817 


اشاره 6 22 2ت 2 5 0 22 2 كك ا 2 ف 22 20 2 20 د مت داك دك كر حك 02د وك د اق 220 كد ل 6ك كروي د 2 0 لم 2 0 2 6 
سلوك عقلى و عبور از اخبارى كرى لم ممه ممه ممه ممه سم م م مه م م م مه مم م مه مه م مه م م سه مه سم سه مه م مم م مه م مم م عه م مم م عم م سمه ممه ممه مم عه ل عه ل مس ل عه لمم عم سس م ع د د 78/4 
جايكاه على عليه السلام در تفصيل وَحى محمدى صلى الله عليه و آله اا ا اا ا اا ااا اا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا 381 
ريشه ى مبادى جامعه اح احا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا اا اا ااا اس اس 37 
جايكاه استدلال يداوو يماحو دوخ مه 01 1 دنه 3101 !عفاد دا عذد لوا عن ابد كثم 1د عا بوي كذ اول ابيا ع ا 
جكونكى ارتباط با حقايق وجودى 0000 ال 
راز وحدت حقيقى زمانه ى ما د طن عا اع نسدد كن لراك ام رح ل ا ا ا ا ا 1/1 
راز تنك نظرى ها ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا 00 
توقف در تفكر حا اا اا اا ا م ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا ساس سلس 11 1 
نمونه اى از تفصيل توحيد قرآنى ااا اا اا ااا ااا ااا 3601.2 
جلسه دهم: فرهنك رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه ا م 0 ا ل 
اشاره الا ا ا ل اا اا ا لكر اي ا 1 3 كر و 31 21 ل 0ه و اه عاد ع ا ل مواد امد ع الاو امم اا ل او ا 11 
وحدت وجود. عين اسلام اتات ف د مرا أ د واي باق تالا جا شد اما عي جا بك را جا 3ب جلف عاق داك كايا ماح يال امام عاك مك تما ساح أل د وتيا ياك دد تصاماح عاك د مامه ديا عت تجاناح با ]1/1 
شخصيت ملكوتى حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» احا ا احا ا اح ا ا اا اح ا ا ا ا اا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا اس 3 
حجكونكى برخورد با مكتب حضرت امام «رضوان الله عليه» حي ا ا ا ا 00 لخن 
اتصال به تاريخ انبياء معام ف ا ا لقا و لحم ا اق لط ةا كةو قار لط ما ا له قا ا 001 
حقيقى ترين حقايق وان 
نكاه به حقيقت وجودى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه اح اا احا ا اا اح اا اح اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا احاح ]379 
راز زمين كيرشدن بشر ه555( 6566 22424602786522222ممممي0 ااا :0000ل 
توحيد؛ اولين شرط ارتباط با امام معصوم 5-0 آهكفهكفهكك> بببب>بب>7>-27 000000000000000 ا الاين 
ملاصدرا و تمدن اسلامى ممم ا اي اا يا رايا ا راي ار اا اص رج يي ااي و تي حصي لص لا ري ع في يي لج لا ايض افع دا ليا رف ا بتاك ع ا 
معنى انتظار در مكتب حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» مكمه جود مث خشره مه عن كط شو طن حث عه عد وم اكد هط خا« دحج ده متك خخ حذ «اداواج مد وم دخ كن ده هذ اه عم وت د ط د 0 1 
حقيقى ترين انديشه و حقيقى ترين عمل ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 
جلسه يازدهم: راز رجوع به «وجود» در فرهنك مهدى عجل الله تعالى فرجه ا ا ا ا 000 لين 
اشاره دا كا تاد مناج دان قاد تاباد ال دس دود عند ددن وده دوا ددن دودس وده دود دم وده دو دده دو د دمو رمد دن موده دد ودمه د عدم رده وده دود ددنت 111 
راه امروز ما اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 38711 


مهدى عجل الله تعالى فرجه و احاطه ى كلى بر عالم ههكهةهاهك4ة »و8989 >277807>9 22 012 
انقلاب اسلامى و طراز جهانى مهدويت ا ا ا ا 000 ارين 
آفات رجوع به مجاز المي مي بي مامت ممصت ب ات م ب حي امي بدا ياي يا معي عياف بي اب بدك تاياي يي ياه معي بك عاو معطي عد عام رمح حي مه بواجي وا 19017107 
انسان كامل؛ آيت كبراى خدا ا ل ا ا 
نقطه ى شروع نا نا ب انان نان مان حا نان احا ناا ان حا عا احا حا ان احا عا احا حا ان احا ا احا عا ا احا ا ان ا سا ا احا اح ان اسان ا اسان ا ان ساسا ا اس اا ا ساس اس اس سس سا ل س2 ]3 37 
معرفت نفسء راه ارتباط با «وجود» جع ناد تدده اتن عند ادن سد لزنن نك اد عنه كاننت عا كاد تلات كات عا تاد تاكتك عات كلا دك كنا كاذ نك ل ا 11 
حجاب علم حصولى لمع و لع م ا كع متم ما با م دع لخم بادا ومو كروك لمي ل اد ساو ترد اام ل مم صا ترح ا و ل عع وا ار ا ع 0 
جلسه دوازدهم: ذات بينى و عبور از غرب در مكتب امام خمينى«رضوان الله عليه» ل ااا 00 ارين 
اشاره اقيم ل ا ات ا ا ا ا ا ا ا ا اا عت ع ا ف تا عي ا 3776 
شروع تاريخى جديد ا للا ار ةمامع امار اع دداي ارا اماما اميا مايالا ام وامتررالة دا اكوا لوادواعة ودار ايا 11+29 
امام خمينى «رضوان الله عليه» و نظر به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه ا ا اح اا اا احا اح اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا 387096187 
تنكناى امروز ما لا 0000 
ضرورت شناخت روح غربى 0 0 ا سل 
ذات بينى مني د ع لوا و ع مط ب و علا باك رن عت بك وو علا باتع و وت بك وه علا باتع دن ذم به اباك او ان بك وه مناه باد واي ا بخ مه عدا وده ادن تدر ددنت د 7816 
اتصال هست ها به هست مطلق ا ن ا نا ناا ا ا ااا اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالال2 16 3079 
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١١ ص:‎ 


1١7 


مقدمه 


-١‏ - كتاب حاضر صورت بسط يافته ى سخنرانى استاد طاهرزاده تحت عنوان «سلووكك ذيل شخصيت امام < خمينى«رضوان الله 
عليه)) است كه ب ا 


ايتكف ثمامئ ابى خلسات بس آذ تازبيتى توسط انتاف جامةاى كتاف قو بر كرفنه است: 


-١‏ اين بحث در جمع عزيزانى مطرح شده كه از طرفى دغدغه ى حركت فرهنكى در جهان معاصر را دارند و از طرف ديكر 
مى خواهند اين حركت را در ذيل انديشه و شخصيت امام«رضوان الله عليه محقق نمايند. لذا مخاطبين اصلى اد ين كتاب كسانى 
هستند كه مى خواهند با تفكر و تدبّرى عميق به جايكاه شخصيت امام«رضوان الله عليه» نظر كنند و نيز كسانى كه همراه امام 


وارد صحنه ى نهضت و انقلاب اسلامى شدند و قصد بازخوانى عميق ترى از انقلاب و جايكاه امام«رضوان الله عليه) دارند. 


*- كتابى كه بيش رو داريد سعى دارد ما را متوجه مبادى تفكر نمايد و در همين راستا روشن مى كند مبادى تفكر بايد نه تنها 
ا ل ال ال لل ل ل ل ل سن 
توصيف آن ها در زيارت جامعه اظهار مى داريم: اتعلل فاخا عََّْكمْ مطل لِمَا أَنطكّم» آن جددرا شماعق فن ذاتيد ما بد حدق 
مى دانيم و آن جه را شما باطل مى دانيد ما نيز باطل مى دانيم. و از اين طريق مبادى عقل نظرى و عملى خود را امام معصوم 
قرارمى دهيم. در كتاب سعى شده روشن شود در حال حاضر در ذيل ائمه ى معصومين عليهم السلام» حضرت امام 


خمينى«رضوان الله عليه» قراردارند و ما امروز از طريق شخصيت علمى و 


ص: ا 


عملى ايشان مى توانيم مبادى عقل نظرى و عملى جامعه ى خود را شكل دهيم و به آن وحدت قدسى كه لازم داريم برسيم. 


؟- با شناخت شخصيت اشراقى حضرت امام كه در جندين جلسه به آن يرداخته مى شود موضوع به دست آوردن مبناى لازم 
وحدت حقيقى و تفاهم لا-زم جهت ايجاد بستر تحقق تمدن اسلامى فراهم مى شود واز طرف ديككر مشكلات تاريخى ما 


درست تحليل مى كردد و راه كار هاى عبور از آن ها يبدا مى شود. 


ه- جاى جاى كتاب به شخصيت اشراقى حضرت امام«رضوان الله عليه» يرداخته است. اول اين كه معنى شخصيت اشراقى 
جيست و ديكر اين كه به جه دليل حضرت امام يكك شخصيت اشراقى است و با نور قلب خود ملكوت خود را در معرض انوار 
الهى قرارداده و سوم اين كه جككونه بايد افرادٍ جامعه را تربيت كرد كه بتوانند رابطه اى اشراقى با حضرت امام داشته باشند و 
در ذيل يرتو شخصيت ايشان به جامعيت لازم برسند. البته با طرح اين مباحث عملا ما متوجه معارف ارزشمندى خواهيم شد 
كه نه تنها نككّاهمان به حضرت امام تصحيح مى شود تا ايشان را صرفاً يكك دانشمند ندانيم» بلكه با به دست آوردن جنين 
نكاهى بين شخصيت هاى علمى و انسان هاى اشراقى تفاوت قائل مى شويم و متوجه سنّت خداوند در يرورش زعماى دين 


8- كتاب به تأسى از مقام معظم رهبرى«حفظه الله به شاخصه هاى اصول كرايى حقيقى يرداخته و به طور جدّى به راه كار 
هاى رسيدن به آن نوع اصول كرايى نظر كرده و روشن نموده امروز با نظر به شخصيت جامع حضرت امام در علم و عمل مى 
توانيم به آن اصول كرايى دست يابيم كه مدّ نظر مقام معظم رهبرى است. در تبيين شخصيت امام در كنار شخصيت فقهى 
اشاة يه حنه خائ فلستفى وز عرفاق: ايسان نين تأكيد تموده نا مسير ١ن‏ سلو كن :را كشا سكن قرار كزفتق :در انل شخصيت 


حضرت امام را به انسان مى دهد. روشن كند. 


- راز تجلى نور انقلاب اسلامى بر قلب مباركك حضرت امام, از نكات مهمى است كه در كتاب بر روى آن بحث شده است 
و نويسنده روشن نموده جكونه مكتب حضرت امام شايستكى تحقق راه حل هايى را دارد كه جهان امروز را از ظلمات مدرنيته 


آزاد كند و به وحدت قدسى برساند و امكان تفكر و تفاهم را به بشر امروز بر كرداند. 


١ ص:‎ 


مبحث روشن مى كند همان طور كه ائمه ى معصومين عليهم السلام نقش تفصيل دادنٍ وَحى محمدى صلى الله عليه و آله را 
[لكات ولف كن كزروهات معتقة أب اتقلوتية انيرك كه توميو[ بلا ملق ع وه لنه جر ورد اس مك القلو ناكف دن 
همان طور كه مقام معظم رهبرى«حفظه الله عامل تفصيل انقلاب شدند و توانستند استعدادهاى انقلاب اسلامى را در مواطن 
مختلف ظاهر نمايند تا آن حقيقتٍ اجمالى در مظاهر تفصيلى به رؤيت درآيد و مورد تصديق قرار كيرد. 


4- اساسى ترين نكته اى كه در كتاب مد نظر قرا ركرفته. «وجود) يا «حقيقت» است. در جلسات مختلف. زاويه هاى مختلفى 
نسبت به جكونكى رجوع به «وجودا باز شده استء زيرا مى توان كفت:شاخصه ى اصلى مكتب حضرت امام«رضوان الله عليه) 
رجوع به «وجود) و تأكيد بر اصالت وجود است تا از يكك طرف به بهترين شكل به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه نظر 
شود و انقلاب اسلامى مسير رجوع به آن حضرت كردد واز طرف ديككر ماهيت غرب كه از طريق سوب كتيويته به «وجودا 
يشت نموده نيز روشن كردد. 

رابكل خافن مان الور :عياف هيف هفات رحد اذ اتشي اقل امكلات بدا يكم قفي انز فيح دفترت 
امام«رضوان الله عليه» به صحنه آمده و عدم رجوع كامل به انقلاب اسلامى عين ماندن در جاهليت و بى فكرى استء و بى 
كرك كبو روج تاه ع ار سك اق اعرش الوق ربوا زمرو ماق ال نوراق لان ورا داشر 11 
كارهاى قرا ركرفتن در ذيل شخصيت اشراقى حضرت امام فكر كنيم و سراسر كتاب جنين عزمى را دنبال مى كند. 

-١‏ در آخر متذكر مى شويم كه اين كتاب براى مخاطبانى كه با آثار استاد طاهرزاده از جمله مباحث «معرفت نفس» و «از 
برهان تا عرفان» و «غرب شناسى» و «آن كاه كه فعاليت هاى فرهنككى يوج مى شوداء آشنايى دارند بيشتر قابل استفاده خواهد 
لواف 


كروه فرهنكى الميزان 


1١6 ص:‎ 


١8 ص:‎ 


مقدمه ى مؤّلف 


-١‏ اشراقى كه بر قلب حضرت روح اللهارضوان الله عليه» تجلى كرد و منجر به فتح تاريخى جديد در جهان اسلام شد» يرتو نور 
محمدى صلى الله عليه و آله است كه بر قلب سليم سالكك صاحب دلٍ دوران يعنى حضرت امام اشراق كشتء سالكى كه أنس 
قلبى با كتاب وحى واولياء معصوم عليهم السلام داشت و در سير عملى و نظرى از ظاهر به باطن و از كثرت به وحدت سير 
كرده بود وبه جهت آمادكّى براى حاكميت نور الهى بر زندكّى بشر امروز» حقيقت در وجوه مختلف براو آشكار شد و 


مأمور دستكيرى ملت ها ككشت و ما امروز وظيفه داريم براى ارتباط با آن شخصيت اشراقى خود را بيش از بيش آماده كنيم. 


رفتن حقيقت» موجب كشايش تازه ى حقيقت شوند تا وفادارى بشر به عالم قدس شروع كردد و از اين طريق با شروع عصر 
بينات» زمينه ى ظهور انسان كامل فراهم شود. از اين جهت انقلاب اسلامى شروع تاريخ ما خواهد شد و از نظمى كه كانت به 
جهان مدرن داد و ما تا حال با آن نظم جهان را مى فهميديم» آزاد مى شويم واز آن به بعد به جيزهايى مى يردازيم كه به آن 


”- از محورهاى كتاب «سلوكك ذيل شخصيت امام خمينى«رضوان الله عليه»» تبيين اين مسئله است كه: جامعه ى سالم كه بستر 
ريزش الطاف الهى خواهد بود» جامعه اى است كه بين اعضاء آن وحدت باشد و مسلّم وحدتى» وحدت است كه محور آن 
امور قدسى و انككيزه هاى الهى باشد. اسلام براى تحقق جنين وحدتى اهل البيت عليهم السلام را مدّ نظر جامعه قرار مى دهد تا 


جامعه بتواند 


1١ / ص:‎ 


مبادى علمى و عملى خود را با رجوع به آن انوار قدسى به دست آورد. از آن جايى كه در زمان غيبت امام معصوم نبايد 
وحدت جامعه تعطيل شود» خداوند با يروراندن فقيهى جامع» جامعه ى اسلامى رااز محور وحدت محروم نمى كرداند. از اين 
جهت ما معتقديم محور وحدت تاريخ امروز ما حضرت روح الله خمينى«رضوان الله عليه» استء تا با رجوع به شخصيت علمى 
و عملى او بتوانيم وحدت قدسى مورد رضايت الهى را شكل دهيم و جامعه ى خود را بستر ريزش الطاف الهى كردانيم. اميد 


؟- مى خواهيم بككوييم خداوند علاج يريشان حالى جامعه ى ما را رجوع به انقلاب اسلامى و تأسى به شخصيت حضرت روح 
الله«رضوان الله عليه» قرارداد تا بتوانيم انسجام فرهنكى لازم راابه دست آوريم؛ سعى داريم نحوه ى رجوع به انقلاب اسلامى و 


حضرت امام را روشن كنيم تا مسير علاج يريشان حالى جامعه ى خود را روشن كرده باشيم. 


ه- كذشتهى انقلااب اسلامى كواه است كه ملت ما توانستند طعم فضاى يكانكّى را در اوايل انقلااب و در دوران دفاع 
مقدسء در ذيل روحانيت حضرت امام بجشند. معلوم است كه اكر سعى كنيم آزاد از روحيه ى محدود كروه كرايى و حزب 
كرايى» خود را در ذيل شخصيت امام قراردهيم؛ فضاى يكانككى و وحدت قدسى را در جامعه نهادينه مى كنيم و جامعه بستر 


ريزش الطاف الهى خواهد شد و از موانعى كه در ييش رو داريم عبور خواهيم كرد. 


8- حضرت امام«رضوان الله عليه» روحى بود ماوراء مشهورات زمانه» و اين نكته را مقام معظم رهبرى«حفظه الله خوب دركك 
كردند و بر آن اساس در توصيف حضرت امام مى فرمايند: «آن مرد عظيمى كه بلاشكك خداوند لمعه اى و لمحه اى از انوار 
طيبه ى نبوت ها را در وجود او قرارداده بود/(1١)‏ و به همين جهت نككفتند امام يكك مجتهد بود من هم يكك مجتهد, بلكه تلاش 
كردند در ذيل شخصيت حضرت امام عامل تفصيل انقلاب اسلامى و اهداف قدسى آن باشند. 


- نا جايكاه اشراقى انقلاب اسلامى درست روشن نشود نمى فهميم تاريخ جديدى در عصر ما شروع شده و انسانى در سيره 
ى انبياء» بنا دارد همه ى معادلات جهان كفر را درهم ريزد و ما را به تولدى ديكر دعوت نمايد. اين را وقتى مى فهميم و ياى 
در تولد جديد مى كذاريم كه 


ص: 18 


أعياناك رهبر معظم انقلاب در .71/11/14٠‏ 


شخصيت اشراقى آن كسى را كه بنا دارد جون حضرت اسرافيل حيات را بر كالبد مرده ى جهان امروز بركرداند» بشناسيم 


هين 


كه اسرافيل «وقت)اند اوليا 


مرده 


راز ايشان حيات است و حيا 


- سعى ما آن است كه راه رجوع به مكتب و شخصيت حضرت روح اللهارضوان الله عليه را بنمايانيم تا جامعه بتواند بهترين 
ارتباط را با انقلاب اسلامى برقراركند و در ذيل انقلاب اسلامى به تفكر و تفاهم و وحدت قدسى لازم برسد و نسبت به 
انقلاب ْؤْمِنُ ببغض و تَكَفْرُ يتغض ا نكرديم كه در آن صورت از بركات مهمى محروم خواهيم شد ونه تنها زبان همديكر را 
نمى فهميم بلكه كينه ى يكديكر را به دل مى كيريم» جون هركدام به وجهى از انقلاب اسلامى تأكيد مى كنيم. 


تاريخى مدرن كه ما را در بند نيهيليسم كرفتار نموده» غفلت نشود و بفهميم در اين فتح تاريخى تا كجا بايد جلو برويم. 


-٠‏ وقتى تفكر ظهور كرد و تفاهم به صحنه آمدء آزاد انديشى موجب تولد انديشه هايى رف و بزركك مى شود در جنين 
فضايى است كه مى فهميم انقلااب اسلامى جكونه ترقى و تعالى را به ما هديه نموده و معناى تأكيد رهبرى بر آزاد انديشى 
معلوم مى شود آن جا كه مى كويند «متأسفانه كذشتهى فرهنكى كشور ما فضا را براى آزاد انديشى بسيار تنكك كرده 
بود).(11١)‏ 


-١‏ رابطهى ملكوتى بين انسان ها زمينه ى رابطه ى حقيقى و وجودى را فراهم مى كند» جيزى كه هميشه دشمنان اسلام - از 
جمله بنى اميه- در نفى آن مى كوشيدند و اهل بيت عليهم السلام در جهت احياى آن تلاش مى نمودندء زيرا در جنين فضايى 
سرمايه هاى عقلى و عرفانى ما احياء مى شود و مى توانيم احياء كرى كنيم. در زير سايه ى رابطه ى حقيقىء ملتى كه از تاريخ 
بيرون افتاده به تاريخ خود برمى كردد و فلسفه ى صدرالمتألّهين به تاريخ ما بركشت تا نقش وحدت بخشى حقيقى ظهور كند. 
به تعبير مقام معظم رهبرىء فلسفه اى كه «در اسلوب و محتواى صدرايى» جاى خالى خويش را در انديشه ى انسان اين 


روزكار مى جويد و سرانجام خواهد يافت"7(.0) 


١9 ص:‎ 


.11/1/171١ سخنان مقام معظم رهبرى در ديدار با انجمن اهل قلم‎ -١ 
مقام معظم رهبرى در تاريخ 8/ا1/8/15.‎ -١ 


7- در مكتب اشراقى و تمدّن ساز آينده طورى به تفكر فلسفى صدرالمتألّهين نظر شده كه انقلاب اسلامى به خوبى از روحيه 
ى اخبارى كرى و تحجر دينى عبور كند و با نكاه وجودىء نظر به مقام «السببٌُ المتصل بين الأرض و السماء» بودن حضرت 


مهدى عجل الله تعالى فرجه بيندازد و در همين رابطه مقام معظم رهبرى«حفظه الله مى فرمايند: 


مكتب فلسفى صدرالمتألهين همجون شخصيت و زندكى خود او مجموعه ى در هم تنيده و به وحدت رسيده ى جند عنصر 
كرانبهاست. در فلسفه ى او از فاخرترين عناصر معرفت يعنى عقل منطقى و شهود عرفانى و وحى قرآنى؛ در كنار هم بهره 
كرفته شده و در تركيب شخصيت او تحقيق و تأمل برهانى و ذوق و مكاشفه ى عرفانى و تعبد و تدين و زهد و أنس با كتاب و 


1-اكر به «وجود) در همه ى ابعاد و به صورت تشكيكى نككاه نشود, فرهنكك وهم زده ى مدرنيته در همه ى جهره هايش 
شناخته نمى شود و به همين جهت سعى شده است به صورت هاى مختلف موضوع «وجود) به ميان آيد. اميد است بحث 


«وجود؛ را كه در هر مرحله اى نسبت به جهره اى از سوب زكتيويته مطرح شده. با دقّت لازم دنبال بفرماييد. 


١‏ از آن جايى كه در بحث از «وجود)؛ با يكك مفهوم رو به رو نيستيم بلكه با وجودى سر و كار داريم كه به عنوان يكك 
حقيقت تشكيكىء دغدغه ى زندكى امروز ماست به طورى كه مى تواند هنر و ادبيات و تكنيكك و سياست و فرهنكك مارا 
ني كندء يس بحث از «وجود» وو نظر به آنء» جيزى نست كه خواننئده ى كرامي بخواهد در جاي از كتاب از آن خلا 
معى حن. 2 : بثيرى م 0 هئ بحو 500 ب آر ص 


سو د. 


0- وقتى متوجه شديم وحدت قدسى يكك وحدت حقيقى است و نه اعتبارى؛ متوجه «وجودى) بودن وحدت قدسى مى شويم 
ودراين رابطه با رجوع به «وجود مطلق» در يى ايجاد وحدت قدسى خواهيم بود ودراين راستا نظرها به وجود حقيقى عالم 
امكان يعنى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه دوخته مى شود تا جامعه از بى فكرى و جاهليت زمانه آزاد شود. 


-١8‏ وقتى متوجه مبانى قدسى انقلاسب اسلامى نباشيم تحليل درستى از علت ريزش هاى افراد در انقلاب اسلامى نخواهيم 
داشت. با نظر به مبانى قدسى انقلا.ب اسلامى از همان ابتدا معلوم بود كه آقاى بازركان و بنى صدر و دولت سازند كى و 
دولت اصلاحات نسبت به انقللاب 


ص: 0 


.1/7/11/8 ييام مقام معظم رهبرى به كنككره ى بز ركداشت صدرالمتألهين در تاريخ‎ -١ 


زاويه داشتند و غفلت از اين امر موجب مى شد كه از دست يكى به ديككرى يناه ببريم و بعد از مدتى بفهميم آن ديكرى نيز ما 
را به اهداف انقلاب اسلامى نزديكك نمى كند. 


-١7‏ لازم است در شناخت جوهر هى غرب كه همان سوبزكتيويته است دقت زياد به خرج داد و مبانى فكرى يدران غرب 
جديد يعنى دكارت و هيوم و كانت را به خوبى ارزيابى نمود تا معلوم شود انقلاب اسلامى با جه طرز فكرى روبه روست و 
شيشه ى عمر تمدن غربى جيست وجرا حضرت امام در تقابل با غربء به فلسفه ى صدرايى نظر دارد و حتى در نامه ى خود 


به كورباجفء ملاصدرا و محيى الدين بن عربى را مدّ نظر كورباجف قرارمى دهد. 


- وازه هايى همجون «سوبزكتيويته) و «نوميناليسم» و «نيهيليسم» روحى دارند كه با روح خود؛ فرهنكك غرب را تشكيل مى 
دهند وبا شناخت دقيق آن روح است كه از طرفى مى توان حساسيت جايكاه شخصيت اشراقى حضرت امام را براى آزاد شدن 
از آن روح -كه دويست سال است مردم را تحت تأثير خود دارد - درك كرد و از طرف ديككر با درك درست «وجود؛ از 
طريق معرفت نفس.ء به صورت حضورى جاى خود را ييدا نمود و در سير الى الله» از منظر نظر اهل بيت عليهم السلام موفق شد 


طاهر زاده 


ص: 5" 


00 


جلسه اوّل: امام خمينى «رضوان الله تعالى عليه»؛ شخصيتى اشراقى و نظام ساز 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 


عنوان بحثى كه بنا است خدمتتان عرض كنم «سلوكك ذيل شخصيت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه»» است؛ در اين عنوان 
اعتقادى نهفته است مبنى بر اين كه شخصيت امام«رضوان الله تعالى عليه) يكك انديشه ى منسجمى است كه اكر آن را به 
همديكر متذكر شويم ودر آن عالم وارد كرديم؛ به شعور لازم جهت هماهنكى تاريخى امروزمان دست مى يابيم و در آن 
فضا سلوك اسلامى خود را به نحو همه جانبه ادامه مى دهيم. همان طور كه وقتى شاهنامه را مطالعه مى كنيد متوجه مى شويد 
عظمت شاهنامه تنها به شاعربودن مرحوم فردوسى نيست بلكه به خاطر فكر و انديشه ى هماهنككى است كه در شاهنامه وجود 
دارد و فردوسى آن انديشه را در آن داستان ها دنبال مى كند و لايه هاى متفاوت آن فكر را در حادثه ها به صورت شعر اظهار 
مى دارد. همان طور كه مولوى در مثنوى با مثال هاى متعدد يكك انديشه را دنبال مى كند. در رابطه با شخصيت حضرت 
امام«رضوان اله تعالى عليه نيز قضيه از همين قرار است كه در حركات و كفتار و آثار علمى ايشان فكر و انديشه اى نهفته 
است كه همه براى بروز آن فكر و انديشه است. همين فكر و انديشه است كه شخصيت امام را تشكيل مى دهد و روح و روان 
ماء ما را به سوى آن شخصيت دعوت مى كند تا عالّم خود را در هماهنكى با او شكل دهيم. با اين كه معتقدم شماها متوجه 


اهميت شخصيت تاريخى امام هستيد و او را به عنوان يكك حقيقت زنده در تاريخ 


ص: ذا 


و روح بزركك زمان ما مى دانيد» سعى دارم در ادامه ى بحث با نظر به حيات باطنى حضرت امام«رضوان الله عليه» ضرورت 


دوز مال اعاغرا دك وضوم: 
برون رفت از يربشان حالى 


ما در اين مرحله از تاريخ خود در شرايط نسبتاً بحرانى قرار داريم به اين معنا كه نه مانند فرهنكك غربى هماهنكى لازم را در 
التعناك وسعواللك واتطلي. .و ارييف نخوة اريم وزقه مفابياك تقوه را در ور هك إمالاس و شكل واقه از عارك داهن بايد 1# 
فوشك طن در عروش و سيكيية امداف كد بدنالاسى كين سنافكه انهه شكلتن تمت م سيق كرض و اعداق اسه 
كه دازف رولك احزاء آن هباتك انيف به طوزئ كه فلسقه اكن عمد كر عترن فى باشد وعتركن لكر منتعة :و الصادشن 
ابيثك و لذاهى ثوان كفت همه اجراء آن يا اهداق كه براق خوذ تغييق كرده فماهدك اسث. ها بعد از القلات اسلامى فى 
خواستيم از يكك طرف از غرب عبور كنيم - در حالى كه عهد غربى در روح و روان ما رسوخ كرده بود- واز طرف ديكر 
اراده كرده بوديم به عهد اسلامى خود رجوع نماييم» در حالى كه هنوز مبانى لازم را جهت رجوع به اسلام در خود ايجاد 
نكرده بوديم؛ با توجه به اين كه هدفى بسيار عظيم مثل احياى فرهنكك انتظار و ظهور حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى 


در شخصيت افرادٍ جامعه ى ما تركيبى از عادات غربى و سنت هاى اسلامى به جشم مى خورد؛ در جنين شرايطى خداوند به 
لطف خودش با يروراندن امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» حقيقتى را براى ما نمايان كرد تا بتوانيم از يكك طرف از رسوخى 
كه فرهنكك غربى در روان ما كرده بود رها شويم واز طرف ديكر با به دست آوردن مبادى لازمء به سرمايه ى اسلامى خود 


كه خداوند براى ما مقدر ساخته است بركرديم. 


در حال حاضر كه خداوند شخصيت حضرت امام را در منظر ما قرار داده استء ما شديداً به اين مطلب نياز داريم كه جكونه از 
اين شرايط استفاده كنيم و از اين يريشان احوالى كه حاصل غرب زدكى است به درآييم. مسلم تا متوجه شرايط بيش آمده 
نباشيم و عزم به درآ مدن از احوالاءت غربى در ما ايجاد نشودء هر برنامه اى ما را به يريشانى مضاعف كرفتار مى كندء اين به 
جهت آن است كه هنوز تصورى از انسجام فرهنكى در راستاى انقلااب اسلامى نداريم و نمى دانيم آن فرهنكى را كه بايد 
مبناى تفكر خود قرار دهيم حككونه به صورت كاربردى در زندكى اجتماعى و فردى خود نهادينه كنيم. 


ص: ع" 


همه جيز كواه بر آن است كه خداوند براى عبور از يريشانى فرهنكى موجود و رسيدن به انسجام فرهنكىء لطفى به ما كرده و 
حقيقت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) را در منظر ما كذارده است. حال اكر بتوانيم جايكاه و نقش امام را دو اين اهو 
روشن كنيم مى توانيم اميدوارانه به انسجام و هماهنكى فرهنكى در ذيل مكتب اسلام فكر كنيم. 


ابتدا بايد معلوم شود حضرت امام يكك مكتب بود و نه يكك شخص و خداوند اراده كرده كه تقدير ما را با رجوع به او به طلوع 
فجر برساند. همين اندازه كه اين تقدير را دركك كنيم از اسلام محدود شده به امور فردى, به اسلام همه جانبه اى مى رسيم كه 
موسو اتاريات نوند كن يور دازم واققظ نوو | فرصو ركاابية 6 ساق را ذويت ا حساين فى كيو رامال ينا ار 
عرفان و فقه و اخلاق همه جانبه خواهد بود. با رجوع به شخصيتى كه عالم بزركوارى جون مرحوم آيت الله لنكرانى در وصف 
او مى كويد: «امام جداً مصداق انسان كامل بود» شايد در طول تاريخ روحانيت تشيع و جهان اسلام نتوانيم نظير و بديلى براى 
ايشان بيدا كنيم1(.0) و مقام معظم رهبرى«حفظه الله) در تبيين جايكاه ايشان مى فرمايند: آن مرد عظيمى كه بلاشكك خداوند 


متعال لمعه اى و لمحه اى از انوار طيبه ى نبوت ها در وجود او قرار داده بود.72) 
قفاوت بى فكرى با تفكر 

در منطق ارسطويى و فلسفه. «فكر» را اين كونه تعريف مى كنند: 

الفكد 


وك إلى الْمَبَاِى 


مِنّ الْمَبادِى إلى الْمُراد(؟) 


فكرء حركت انسان است به طرف مبادى و از مبادى به سوى مقصد و مطلوب. جنانجه ملاحظه مى فرماييد» شرط فك ركردن 
داشتن مبادى استء اكر مبادى نداشته باشيم محال است فكر كنيم» و روشن است كه مبادى جيزى است بالاتر از فكرء جيزى 


است ناظر بر فكر و 


ص: زلا 


.58 سيد وحيد موسويان» حضرت روح الله انسان كامل» قمر الولايه ص‎ -١ 
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- حكماى مشاء قبل از بحث در ماهيت منطق و بيان حدّ و رسم آن, به يرسش از حقيقت تفكر مى يرداختند و مرحوم 
سبزوارى به تبع همين امر در قسمت منطق منظومه اش فكر را به صورت فوق تعريف مى كند و شرح مى دهد كه فكرء حركتى 
است دوكانه» از مطلب به مبادى و از مبادى به مطلب. مراد از مبادى» تصورات و تصديقاتى است كه به نحو فطرى يا اكتسابى 


ويا حدسى براى كسى كه متفكر به تفكر حصولى استء معلوم باشد. و مقصود از مطلب يا مراد» تصورات و تصديقاتى است 


عاملى است كه فكر را جهت مى دهد و جلو مى برد.(١)‏ بايد از خود ببيرسيم مبادى تاريخى ما در حال حاضر جيست؟ آيا نمى 
توان كفت مادر حال حاضر در تاريخ بى فكرى خود به سر مى بريم» جون در امور اجتماعى و سياسى و عقيدتى براى 
فكركردن مبادى لازم را نداريم؟ حدود صدسال ييش روشنفكرهاى غرب زسنات نشل ميرو ملك بامبادئ كديرا خود 
شكل داده بودند براى مدرن شدن و نزديكى به غرب فكر مى كردند» درست است كه غربى شدن ربطى به تاريخ ما ندارد» 
اما آن ها براى خود مبادى داشتند و در فضاى آن مبادى فكر مى كردند» هرجند مبادى آن ها وهمى بود. 


ملت ايران قبل از انقلاب فهميد آن فكرى كه انسان را كرفتار زندكى آمريكائى كند فكر غلطى است و حضرت امام «رضوان 
الله تعالى عليه) به ما كمكك كردند كه كرفتار آن نوع فكر و آن نوع زندكى نشويم و به واقع تاريخ ما را جلو بردند و به همين 
جهت ما در كليت بر اساس مبادى فرهنكك مدرن فكر نمى كنيم. هرجند آن طور كه شايسته است وارد عالّمى كه امام دعوت 
مان كردند نشديم مككر عده اى قليل از مردم واز جمله شهدا. شهدا به خوبى متوجه روحى شدند كه حضرت روح اللهارضوان 


الله عليه) متذكر آن بود و به راحتى مبادى فكر و نككاه خود را به آن روح سيردند. 


فرانسييس يكن بباتكذان شكر عرنه در عقابل ارسحطو كد وارغدوة وا ترقت كناب واوعنوة نوو را تكافت و عنادي تفكر 
دوران مدرن را در آن بايه كذارى كرد.3 48 وغرب مدوق براساس ايق فبادى جهار ضدسال تلاش شبانه روزي از خود نشان 


داد. 
ص: 2 


-١‏ همان طور كه در براهين بايد مبنا را بديهيات قرار داد و بديهيات احساس هاى روشنى است كه هركس در خود دارد» در 
امور اجتماعى و سياسى و تاريخى نيز بايد مبادى انسان ها جيزى مافوق تفكر باشد, روحى بايد باشد كه جان ما را روشن 
كرده و عالّم ما را سيراب كند و دست و زبان و فكر ما را به حركت در آورد. 

7"- فرانسيس بيكن 1021-١278‏ 853001 5أعط ةا از نخستين فيلسوفان ارويايى بود كه در مقام هستى شناسى در برابر 
افلاطون و ارسطو ايستاد و رويكرد تازه اى در منطق و روش شناسى شناخت هستى به وجود آورد. بيكن دراثر مشهور خود به 
نام "ارغنون نو" به نقد نظام هاى تفكر فلسفى- علمى در سده هاى ميانه يرداخت. از ديد كاه او فيلسوفانى جون افلاطون و 
ارسطو كه اهتمام كرده اند قانون طبيعت را به صورت يكك امر مسلم مقرر دارند» نسبت به فلسفه و علوم زيانى بزركك وارد 
آورده اند؛ زيرا همان اندازه كه در عقيده مندساختن مردم به نظر خود كامياب شده اند همان اندازه هم در خاموشى و متوقف 
كردن كنجكاوى تأثير داشته اند. (مقدمه ى كتاب اول ارغنون نو). بيكن معتقد است راه كشف حقيقت آن است كه احكام را 
از حواس و جزئيات استخراج كنيم زيرا هستى براى او وجودى مشخص و ملموس و مادى است كه از راه تجربه و آزمايش 
هاى علمى و با روش آزمون و خطا كشف و درك و شناخته مى شود و آدمى با شناختش»ء بر طبيعت مسلط مى شود و با اين 
تسلط بر آن حاكم و فرمانروا مى كردد و دراين صورت است كه مى توان هستى را مثل مومى نرم در دستان خود شكل داد و 


به هر صورت و كونه اى كه خواست آن را بازسازى و بازيرورى كرد. 


مجله ى «سوره» - شماره ى 58 »آذر و دى(سال 17389)- با يكى از جامعه شناسان ايرانى كه سال ها در آمريكا زند كى كرده 
مصاحبه اى دارد تحت عنوان «آمريكاى بى عينكك, از او مى يرسد: خارج از نكاه ايدئولوزيك. از آمريكا جه تعريفى داريد؟ 
او مى كويد: «براى يكك ناظر غير آمريكايى» آمريكايى ها آن قدر زندكى خوشى دارند كه دائم در حال خوش كذرانى 
هستند در صورتى كه زندكى يكك فرد عادى آمريكايى با كار بيوند خورده است. يكك آمريكايى صبح كه از خواب بلند مى 
شود به سرعت آماده مى شود تا با هر وسيله اى سر كار رود و تا ساعت ينج يا بيشتر به شدت كار كند)» ملاحظه كنيد علت 
اين كه يكك آمريكايى مى تواند خودش را راضى كند تا در اين زمان طولانى كار كند اين است كه با به دست آوردن مبادى 
مخصوص به خود و بهره مندى هرجه بيشتر از دنياء او براى خود فكر دارد ولى جون مبادى فكر او غلط است بحران هاى 
بعد براكن بيقن مى آبد كديةقول همان اقاق مصاحهة شوتده عبازت اق ان امار طلاق بالأنى كيني زنك كيين 


توجهى به فرزندان و سر كّرمى هاى يوج. 


اكر «فكر» عبارت است از حركت به طرف مبادى و با تكيه بر مبادى است كه انسان فكر مى كند و جلو مى رود و تلاش بى 
وقفه از خود نشان مى دهدء از آن جايى كه ما به جهت آموزه هايى كه داريم نمى توانيم مبادى غربى را بيذيريم بايد از خود 
بيرسيم با كدام مبادى شروع كنيم كه صاحب فكر شويم؟ اكر بيرون از مبادى غربى مبادى خاصى نمى شناسيم بايد بيذيريم 
كه در بى فكرى به سر مى بريم و ملتى كه تفكر به معنى واقعى ندارد نمى تواند تاريخ ساز باشدء حتى نمى تواند با خود 
كفتكو كند. جيزى ندارد كه با كفتكو در ميان بككذارد. 


اولين قدم در سلوى 


علاوه بر تعريفى كه فلاسفه براى فكر دارندء عرفا نيز از جهت ديكر فكر را تعريف مى كنند. شيخ محمود شبسترى صاحب 
«كلشن راز در تعريف فكر مى فرمايد: 


تفكر 


رفتن از باطل سوى حق 


جزء اندر بديدن حق مطلق 


ص: ”7 


رفتن از باطل به سوى حقء در عرفان به معنى عبور از مشهورات زمانه و توجه به حقايق ثابت هستى است. عرفاى بزركك مى 
فرمايند: تا كسى از عادات زمانه ى خودش عبور نكند نمى تواند سلوكك را شروع نمايد. 


با تعريفى كه عرفا از فكر دارند وقتى نتوانيم از مشهورات زمانه و عادات اجتماعى عبور كنيم هنوز تفكر را در خود شروع 
نكرده ايم. در نتيجه براى فكركردن بايد زمانه ى خود را بشناسيم تا كرفتار مشهورات و عادات آن نشويمء بايد به درستى 
بفهميم جرا زمانه ى ما فعلاً زمانه ى بى فكرى است تا عادات و مشهورات زمانه را مبادى فكر خود قرار ندهيم و در بى فكرى 
كرفتار نشويم. تفكر» كذشتن از حجاب كثرت و شهود حق در تمامى موجودات است و تفكر به اين معنا بدون حضور و دل 


كاهى تحقق تمن بانك. 


بنده نمى خواهم عرض كنم شناخت مبادى در هر زمانى كار آسانى است و به راحتى انسان ها مى توانند به مشهورات و 
عادات زمانه ى خود آكاهى يابند» ولى مى خواهم تأكيد كنم ما جاره اى نداريم جز اين كه براى فكركردن در زمانه ى خود. 
مبادى خود را بيدا كنيم و براساس آن به سوى مقصود خود سير نماييم. يكك وقت ما مى خواهيم بدانيم ميدان امام جيست و 
جكونه استء براى اين كار سوار ماشين مى شويم و مى رويم آن را تماشا مى كنيم و جواب سؤال خود را مى كيريمء اما اكر 
بخواهيم هوائى را كه اطراف ما را كرفته است بشناسيمء اين جا موضوع به آن سادكى نيستء با اين كه هوا بسيار به ما نزديكك 
است اما دركك آن نياز به رويكرد خاصى دارد و با همان نككاهى كه ميدان امام را ديديم نمى توانيم آن را مشاهده كنيم.(١)‏ 


شناخت زمانه و اين كه هر جيزى را در زمانه ى خود بشناسيم» استعداد خاصى را از ما مى طلبد و رويكرد مخصوص به خود 
رامى خواهد. مشكل اينجاست كه براى توجه دادن افراد به وجود هواء اشاره كارساز نيست»ء بايد مخاطب ما خودش متذكر 
وجود آن شود و آن را احساس كند, يعنى با نظر به حيات خود متوجه هوا شود واككر در تنفس به مشكل افتاد متوجه شود هوا 


به اندازه ى كافى در فضا نيست. 
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-١‏ با توجه به اين كه مبناى تفكر فرهنكك است و مقام معظم رهبرى«حفظه الله) مى فرمايند: فرهنكك مثل هوا است. 
(5/9/1)) متوجه مى شويم قبل از هر تفكرى بايد به فرهنكى توجه داشت كه مبناى تفكر است. مى فرمايند: فرهنكك. آن 


مادر شرايطى قرار داريم كه لا-زم است خود و انديشه هاى خود را در عالّمى ارزيابى كنيم كه سخن كفتن از آن عالّم كار 
مشكلى است و بيشتر بايد حساس شويم تا آن رادرك كنيم و تا وقتى مبادى تفكر زمانه ى خود را درست دركك نكنيم نه 
دانشمند ما و نه عامى ما هيج كدام نمى توانند تاريخ را جلو ببرند. زمانى دانشمندان ما و مردم ما مى توانند زبان همديكر را 
بفهمند و در كنار هم زندكى كنند كه هر دو در دركك مبادى زمانه مشتركك باشندء اين مراوده در بعضى از مقاطع تاريخ ما 
اتفاق افتاده است. نمونه ى اخير آن در زمان وقوع انقلاب اسلامى وكزوناي كمجفارك اناس كر وض ازكادق شداتك © 
جامعه ى ما در فطرت خود آن را شناخت و با حضرت امام احساس همسخنى كرد» زمان همسخنى ما بود. بعد از دفاع مقدس 
و رجوع به غربء كرفتار كسست تاريخى شديم به طورى كه امروز افراد نمى دانند مبادى آن ها براى فك ركردن جه جيز بايد 
ماد و اذ كا با لدتتكو رالشروع تكتو وريد كنها بابك رسفن انا كوو بدا دصر وراجة حون كإريرا قوسي اجرف كوي 
فكرى به سر مى بريم جكونكى عبور از عيب را نمى دانيم جون نياز به مبانى داريم» آن هم مبانى كه مثل هوا است و بايد آن 
را احساس كنيم» بدون آن كه بتوان به آن اشاره كرد. مبادى مثل بَنايى است كه فلسفه و علم و سياست و اقتصاد همه محصول 
آن اندء بدون آن كه بتوان به روش علم حصولى از آن سخن كفتء مبانى جيزى است كه ريشه در وضع حضورى ما در 


جهان هستى دارد. 


جند جلسه اى كه بنا است بنده خدمتتان باشم به دو صورت مى توانيم بحث را ادامه دهيم» يكك صورت آن است كه 
موضوعات را با يكك نوع تفكر انتزاعى مطرح كنيم و شما هم با انديشه ى حصولى با موضوعات برخورد نماييد و آخر جلسه 
هم به راحتى بحث را جمع بندى كنيم و جيزهايى را كه ياد كرفته ايد به حافظه بسياريد. يك صورت ديكر هم آن است كه به 
روش حضورى اشاراتى داشته باشيم تا احساس شما متوجه موضوع شود و نه فكر شماء كه البته اككر عادت داشته باشيد فقط 
انديشه ى حصولى را علم بدانيد در روش دوم بحث را منظم و منطقى نمى يابيد و جيزى طرح نمى شود كه در حافظه ى شما 


قرار مى كيرد و لذا آن را به عنوان يكك علم به رسميت نمى شناسيد. 


بنده اميدوارم عزيزان انتظار نداشته باشند در رابطه با موضوعى كه مربوط به عالمى است كه در آن زندكى مى كنيمء با تفكر 
را شكل مى دهدء بدون آن كه قابل اشاره و يا قابل اثبات به روش استدلالى و علم حصولى باشد و اككر در بعضى موارد 
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به روش استدلالى سخن مى كوييم به عنوان آماده شدن «عقل» است تا «قلب» به راه بيفتد.اساس كار مابه حضوريردن 


محدوديت هاى تفكر انتزاعى 


انسان در تفكر انتزاعى سعى مى كند يكك معناى كلى از جند يديده بسازد, به اين شكل كه (ما بهِ الإشتراكك» در آن يديده ها 
را از (ما به الإمتياز) آن ها در ذهن خود جدا مى كند و ما به الإشتراكك آن ها را به عنوان يكك مفهوم كلى در ذهن خود شكل 
نى محتورمطل ليو النقاة كعماايا روية سي رقا ورر لدو لظم عر عن كو كا فى عمو ب رك ورت ان 
جه را در اين افراد مشتركك است به عنوان يكك مفهوم در ذهن خود ايجاد كرده نام آن را «مفهوم انسان» مى كذاريم و مى 
كوئيم حسن و رضا و بتول و فاطمه انسان اند. 


ماشحظه مق قرمايد كه شما وز ذهن خوه انين ووضاوفاطمه ويعولى كه در يرون سد در عد يك شهوء كلى 
كتاف دار حدم ار الى كد .وق بااعلمه فن ابعاه تق تاطقةى غود ها انا هااد 31 سريت كاد جاريم اذهو لنما ررد 
دارند- ارتباط داشته باشيد و حسٌ و عقل و قلب را جهت ارتباط با آن ها به ميان بياوريد» آنجه از آن ها دريافت مى كنيد 
فرق مى كند با آن جه از حسن و رضا و بتول و فاطمه صرفاً به معنى انسان در ذهن خود داريد. از طريق حسٌ و عقل و قلب 
مى توانيد با وجود حسن و رضا و فاطمه و بتول ارتباط بيدا كنيد. 


البته «علم) بدون انتزاع فكرى يديد نمى آيد و تمام علوم رسمى عالم همان مفاهيم كلى هستند كه انسان از يديده ها دارد ولى 
بايد آكاه بود كه در تفكر انتزاعى جه اندازه با واقعيت مرتبط هستيم و بدانيم كه در تفكر انتزاعى مبناى تفكر ما همان مفهوم 
كلى است كه انتزاع كرده ايم و به همان اندازه مى توانيم بر روى موضوع مورد توجه فكر كنيم و نه بيشتر. 

جكونكى شناخت روح غربى 


عرض شد مبادى فكر غرب آن جيزى است كه بيكن طرح مى كند و آن عبارت است از انديشيدن بر روى داده هاى حسّرى 
براى تسلط بر طبيعت. بيكن مبادى تفكر غربى را تدوين كرد و جامعه ى غرب جديد به جهت آن كه آن مبادى را يذيرفت در 
طول جهار قرن با نظر به شخصيت هايى مثل دكارت و كانتء شبانه روز تلاش نمود واحساس حيات كرد. البته در لله 
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ساله ى اخير است كه جون كذشته ى خود را بازخوانى كردند و خود را ناكام يافتند از آن نحوه تلاشى كه قبلا داشتند تا 
حدّى كاستند. علامه محمد تقى جعفرى«رحمه الله عليه) مى فرمودند: مرا به كشور فرانسه دعوت كردند» در ضمن از يكك 
كارخانه ى عينك سازى نيز ديدن كردم, آن جا بود كه فهميدم جرا عينكك هاى فرانسوى - در آن زمان- در دنيا حرف اول 
رامى زند. زيرا ملا-حظه كرده بودند كار كران در آن جا با عينكك هايى كه مى سازند زندكى مى كنندء نه اين كه عينكك 
سار هن 1 ضيرنا ذر] بدي كي كته با حكن [ دك هاار | عرق إل وني 5 حورم بدمضيا تسن رودن وحد [ لاجيت در 
ساختن آن ها نهايت كوشش ودقت رابه كار مى بردند. فرانسيس بيكن روح غربى را به عالّمى برد كه مردم در آن عالمء 
علم تجربى و اعتماد به داده هاى علم تجربى را به عنوان مبادى شخصيت خود يذيرفتدد و در همان راستا فرانسوى ها عينكك 
ساختند و آلمانى ها و انكليسى ها به تكنيكك يرداختند, با اعتماد به آن مبادى بود كه شور خاصى در تاريخ غرب ظهور كرد. 
البته جون آن مبادى اصيل نبود و اراده كرده بودند منقطع از آسمانٍ معنويت» تاريخ خود را بسازند, با ناكامى كاملى روبه رو 


شدند كه شما امروزه در غرب شاهد آن هستيد. 


تا كسى غرب را در رابطه با عالّمى كه مبادى غرب در آن عالّم به وجود آمده نشناسدء غرب را نشناخته است. روح غربى با 
شناخت مبادى آن شناخته مى شود و نه با تكنيكك آن. همين طور كه كسى ملت ما را - به عنوان ملتى كه تشيع را مبادى خود 
قرار داده- به راحتى نمى تواند بشناسد مكر آن كه روح تشيع را بشناسد. فرض كنيد در ماه محرم يكك بزوهشكر غربى بيايد و 
در جلسه ى عزادارى اباعبدالله عليه السلام شركت كندء مى بيند يكك نفر بالاى منبر حادثه اى را نقل مى كند و افراد كريه مى 
كنند. آيا او با حضور در آن جلسه مى تواند شناخت صحيحى از روح جامعه ى ما داشته باشد؟ بنده يكك زمانى كتاب هاى 
عهد عتيق و عهد جديد را مطالعه مى كردم, مانده بودم كه يهوديت و مسيحيت جككونه با طرح اين قصه ها مى توانند ديندارى 
خود را ادامه دهند» در حالى كه از نظر آن ها اين حادثه ها قصه نيستء ناموس ملتشان است كه در حركات و سكنات قديسان 
آن ملت بروز كرده است. غرب را نيز كسى مى تواند بشناسد كه روح القاء شده توسط بيكن و سيس دكارت را دركك كند 
در آن صورت مى توان همه ى افعال غرب را به كمكك آن روح تفسير كرد. آن روح همان عالم غربى است» عالم غربى يكك 


مفهوم حصولى و انتزاعى نيست كه كسى بتواند بنويسد و ما با مطالعه ى آن از آن مطلع شويم. از اين جهت تأكيد 
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مى كنم عالم غربى را نمى توان در كتاب هاى غرب شناسى بيدا كرد بايد در مبادى آن جستجو نمود. 


با توجه به اين كه ما نيز سعى داريم بر روى مبادى مورد نياز جامعه و تاريخ امروزمان صحبت كنيم از عزيزان تقاضامندم انتظار 
نداشته باشند بنده موضوع را با يكك فكر انتزاعى در ميان بككذارم. اكر كسى با يكك ذهن رياضى بخواهد عرايض بنده و يا 
كتاب هايى را كه خدمتتان عرضه داشته ام تحليل كند به زحمت مى افتد زيرا رويهم رفته آن نظم رياضى مورد نظر او در ميان 
مباحث بنده نيست و اكر از آن منظر به بنده اشكال بككيرد» بنده اشكالات او را به جا مى دانم ولى اكر متوجه باشد سعى بنده 
آن است تا عزيزان را به مبادى اى ارجاع دهم كه براساس آن مى توان در متون دينى به حضور رفت» در اين صورت» فكر مى 
كنم آن اشكالات جاى ندارند. همجنان كه اكر ملاحظه فرمائيد در روش دينى و سيره ى ائمه ى معصومين عليهم السلام سعى 
براين است كه انسان ها حقايق را احساس كنند تا موضوعات دينى محدود به مفاهيم عقلى نباشد. در روايت داريم شخصى از 
امام صادق عليه السلام درباره ى خداوند سؤال كرد و كفت: مرا به يرورد كارت راهنمايى كن؛ امام عليه السلام از يرسش 
كننده سؤال كردئد: ويا عَبِدَ الله هَلْ ربت سَفِيئَُ قط كَالَ: بَلَى. كَقَالَ: هل كُيررَث بك عَدِتٌ لا سفيئة تتجيك و لَا سباحة تُْنيك. 
قَالَ: بَلَّى. قَالَ: فَهَلْ تَعَلّقَ قله ك متاك أنَّ طَيئاً من الَْشْيَاءِ قَاوِرٌ عَلَى أَنْ بُخَلْصَ كك مِن وَرْطسَك قَالَ: بَلّى. قَالَ الصَّادِقُ عليه 
السلام: مَذَلِك الشَّى م هُوَ الله الْقَادِرُ عَلَى الْإِنْجاء حِينَ لا مُنْجىء و عَلَّى الْإِغَائّهِ جينَ لَا مُغيث(1) «اى بندهى خدا آيا ه ركز 
سوار كش شذدهاى »عرض كرة: آوعء كرمودثل: آبا اثفاق امتاده است كه كشقى ثواشكسهه شود و كفس .د ركرق كةثو وا 
نجات دهد وجود نداشته و شناورى هم سودى نداشته باشد؟ عرض كرد: آرى. فرمودند: آيا در آن هنكام به جيزى كه قادر 
است تو رااز آن مهلكه نجات دهد دل نبستى؟ عرض كرد: آرى. امام صادق عليه السلام فرمودند: آن جيز همان خداست» 
برورد كارى كه قادر است بنده اش را نجات دهد به هنكامى كه هيج نجات دهنده اى نيست,ء و يارى كند در حالى كه هيج 


فريادرسى نيسثك. 


ملاحظه بفرمائيد؛ حضرت صادق عليه السلام به جاى استدلالٍ عقلى كارى كردند تا آن شخص خدايى را كه در جانش هست 
ومى تواند حسٌ كندء بيابد. مبناى مبناها در هر تفكرى خداوند استء وقتى حضور او را احساس كنيم و ذهن و زبان خود را 
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به كار كيريم درست فكر مى كنيم و در ذيل نظر به حضور خداوند در عالم؛ بايد در امور اجتماعى» سياسىء عقيدتى نيز به 


مبانى مخصوص به خود دست يابيم تا در آن امور نيز از تفكر به معناى واقعى آن باز نمانيم. 
سرآغاز تفكر 


در مورد جايكاه انقلاب اسلامى و شخصيت حضرت امام خمينى - كه مى تواند مبناى تفكر ما در اين زمان در امور سياسى و 
اجتماعى و فلسفيباشد- بحث در رابطه با مبنايى است كه همجون هوا همه ى اطراف ما را در بركرفته و به همين جهت بدون 
آن كه بتوان مثل يكك ليوان به آن اشاره كردء بايد در ساحتى قرار كرفت كه بتوان آن را احساس نمود. عمده آن است كه 
متوجه باشيم ما در زندكى خود به مبنايى نياز داريم كه آن مبنا بايد «وجودى» و «حضورى» باشد و به همان صورت كه حقايقٍ 
وجودى و حضورى را جستجو مى كنيم, به دنبال مبنايى باشيم كه از طريق شخصيت امام به ما عرضه مى شود.(١)‏ به همين 
جهت تأكيد مى كنيم كه موضوع مورد بحث ما در اين جلسات موضوعى نيست كه بتوان با فكر انتزاعى به دست آورد. 
موضوع مورد بحث ما مبادى فكر استء آن جيزى كه تا آن را احساس نكنيم فكر شروع نمى شودء جيزى است ناظر بر فكرء 


كه فكر بر اساس آن شروع مى شود و جلو مى رودء اشاره به عالّمى است كه ملاكك يذيرش و عدم يذيرش سخن ها است. 


نظر به شخصيت امام ما را متوجه آن نوع مبادى مى كند كه بايد داشت. هرجند در ذيل شخصيت آن مرد الهى مدت ها طول 
مى كشد تا با عبور از عهد غربى و رجوع به او با همديكر مرتبط شويم و مطابق آن مبادى كه روح و روان ما را در برمى كيرد 
با يكديكر سخن بككوئيم و نسبت به سخنان همديكر فكر كنيم تا ارتباط ما مثل ارتباط هايى نباشد كه ساعت ها الفاظى را به 


تا ما عالم همديكر را نيذيريم نمى توانيم با همديكر همسخن شويم و زبان مخصوص تفكر را به ميان آوريم و در همين راستا 


باقن وسيلة ابوع قتل به عالدى مشي ر كنه خداوثل.شخصيت 
ص: ”77 
-١‏ إن شاءالله در آينده روشن مى شود كه ما در كنار قرآنء نياز داريم كه شخصيتى را مبناى تفكر و عمل خود قرار دهيم و 


در مرحله ى اول انسان هاى معصوم عليهم السلام جنين نقشى را دارند و در ذيل آن ها اككر در هر عصرى انسان هاى اشراقى 


مبنائ 5+ يت جامعه قرار كيرند آن جامعه داراى تفكر و تفاهم و وحدت مى شود. 


حضرت امام را يرورانده است. در سال هاى اخير تجربه كرده ايم آن جايى كه شخصيت امام خمينى«رضوان الله عليه) مبادى 


تفكر ما قرار مى كرفت بهترين ارتباط ها و هم دلى ها به صحنه مى آمد.(١)‏ 


بنده سعى مى كنم تا آن جا كه مى توانم احساس مورد نظرم را طرح كنمء با اين كه در حين بحثء استدلال مى كنم ولى به 
جيزى بالا-تر از نتايجى كه با استدلال طرح مى شود نظر دارم به جهت اين كه عموماً ارتباط ما با طبقه اى است كه اهل تفكر 
و استدلال است به روش استدلالى جلو مى رويم؛ هرجند نظر به فرهنككى داريم كه قرآن در توصيف آن مى فرمايد: (إنَّ فى 
ذلكق لذكيق لقو كاة له قلت أو القى القت وَهُوَ شَّهِيدٌ)(1) آيه ى مذكور مى كويد: در عالم» حقايق و سنت هايى هست كه 
آن حقايق مى توانند متذكر انسانى باشند كه با قلب خود در صحنه اند و يا كوش خود را به موضوعات مى سبارد در حالى كه 
عملاً با اين كار در مقام ناظر بر حقايق قرار مى كيرد. در هر حال در ابتداى امر لازم است عرايضم را با استدلال ارائه دهم 
هرجند وقتى موضوع احساس شد استدلال از محل خود خارج مى شود. همان طور كه شما با استدلال متوجه بديهيات خود 
نيستيد و به راحتى و بدون استدلال آن ها را احساس مى كنيد.0) قرآن به مخالفان خود كه در محدوده ى برهان و استدلال 
هستند ونه در محدودهى احساس و شهودء مى فرمايد: اى يبامبر به آن ها بكو در رابطه با انكار نبوت دليل و برهان بياوريد. 
«قمل هانّوا بُرهائَكم إِنْ كنْتَمْ صادِقِينَ(6) بكو اكر راست مى كوئيد برهان خود را بياوريد» ولى خود قرآن در حدّ استدلال با 


در همان حد دنبال مى كنيم. براى بنده در سال هاى قبل اين سؤال ييش آمده بود كه جرا خداوند در قرآن مانند افلاطون و 
ارسطو برهان هايى يراى خداشناسى نياورده است. علامه طباطبائى«رحمه الله عليه) مى فرمايند: حتى يكك آيه در قرآن در رابطه 
با 


ص: ع 


-١‏ اين كه در روايات بر حبّ على عليه السلام و اهل بيت عليهم السلام تأكيد مى شود به جهت آن است كه در فضاى حبّ به 
انسان هاى معصوم, عالى ترين مبادى كه حتماً حضورى و وجودى استء حاصل مى شود و خداوند در جنين فضايى حضرت 
امام خمينى«رضوان الله عليه) را به عنوان مبادى تفكر اين دوران به ما هديه كرده است. 

.”/ سوره ى قء آيه ى‎ -١ 

"'- عنايت داشته باشيد كه مبادى تفكر در امور اجتماعى» تاريخى؛ سياسى و عقيدتى شبيه بديهيات در امور استدلالى است كه 
با علم حضورى دركك مى شوند. 


5- سورهى بقره» آيه ى ١1١١‏ 


اثبات خدا نداريم و آيه اى هم كه مى فرمايد: «لَّوْ كان فيهما آلِهَهُ إلا الله لعَسَدَّتاا(1) نيز در رابطه با ربوبيت خداوند و اقتضايى 
است كه ربوبتتت خداوند در ارسال رسولان دارد. به همين جهت در جند آيه بعد مى فرمايد: ما قبل از تو ييامبرى را نفرستاديم 
مكر آن كه توحيد و معنويت خدا را به او وحى كرديم. علت آن كه نبايد صرفاً خدا را به روش فلسفى ثابت كرد آن است كه 
در روش استدلالى تنها به مفهوم خدا آكاهى مى يابيم در حالى كه مفهوم خدا غير از وجود خداست, بايد جان انسان ها خدا 
را احساس كند. آرى شيخ الرئيس در مقابل منكرينء برهانٍ امكان و وجوب را تدوين كرد تا دفع شبه كند ولى خداى شيخ 
الرئيس همان خدايى است كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله متذكر آن بودند. اكر طرف شما محدود به انديشه ى انتزاعى 
است جاره اى نداريد كه با همان روش با او سخن بككوئيدء اين غير از آن است كه به آن روش دلخوش باشيم. در ابتدا براى 
تعليم بايد براساس آمادكّى طرفٍ مقابل سخن كفت. مثل اين كه ما در علوم تجربى مدل مى سازيم تا ذهن دانشجو را به 


موضوع نزديكك كنيم ولى بعداً بايد مدل را كنار كذاشت تا دانشجو خودٍ واقعيت را تجربه كند. 
خطر انحراف 


حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه؛ روحى را به جهان عرضه كرده اند كه اكر ما آن روح را احساس كنيم و جزء 
مبادى شخصيت ملت خود قرار دهيم تفكر به معنى حقيقى آن در ملت ما شروع مى شود و آن حيات تاريخى كه منجر مى 


با توجه به عقيده ى فوق» سعى بنده آن است كه در رابطه با آن نوع هندسهى فكرى كه ضرورت دارد عزيزان مد نظر قرار 
دهندء مواردى را عرض مى كنم تا در بسترى كه امام«رضوان الله تعالى عليه» در قالب انقلاب اسلامى فراهم نموده همجون 


سربازى در راستاى تحقق اهداف متعالى آن بكوشند و از خطر انحراف و تحجر و سير قهقرايى مصون باشند. 


توجه به وضع موجودٍ خودمان و تجربه ى سال هاى بعد از انقلاب» خبر از آن مى دهد كه در عين ديندارى» خطر «انحراف از 
خط اصلى انقلاب» و خطر «تحتجر و فرار از آزادانديشى) و 


ص: إعارا 


-١‏ سوره ىء انبياء» آآيه ى 77. اككر در عالم غير از «الله) خداى ديكرى بود» عالم فاسد مى شد. 


مبادى خود را بيابيم نشناختيم» و لذا اين امكان هست كه از تقديرى كه خدا برايمان اراده كرده تتا از طريق حضرت امام 


خمينى«رضوان الله تعالى عليه) به آن برسيم» محروم شويم. 


ملاحظه كرده ايد كه عده ى زيادى - حتى آن افرادى كه در لندن اتاق فكر تشكيل دادند و آن مذهبى هاى كرفتار در فتنه ى 
8 - همه مى كويند مى خواهيم امام و انقلاب را يارى كنيم» سؤال اين است: جطور شده بعضى ها تا اين اندازه از انقلاب 
اسلامى فاصله كرفته اند كه مشخصاً به جاى مخالفت با رقيب انتخاباتى خودء با نظام اسلامى د ركير مى شوند و باز مى كويند 
مى خواهيم انقلاب را يارى كنيم؟ اكر متوجه باشيم كه انقلاب اسلامى يكك كرايش حزبى سياسى نيست بلكه مكتبى است بر 
مدار اسلام ناب محمدى صلى الله عليه و آله و مبتنى بر اصولى كه حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه مطرح فرموده 
اند» مى توانيم تحليل درستى از حادثه ها داشته باشيم. اصولى كه حضرت امام مطرح كرده اند مى تواند ميزانى براى تعيين 
اندازه ى مسلمانى هركس به معنى واقعى آن باشد» در آن صورت روشن مى شود نمى توان ادعاى مسلمانى داشت ولى نسبت 
به راهى كه حضرت امام مطرح فرموده اند بيككانه بود و لذا نبايد انقلاب اسلامى و شخص حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) 
رادر حد يكك جريان سياسى در نظر كرفت و بعد در عين ادعاى يارى انقلاب» با اصول مسلم آن مخالفت كرد. اعضاى اتاق 
فكر لندن و اكثر اصلاح طلبان تصور مى كردند انقلاب اسلامى يكك جريان سياسى است مثل ساير جريان هاى سياسى دنيا كه 


مى توان آن را از طريق انتخابات تملكك كرد و هرطور خواستند تغيير دهند. 
بركات فهم درست از انقلاب اسلامى 


در علم كلام بحثى داريم كه مى كويد: بايد كسى بعد از نبى بر امور جامعه حاكم باشد كه حقيقت قرآن را قلباً بشناسد زيرا 
اكر حقيقت قرآن در نزد او نباشد انحراف از حقيقت قرآن را تشخيص نمى دهد و وقتى ياى برداشت هاى متفاوت به ميان 
آيد كسى نيست كه بداند كدام برداشت با حقيقت قرآن منطبق است و كدام برداشت منطبق نيست. بنده معتقدم راز اين كه 
مقام معظم رهبرى«حفظه الله) توانسته اند انقلاب را درست جلو ببرند و بعد از بيست سال از رحلت امام هنوز انقلاب در فضاى 


اصلى خود تنفس مى كندء فهم درست ايشان از انقلاب است. ايشان در توصيف و تبيين امام و انقلاب مى فرمايند: 


ص: م 


مكتب امام به عنوان راه روشن و خط روشن حركت عمومى و همكانى ملت ايران استء يكك راهنماى نظرى و عملى است كه 
كشور و ملت را به عزت و يبشرفت و عدالت مى رساند مكتب امام يكك مكتب كامل استء يكك مجموعه استء داراى ابعادى 
استء اين ابعاد را بايد با هم ديدء با هم ملاحظه كرد. دو بعد اصلى در مكتب امام بزركوار ما بُعد «معنويت» و «عقلانيت» 
است.(١)‏ 


مقام معظم رهبرى براى انقلااب اسلامى و شخصيت حضرت امامء حقيقت قائل اند و تعبير١اخمينى‏ روح خدا بود در كالبد 
زمان» را به كار مى برند» به همين جهت به شكل هاى مختلف تعبيراتى در رابطه با انقلاب اسلامى و حضرت امام دارند كه 
نشان مى دهد انقلا.ب اسلامى را بسيار مهم تر از يكك حادثه ى تاريخى مى دانند و شخص امام را يكك هديهى الهى مى 
شناسند كه خداوند براى تغيير سرنوشت جهان به بشريت هديه كرده است. تأكيد مى كنند حضرت امام يكك مكتب است و 
شخصيت امام را يكك مكتب كامل مى دانند كه بايد همه ى ابعاد آن را با هم ديد. عده اى مى كويند امام يكك فقيه بود مثل 
ساير فقها ولى جون امام به عنوان يكك فقيه بر جامعه حاكم بودند, واجب الاطاعه هستند, اما مقام معظم رهبرى با اين كه 
خودشان فقيه هستند متوجه اند جايكاه تاريخى حضرت امام از اين حرف ها بالاتر است و با وجود حضرت امام يك مكتب 
الهى و اشراقى در ميان آمده است. مقام معظم رهبرى با نسبتى كه براى خود در رابطه با مكتب امام تعريف كرده اند و به 
ميدان آمده اندء معلوم است جايككاه خاصى براى امام و انقلا.ب قائل هستند و همين امر ايشان را از ديكران متفاوت كرده 


است. 


اكر امام به تعبير مقام معظم رهبرى مكتبش راه روشن و خط روشن و حركت عمومى همكانى ملت ايران است ديكر نبايد از 
آن ساده كذشت. عنايت داشته باشيد در توصيف مكتب امام؛ اين حرف را يكك انسان عادى از سر احساسات خود نزده است. 
اين طور از مكتب امام سخن كفتن نشان مى دهد كه مقام معظم رهبرى خودشان را يكك فقيه در كنار حضرت امام نمى داننده 
آن طور كه آقاى منتظرى خود را يكك فقيه در كنار امام مى دانست. آقاى منتظرى در رابطه با ييشنهادى كه امام به ايشان 
كردند كه در امور سياسى وارد نشوند» يس از رحلت امام مى كويد آقاى خمينى يكك مرجع و عالم بزركوارى بودند» من نيز 


ص: وخر 


.١ سلخنان رهبرى در تاريخ‎ - ١ 


مى شودء او امام را به عنوان يكك مجتهد يذيرفت. آرى اككر بناست امام يكك مجتهد باشند» آقاى منتظرى هم يكك مجتهد اند و 
تقليد مجتهد از مجتهد حرام است. اما يكك وقت موضوع اين نيستء نككاهى كه بايد به امام كرد آن است كه بدانيم مكتب 
انناف كه دقفت التاق اق كد دشان اشراق تددو واعتماى همعن بشريت :أذ حفيله قالواشيكة براق وسيفاة نه 
آرمان هاى بلندى كه اسلام براى بشريت ترسيم كرده است. مقام معظم رهبرى در رابطه با امام«رضوان الله عليه» مى فرمايند: 
«واقعاً امام«رضوان الله عليه» انسان عجيبى بود اصللا يبدايش و وجود اين انسان با آن ابعادء هيج قابل تحليل نيست جز اين كه 
بكوييم تفضل الهى بود. خداى متعال براى اين كه جرخشى در تاريخ و در حركت قافله ى عظيم بشرى به وجود بياورد» دستى 
بايد از غيب ظاهر مى شدء اين دست را ظاهر كرد)(1). 


انتظار مى رود شما بفرماييد نسبت به امام غلو مى شودء ولى اكر شواهدى بيدا شد كه همه توانستيم موضوع را به همان شكل 
احساس كنيم كه مقام معظم رهبرى مى فرمايند» خواهيم توانست شخصيت امام را با اطمينان كامل جزء مبادى تفكر خود در 


اين دوران قرار دهيم» و در آن صورت به موضوع بزركى جهت تفكر و تفاهم و وحدت در بين خود دست يافته ايم. 


عرض كردم هر فكرى مبادى مى خواهد و تأكيد مى كنم آن مبادى كه انسان بتواند به كمكك آن در شناخت زمانه ى خود 
درست فكر كند در حال حاضر مكتب امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) استء البته در ذيل اسلام و نبوت محمدى صلى الله 
عليه و آله و امامت ائمه ى دين عليهم السلام. اكر توانستيم در ذيل آن دو حقيقت به امام رجوع كنيم در حال حاضر به ارغنون 
خود دست يافته ايم و از يريشانى تفكر خارج مى شويم و تاريخ خود را به درستى خواهيم ساخت واز دويست سال بى 


تاريخى در ذيل فرهنكك غربى» نجات مى يابيم. 


ممكن است بفرماييد؛ جريان روشنفكرى سكولار و مردم دنيا اين حرف ها را نمى يذيرند و بنده در ابتداى بحث عرض كردم 
تااز مشهورات آزاد نشويم تفكر شروع نمى شود. عرض شد «تفكر) رفتن از باطل به سوى حق است و باطل يعنى جيزى كه 
مشهور است اما مبنا ندارد. اكر از مشهوراتى كه فرهنكك غربى به ما تحميل كرده نككذريم محال است به فكر و ذكرى وارد 


شويم كه ما را از شرايط تاريخى موجودمان عبور دهد و مكتب حضرت روح اللهارضوان الله تعالى عليه) 


ص: 8 


.١1/7/29 مقام معظم رهبرى»‎ -١ 


برايمان معنى بيدا كند و زبان هم سخنى ظهور نمايد و در آن صورت هركز نمى توانيم با هم كنار آييم ووحدت موعودٍ 
جامعه ى اسلامى را شكل دهيم و باز معلق در عالم مى مانيم. 


فعلا حرف بنده آن است كه با عبور از مشهوراتٍ بى مبناى فرهنكك غربء امكان تفكر را فراهم كنيم. مسلّم اكر درست تفكر 
كنيم به حق مى رسيم و روشن مى شود حق در اين زمانه مكتبى است كه امام آورده است كه إن شاءالله بعداً روشن خواهد 


شد جرا ما اين جنين تأكيد مى كنيم. 


به نظر مى رسد نسلى بيدا شده كه مى خواهد با عقل و قلب زندكّى كند واز باطل به سوى حق سير نمايد و جون مى خواهد 
مبادى محكمى جهت تفكر داشته باشد -كه آن مبادى او را به سوى مراد و مقصد خود برساند- مى يذيرد كه بايداز 
مشهورات بى مبناى زمانه آزاد شود. حال سؤال اين است به كدام مبادى بايد رجوع كرد تا عقل و قلب را به ميان آوريم و بر 


آن اساس تفكر را شروع كنيم؟ 


آيا راز اين همه حكمت كه همه اقرار مى كنند در كفتار و تصميم كيرى هاى مقام معظم رهبرى هست به جهت آن نيست كه 
جايكاه مكتب امام را به عنوان يكك حقيقت اشراقى درست درك كرده اند و به همين جهت به جنين بصيرت و حكمتى 
رسيدند؟ همين طور كه وقتى در تاريخ متوجه عظمت انسان هاى بزركك مى شويم مى بينيم به نحوى به حقيقت انسان هاى 
معصوم معتقد شده اند و جايكاه قدسى آن ها را شناخته اند و با نظر به آن مقام توانسته اند به مبانى قابل اعتمادى دست يابندء 
امروز هم اكر بخواهيم به بصيرت و حكمت لالزم برسيم بايد بتوانيم به مبانى قابل اعتمادى دست يابيم و اين مهم تحقق نمى 
يابد مكر آن كه در ذيل اعتقاد به مقام قدسى امامان» به حضرت امام«رضوان الله عليه رجوع كنيم. بنده نمى كُويم حضرت 
امام خمينى معصوم اند - هرجند نمى توانم عملى خلاف شئونات اسلام از ايشان بيدا كنم- ولى آيا مى توان در حال حاضر از 
ايشان ساده كذشت و مبادى تفكر در امور اجتماعى» سياسى و عقيدتى خود رااز جاى ديكر كرفت؟ هركز انتظار ندارم با 
يك جمع بندى ذهنى؛ بدون آن كه احساس حضورى در شما ايجاد شود. جواب بنده را بدهيد» همان طور كه معتقدم هنوز 
جيزى نكلفته ام كه بشود شما به احساسى برسيد كه در ذيل آن احساس بتوانيد مبادى تفكر در امور اجتماعى؛ سياسى و 
عقيدتى خود رااز امام بكيريدء ولى اكر با بنده همراه شويد و از مثال ها و تكرار مطالب خسته نشويدء إن شاءالله به جنين 


ص: اضرا 


روحى ماوراء مشهورات زمانه 


آيت الله حسن زاده در شرح كتاب مصباح الانس كاهى يكك جمله را بيش از بيست جلسه تكرار مى كردند و شرح مى دادند 
در هر جلسه احساس مى كردند هنوز مطلب براى طلاب حضورى نشده و در جلسه ى بعد از زاويه ا ى ديكر روى آن جمله 
مى ماندند. طلبه اى كه با ذهن حصولى خود موضوع را دنبال مى كرد در آخر هر جلسه فكر مى كرد كار تمام است و تعجب 
مى كرد جرا ايشان در جلسهى بعد ادامه ى متن را شروع نمى كنندء به ايشان ايراد كرفته بود كه كمى مطالعه كنيد تا بتوانيم 
جلو برويم. فكر مى كرد آقا مطالب بعد را مطالعه نكرده اند در حالى كه روش برخورد با متون عرفانى و موضوعات عرفانى 
كه عالّم انسان ها را مد نظر دارد به اين شكل است كه بايد آن قدر زاويه ها ى جديدى براى مطلب كشوده شود تا موضوع 
مورد بحث» حضورى كردد و مخاطب بتواند آن موضوع را احساس كند. آيت الله حسن زاده«حفظه الله متوجه بودند هنوز 
موضوع مورد بحث» حضورى نشده و تلاش مى كردند مخاطب شان موضوع را احساس كند. بنده نيز خواهشمندم شما هم 
عجله نكنيد كه هرجه زودتر مطلب را تمام كنم. ذهن انتزاعى كه به معرفت حصولى راضى است حرص مى خورد كه جرا 
طرف اين همه به موضوع زاويه مى دهد» جرا با يكك صغرى و كبرى و تشكيل يكك قضيه؛ نتيجه نمى كيرد. در حالى كه فكر 
مى كنم اككر بخواهم با عقل حصولى با شما سخن بككويم ناخواسته بسيارى از زواياى بحث مورد غفلت قرار مى كيرد زيرا با 
روش حصولى بسيارى اوقات نمى توان موضوعاتى را طرح كرد كه با قاب حضورى امكان طرح آن هست و عملا زبانٍ طرح 


جنين موضوعاتى ظهور نمى كند.10) 


به نظر بنده با اندكك تأمل در شخصيت حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه؛ مى توان دريافت» دين و دنياى امروز ماء تنها در 
افقى كه حضرت امام نماياننده ى آن هستند به شكوفايى مى رسد واين است سلوكى كه حضرت امام به همه نماياندند و 
شهدا بهتر از بقيه آن را فراكرفتند و به آن بلوغ و رشد روحانى و معنوى دست يافتند و ماوراء احزاب جب و راست. راه را 


تشخيص دادند» آن ها متوجه راهى شدند كه انسان ها را به «وقت حضور) دعوت مى كند و از افق ظلمانى 
ص: ين 


-١‏ هنر محى الدين بن عربى آن بود كه براى شرح احوالات عرفانى زبان مخصوصى را تتدوين كردء زبانى كه از يكك طرف 
عقل انسان را مخاطب خود قرار مى دهد و از طرف ديككر احساس و قلب او را به ميان مى آورد. با ظهور زبانى كه محى الدين 
تدوين كرد كزارش احوالاءت عرفانى براى عارف ميسر شدء همجنان كه امكان فهم آيات و روايات كه خاستكاه آن ها 
تجليات انوار الهى بر قلب رسول خدا صلى الله عليه و آله و ائمه ى هدى عليهم السلام است» آسان كشت. 


كرت ا تامعن تماد شهدا يدهو مترحه بودتد نيه غالمى شاف ةا ركد كيه زتد كن وعفكر عرو انها كداز اذدرا در 


شخصيت امام يافتند و لذا تمام وجود خود را در اختيار آن عالم عالّم دار قرار دادند. 


در زمان دفاع مقدس با بعضى از بسيجى ها روبه رو بوديم كه با عالى ترين مداركك از آمريكا به جبهه مى آمدند و حرفشان 
اين بود كه حضرت امام عالّمى را به بشر امروز ييشنهاد مى كند كه در آن عالّم انسان به حضور حق مى رود؛ جيزى كه در 


كتاب و درس و مدرسه به دست نمى آيد. خود امام در آن غزل مشهور خود مى فرمايند: 
در 

ميخانه كشائيد به رويم شب و روز 

كه 

من از مسجد واز مدرسه بيزار شدم0١)‏ 


ديكرى خبر بدهند كه ماوراء مشهورات زمانه بود وكرنه ايشان هميشه اهل مسجد و مدرسه بودند و مى دانند براى فهم دين 
بايد با علم حصولى و مدرسه كار را شروع كرد. مى خواستند به مخاطبين خود بكُويند افق خود را در جاى ديكّر قرار دهيد. 
«وقت حضور)» آن حالت خاصى بود كه رزمند كان در حين دفاع مقدس» احساس مى كردند, مكتب امام«ارضوان الله تعالى 
عليه؛ همان معنويت يا «وقت حضور) را بيش مى آورد. احوالاءت شهدا جنس آن عالّمى بود كه امام آورده بودند و شهدا 
تشخيص دادند شرايطى يبش آمده كه مى توانند در آن وقتٍ حضورء حيات خود را معنا ببخشند و فكر مى كنم موضوع جفيه 
ى مقام معظم رهبرى«حفظه الله نيز از همين قرار است كه آن وقتٍ حضور و اتصال به عالّم شهدا هركز از نظرها محو نشود تا 
ملت بتواند تاريخ خود را به جلو ببرد. اين جفيه يكك نوع وفادارى به شهدا است ولى نه وفادارى آكادميك بلكه وفادارى در 


عين باقى ماندن در وقتٍ حضور جبهه ها. 


اكى يرككووة :دن رابطة يا اق كة يعد از او اتدقدى حشورى اورابهاتتديقدى حضولى تنديل فى كنيد مى كويد “ذريقا! 
مى دانم كه سرمايه ى افكار مرا كسى به ارث مى برد كه تاكئون بهترين جيزهاى عالم را به ارث برده است و آن «استاد و 
مدرس» است كه جون اين خطوط را بخواند در اواثر نمى كندء بلكه آن را هم به يكك درس تبديل مى كند.(1) «كى 


ي رككُور) متوجه 
ص: ا 


.15١ ديوان امام» ص‎ -١ 


اك.سوون كن يرككور (*183-- 1886 فيلسوف ذاتفاركى» كسى كدانا وجوده انتكات و تعهيد يا سرسيرد كن فرد سر وكار 
داشت و اساساً بر الهيات جديد و فلسفه, به خصوص فلسفه ى وجودى يا اكزيستانسياليزم تأثير كذاشت. 


است دين دارى با «وقت حضور» همراه است» همان جيزى كه حضرت سيد الشهدا عليه السلام در كربلا به بهترين شكل 
ممكن نمايان كردند. حضرت همه ى تلاش خود را معطوف به اين امر نمودند كه جيزى جز «وقت حضور) در صحنه ى كربلا 
حاكم نشود؛ به همين دليل به هيج كس نمى فرمودند به ميدان برو» اصحاب و ياران بودند كه مى آمدند اذن مى كرفتند و 
تقاضا مى نمودند كه به مقابله با دشمن وارد شوند و حضرت تنها مى فرمودند: اكر مى خواهى برو. كربلا را جنين روحيه اى 
علدو لحن قرناعن تل كد نما لقوق كوت ن وتطابة كزيوياء اأووسنه ا تار كنس نان درون عون فون ابه 2 
متوجه جنين حقيقتى باشيم هر جمله اى كه بككوئيم جهتٍ به حضورآوردن مخاطب است تا خودش حقيقت را در خود احساس 
كند واين بيشتر با نشان دادن و مثال زدن حاصل مى شود و نه با دانستن. كارى كه قرآن با طرح قصه ى انبياء الهى به بهترين 


شكل نمايانده است. 


بحث ما در اين جند جالسه اين خواهد بود كه مى توان در حال حاضر در هندسه ى فكرى خود به دو نكته توجه داشت: يكى 
شخصيت اشراقى حضرت امام و ديكرى رجوع به انديشه ى حضرت امام در راستاى رجوع به حضرت ولى عصر عجل الله 
تعالى فرجه. اميدوارم به مدد الهى بتوانم با يبداشدن مخاطبانٍ خاص اين بحثء اين دو نكته را روشن كنم. 


جايكاه شخصيت اشراقى امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» 


حضرت امام صادق عليه السلام مى فرمايند: رسول خحدا صلى الله عليه و آله فرمودند: «يَمْحمِل هَدَا الدّينَ فى كل قَوْنِ تْدُولَ 
يَنْفُونَ عَنْهُ َأوِيلَ الْمُمِلِينَ وَ تَخْرِيفٌ الْغَالِينَ وَ الْتِحَالَ الْجَاهِلِينَ كما يَنْفِى الْكيرُ حَبَتَ الْحَدِيد)(1) در هر قرن انسان هاى متعادل 
وعدولى هستند كه اين دين را حمل نموده وه ركونه تأويل اهل باطل و تحريف افراطيونء و ادعاهاى جاهلين را از آن دور 


2 


فى كر الند ماق طوى كه كوودى اسشكراق لبق وعد كن هن :را باقن كن 


زمان معاصر ما با تحقق انقلاب اسلامى يكك قرن شدء قرن بنا به تعبيرى يعنى زمانى كه انسان ها بتوانند به هم نزديكك شوند. 
قرن حاضر به اعتبار انقلاب اسلامى و حضرت امام, قرن اسلام است. مى فرمايد هر قرنى يكك مديريت الهى دارد كه عدول آن 


قرن» يعنى آن انسانى كه 
ص: 5١‏ 


"١ سوره ى غاشيه؛» آيه ى‎ -١ 


7- بحارالأنوا ج 3 ص: و 


در تعادل كامل است» از دين خدا سه جيز را ياكك مى كندء يكى «تَأُوِبِلَ الْمُنطلِينَ» تأويل اهل باطل را و ديكرى ١تَخْرِيفٌ‏ 
الْعَالِينَ» را كه دين را با افراطى كرى از افق عقلا-نى بيرون مى برند و سوم «الْتِحدَالَ الَْعِاهِلِينَ» را كه ادعاهايى در مورد دين 
دارند كه مربوط به دين نيست»ء آن انسانٍ متعادل اين ها را از دين ياكك مى كند. مقام معظم رهبرى در تعريف مكتب امام 
فرمودند: يكك يايه ى مكتب امام معنويت است و يايه ى ديكر آن عقلانيت. توصيف مكتب امام به عقلانيت حرف بزركى 
استء بنده سال ها منتظر اين توصيف بودم,ء زيرا غالين طورى دين را طرح مى كنند كه مؤمنين ساده انديش فكر كنند جون بر 
حق هستند بدون هيج تلاشى خدا حتماً آن ها را بيروز مى كند» بس ديكر بسيج و جنكك و شهادت مى خواهيم جكار؟ امام 
خمينىرضوان الله تعالى عليه) مى فهمند در دين خدا عقلانيت حاكم است و در همان راستا بايد تلاش كنيم و كشته بدهيم تا 
ييروز شويم. انسان هاى متعادل و عدولٍ جامعهى اسلامى با حركات و كفتار خود با اين نوع افراطى كرى كه مى خواهد 
عقلانيت رااز جامعه بكيرد» مبارزه مى كنند و جرك افراط كرى آن ها را از رخسار اسلام ياكك مى نمايند. 


بابر تخد ضككق الله علية و آلةذر زمان جك غلاؤه بر عنامةء كلاهيخود تين برسرامئ كذاششد: .نا وجودى كد نعوة عفامه 
مانع بود كه شمشير بر فرق ايشان بخورد. حالا اكر كسى به حضرت بككويد خدا كه به شما قول داده زنده باشيد تا قرآن تماماً 
نازل شود» يس جرا اين قدر خود را حفظ مى كنيد؟ اين طرز فكر كه متوجه قواعد نظام عالم نيست طرز فكر غالين است و 
ييامبر خدا صلى الله عليه و آله با حركات خود نشان دادند دينى رابه صحنه آورده اند كه در عين تأكيد بر معنويت بر 


عقلانيت نيز تكيه دارد. 


عدول هر قرنى «انتحال الجاهلين» و ادعاهايى را كه افراد جاهل به دين نسبت مى دهندء از دين ياكك مى كند. حضرت 


امام«رضوان الله عليه») در شرح حديث دوازدهم در كتاب جهل حديث مى فرمايند: 


نظر در ذات براى اثبات وجود توحيد و تنزيه و تقديس آنء غايت ارسال انبياء و آمال عرفا بوده و قرآن كريم و احاديث شريفه 
مشحون از علم به ذات و كمالات اسماء الهى است و هيج كتابى از كتب حكما و متكلمين بيشتر از كتاب كريم الهى و كتب 
معتبره ى اخبار مثل «اصول كافى» و «توحيد صدوق» غور در اثبات ذات و اسماء و صفات ننموده . ليكن مصيبت در آن است 
كه در قرون اخير بعضى جاهلان در لباس اهل علم بيدا شده كه نديده و نسنجيده و از كتاب و سنت عارى و برى بوده» مجرد 
جهل خود را دليل بطلان علم به مبدأ و معاد دانسته. 


ص: ا 


براى رواج بازار خود» نظر در معارف را كه غايتٍ مقصد انبياء و اولياء عليهم السلام است و سر تا ياى كتاب خدا و اخبار اهل 
بيت عليهم السلام مشحون از آن است را حرام شمرده و هر ناسزايى و تهمتى را از اهل آن دريغ ندانسته و قلوب بندكان خدا 
رااز علم به مبدأ و معاد منصرف كرده و اسباب تفرقه ى كلمه و شتات جمعيت مسلمين كرديده و از اواكر سؤال شود كه اين 
همه تكفير و تفسيق براى جيست؟ متشبث شود بر حديث لا تَتَفُكرُوا فى ذات الله). اين بيجاره ى جاهل از دو جهت در اشتباه و 
جهالت است: يكى آن كه كمان كرده حكماء تفكر در ذات مى كنندء با آن كه تفكر در ذات را و إكتناءٍ آن را ممتنع مى 
دانند و اين خود يكى از مسائل مبرهنه ى آن علم است. و ديكر آن كه معنى حديث را ندانسته كمان كرده مطلقاً راجع به 


ذات مقدس نبايك اسمى برده شود.0١)‏ 


ملاحظه كنيد جكونه حضرت امام«رضوان الله عليه؛ مقابل ادعاهاى جاهلين ايستاده اندء جاهلينى كه به اسم دين» مقابل عرفان 
وفلسفه اسلامى ايستاده اند. زمانى كه مى خواهيم راجع به خدا فكر كنيم حديث مى آورند كه الا تَتَفَكرُوا فى ذاتٍ اللّها بدون 
أن كه بقهميد منظور ان روارت حبست ضرت امام با آبق كه بقاء اسلام را به تقويت روحائيت من دانند ولى در يكى ايام 


هاي حو فى ترمائد: 


«در حوزه هاى علميه هستند افرادى كه عليه انقلاب و اسلام ناب محمدى فعاليت دارند. امروز عده اى با ست [مقدس إما بى 
جنان تيشه به ريشه ى دين و انقلاب و نظام مى زنند كه كويى وظيفه اى غير از اين ندارند. خطر تحجر كرايان و مقدس نمايان 
احمق در حوزه هاى علميه كم نيست.10) 


غرض بنده از طرح جملات فوق نشان دادن روحيه اى است كه به هيج وجه امتيازى به جاهلان نمى دهدء حتى اكر در لباس 
مقدس دين باشند. امام صادق عليه السلام مى فرمايند: همين طور كه كورهى آهنكرى زنكارهاى آهن را از آن مى زدايد؛ در 
هر قرنى يكك اثسان متعادلى بروويده فى شود ؤ دين را اوزنكارئ كه جاهلان به آن سمه اند ياكك هئ كند. آيا جنين انسانى 


در حال حاضر جز حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» مى تواند باشد؟ 


ص: عع 
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"1 صحيفه ى امام؛ ج إحرة ص:‎ -١ 


روايت ديكرى از امام رضا عليه السلام هست كه حضرت مى فرمايند: (إنَّالْعَْدَ إذًا اَارَهُ الله لأمُورِ عبَادِهِ شَّرَحَ صَدْرَة اكر 
خداوند بنده اى از بند كانش را جهت امور مردم انتخاب كرد سينه ى او را كشاده مى كرداند. تا در مديريت خود كوجكك 
ترين لغزشى نداشته باشد و امور بندكان را با وسعت نظر سر و سامان دهد. اَلَمْ يَعىَ بَعْدَهُ بِجَوَابٍ وَ لَمْ تَجِدْ فيه غَْرَ صَوَاب) در 
نتيجه آنجنان توانا مى شود كه در جواب كويى به هيج نيازى در نمى ماند و غير از صواب از او نخواهى يافت و به خوبى 
مصلحت مردم را در نظر مى كيرد. اقَهُوَ مُوَقَقّ مُسَدَّدٌ مُوَيدٌو(1) يس او در كار خود موفق و محكم و مورد تأييد الهى است. 


شرح صدرى كه در روايت فوق به آن اشاره دارد كاملاً- در حضرت امام به جشم مى خورد. توصيه مى كنم به عنوان نمونه 
سخنرانى امام بعد از رحلت حاج آقا مصطفى«رحمه الله عليه» را مطالعه فرمائيد.(7) در آن سخنرانى به خوبى ملاحظه خواهيد 
كرد شرح صدر عدول جامعه ى اسلامى به جه شكل است. حرف شان در آن جا به دانشكاهيان آن است كه جرا جايكاه 
روحانيون را در مقابله با ستمكران در طول تاريخ ناديده مى كيريد و به علماءٍ دين مى فرمايند جطور جايكاه كسانى را كه در 
لباس غير روحانى آمده اند در خدمت اين انقلاب و مى خواهند سرباز انقلاب باشند» دركك نمى كنيد و با اندكك ضعفى مى 
خواهيد آن ها رااز انقلاب بيرون نمائيد؟ بنده فكر مى كنم اككر حضرت امام نبودند ما خطر طالبانيسم شدن داشتيم» شرح 
صدر ايشان بود كه ما رااز آن ورطه ها رهانيد. 


شواهد نشان مى دهد حضرت امام در توانايى نسبت به جواب كويى به نياز جامعه و نيز در تأييدات الهى» به همان نحوى كه 
حضرت امام رضا عليه السلام توصيف مى كنند» هستند. 
سنت الهى در يبرورش زعيم الهى 


در علم كلام بحث مى شود: به همان دليل كه خداوند بر اساس حكمت خود ييامبرى را مى يروراند تا قلب او محل يذيرش 
وَحى الهى شود و از اين طريق نياز مردم به ييامبر را بى جواب نمى كذارد امامان را يروراند تا مردم از تبيين وَحى الهى توسط 
امامانٍ معصوم محروم نباشند و به همان دليل در زمانٍ غيبتٍ امام زمان عجل الله تعالى فرجه نيز فقيهى را مى يروراند كه بر 


امام وكين الهى و شيرة و سشخنتاة اماناق جوائد زعافة جامعه فى اسللامن ران عهده بكيرة وجاسدى 
ص: 560 
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؟- ر.كك: صحيفه ى امام» ج إلذ ص نضفة دهم آبان سال 708 .١‏ 


اسلامى را بر اساس شريعت الهى سر و سامان دهد. جون خدا رب العالمين است و جون در عين رب العالمين بودن» حكيم 
استء نيازهاى مربوب خود را - كه از جمله ى آن نيازها وجود فقيهى است كه جامعه را به نحو صحيح سر و سامان دهد- بى 
جواب نمى ككذارد. خداوند خالق ما است و اقتضاى ادامه ى حيات ما آب است و به همين جهت ميل به آب را در ما قرار داد 
و آب راهم ايجاد كرد تااين ميل بى جواب نماند. جون حكيم است نمى شود ميلى و نيازى را در ما بككذارد و آن را جواب 
ندهد. ما به جهت شخصيت انسانى و انتخابكرى خود احتياج به ييامبر داريم تا بتوانيم آنجه را حق است بشناسيم و انتخاب 
كنيم. جون يرورد كار ما رب ما نيز هستء بر اساس ربوبئتش اين نياز را بى جواب نمى كذارد. به همين جهت جنانجه ملاحظه 
كنيد تمام آياتى كه در قرآن به ربويتت خداوند اشاره دارد در موضوع نبوت است. همان ربّى كه حكيم است و ميل ما را به 
آب بى جواب نمى كذارد» ييامبر براى ما مى فرستد و بعد از نبى براى ما امام مى يروراندء امامى كه نياز ما در فهم حقيقتٍ 
قرآن را تضمين كند و آن رااز اجمال به تفصيل در اورد. 


حال كه امام معصوم غايب اند. خداوند به همان دليل كه ييامبر فرستاد و امامان را يرورش دادء در زمان غيبتٍ امام زمان عجل 
لله تعالى فرجه فقيهى كه بتواند جامعه را درست هدايت كند مى يروراند. اكر بيذيريم خداوند در زمان غيبتٍ امام معصوم, 
فقيهى را مى يروراند كه داراى سعه ى صدر جهت هدايت جامعه باشد» در تشخيص مصداق آن مشكلى نداريم» زيرا عموم 
فقيهان اذعان دارند كه شخصى جز امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» نمى تواند مصداق جنين مقامى باشد. حضرت آيت الله 
شهيد سيد محمدباقر صدر در وصف حضرت امام مى فرمايند: «ذُوبُوا فى الإمام خمينى كما ذَّابَ هُو فى الإشلام؛ در امام 
خمينى ذوب شويد همان طور كه او در اسلام ذوب شده است. جناب آقاى شيخ راشد الغنوشى رهبر ألنّهضه ى كشور تونس» 
بااين كه از علماء اهل سنت است يكك كتاب در مورد حضرت امام دارد تحت عنوان «حركت امام خمينى«رضوان الله تعالى 
عليه» و تجديد حيات اسلام) در آن كتاب يذيرفته است براى مبارزه با جهان استكبار راه كار حضرت امام خمينى بهترين راه 
كار است. 

بنا به شواهدى كه تا حدّى عرض شد و باز عرض خواهد شد. حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه در عصر حاضر 
شخصيتى است كه خداوند قلب او را مستعد اشراق حقايقى دانسته كه افق آيندهى بشر را به صورتى همه جانبه روشن مى 


كند. 
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انديشه اى نظام ساز 


حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» انديشه اى را به دنياى معاصر عرضه كرده اند كه در عين معنوى بودن و الهى بودنء به 
قول مقام معظم رهبرى يكك انديشه ى نظام ساز است. نظام سازى انديشه ى امام حكايت از آن دارد كه ايشان به عنوان يكك 
فقي 7١‏ سال فكر كرده اند كه جكونه اسلام را جايكزين فرهنكك مدرنيته نمايند و با همان دستكاه عظيم فقاهت كه سابقه ى 
هزارساله دارد» روحشان آماده شد تا خداوند راه حل مشكل را به قلبشان اشراق كند. آن جه حضرت امام به عنوان فقيهى 
اسلام شناس به آن رسيده اند از ديدكاه خودشان عين اسلام استء به همين جهت تبعيت از آن بر خودشان واجب است. 
تفاوت حضرت امام با ساير فقها آن است كه حضرت امام نظام سازى را عين اسلام مى دانند و فقاهت سياسىء اجتماعى را 
كنار فقاهت فردى دنبال مى نمايند ولى بيشتر فقهاى ما فقاهت فردى را ناليس تناف ا كاي تكلفرا در امور فردى 
مشخص كنند. هزار سال است فقهاى عزيز ما در امور فردى تلاش كرده اند ولى جون حكومت اسلامى نداشتيم در امور 
عاض + اعطق بدا كان دده اسك و ذا وجوع فقهاايه دارع مقو سيت كاتف حك مكلت در انون فردق بوده و به 
همين جهت يكك فقه هزارساله ى مدون فوق العاده قوى داريم كه امكان هر كونه جواب كويى به امور فرد را بالفعل و امور 
جامعه را بالقوه به فقيه مى دهد. 


فقه شيعه در رابطه با جايكاه امور سياسى و اجتماعى» ظرفيت بسيار خوبى دارد ولى ما با تحقق جمهورى اسلامى اولين بار 
است كه با حكومت اسلامى روبه رو شده ايم و فقها موظف شدند موضوعات مربوط به حكومت را مد نظر قرار دهند. به تعبير 
بزركانٍ حوزه يكك بار ديكر فقه بايد از نظر حكومتى ديده شود. البته هنوز همه ى فقها دركير موضوع نشده اند ولى با اطمينان 
كامل مى توان كفت كسى كه فعلاً با تمام وجود با نكاه حكومتى به فقه رجوع دارد, مقام معظم رهبرى هستند و سخنان و 
نظراتشان اين موضوع را تأكيد مى كند و بر همين مبنا است كه در كرمانشاه در جمع دانشكاهيان فرمودند: 


يكك مسثله» مسئله ى رهبرى است؛ جيزى كه در دنيا معمول نيست» در جمهورى اسلامى هست. ولايت فقيهى كه امام بزركوار 
ما معنا كردند» تعريف كردند» مطرح كردند و بعد يياده كردند و بعد خودٍ آن بزركوار مظهر تام و تمام و كاملش بود - كه هر 
كين ابشان وا از ترديكة ين شتاخت» هرعه كداسى كذشث» خصوضيات برنسهه وفماز ابن مره ببشتر يراع او اشكار من 


شد - يعنى يكك مديريت زنده و بالنده و يبشرونده. يكك جمله اى را امام بيان 


ص: ا 


كردند: ولايت مطلقه ى فقيه. يك عده اى با مغالطه خواستند اين قضيه را به نحوى مشوب كنند و يكك معناى غلط و تفسير 
غلطى بدهند. كفتند معناى ولايت مطلقه اين است كه رهبرى در نظام جمهورى اسلامى» مطلق از همه ى قوانين است؛ هرجا 
بخواهد, هركار بخواهد, مى تواند بكند. مسئله اين نبود» اين نيست. امام بزركوار خودش از همه بيشتر به رعايت قوانين» به 
رعايت اصولء به رعايت مبانى» به رعايت جزئيات احكام شرعى مقيد بود؛ واين وظيفه ى رهبرى است. در نظام جمهورى 
اسلامى» رهبرى فقط تابع اين نيست كه كسى او را به خاطر اين كه شرائط را از دست داده» عزل كند؛ اكر اين شرائط در او 
وجود نداشته باشد». خودش به خودى خود عزل شده است؛ اين خيلى جيز مهمى است. رهبرى يكك مديريت استه؛ البته 
مديريتٍ اجرائى نيست. اين اشكال و اشتباه هم در طول زمانء از اول انقلاب تا امروز» در بعضى از تبليغات ادامه دارد. اينجور 
تلقى كنند كه رهبرى يكك مديريت اجرائى است؛ نه» مديريت اجرائى» مشخص است. مديريت اجرائى در بخش قوه ى مجريه 
ضوابط مشخصى داردء معلوم استء مسئولين معيّنى دارد؛ در قوه ى قضائيه هم - كه آن هم مديريت اجرائى است - همين 
طور» هر كدام مسئوليت هائى دارند؛ قوهى مقئنه هم كه معلوم است. رهبرىء ناظر بر اين هاست. به جه معنا؟ به اين معنا كه از 
حركت كلى نظام مراقبت كند. در واقع رهبرى» يكك مديريت كلان ارزشى است. همين طور كه اشاره كردم» كاهى اوقات 
فشارهاء مضيقه ها و ضرورت هاء مديريت هاى كوناكون را به بعضى از انعطاف هاى غير لازم يا غير جائز وادار مى كند؛ 
رهبرى بايستى مراقب باشدء نككذارد جنين اتفاقى بيفتد. اين مسئوليتٍ بسيار سنكينى است. اين مسئوليت» مسئوليت اجرائى 
نيست؛ دخالت در كارها هم نيست. حالا بعضى ها دوست مى دارند همين طور بككويند؛ فلان تصميم ها بدون نظر رهبرى 
كرفته نمى شود. نه» اين طور نيسث. مسئولين در بخش هاى مختلفء مسئوليت هاى مشخصى دارند. در بخش اقتصادى» در 
بخش سياسىء در بخش ديبلماسىء نمايند كان مجلس در بخش هاى خودشانء مسئولان قوهى قضائيه در بخش خودشان. 
مسئوليت هاى مشخصى دارند. در همه ى اين ها رهبرى نه مى تواند دخالت كندء نه حق دارد دخالت كند,. نه قادر است 
دالت كناد اضل امكان ندارد. خيلى از تصميم هاى اقتصادى ممكن است كرفته شود» رهبرى قبول هم نداشته باشدء اما 
دخالت نمى كند؛ مسئولينى دارد» مسئولينش بايد عمل 


ص: 6 


كنند. بله» آن جائى كه اتخاذ يكك سياستى منتهى خواهد شد به كج شدن راه انقلاب» رهبرى مسئوليت بيدا مى كند.(١2‏ 


ملا-حظه فرموديد كه كار رهبرى مثل كار سياست مداران نيست كه با نظر خود سخن بككويند بلكه با اجتهاد خود آنجه را 
اسلام تأكيد مى كند ارائه مى دهند و در همين رابطه جايكاه رهبرى را مشخص مى كنند تا آن جايى كه معتقدند رهبرى حق 
ندارد در مسئوليت هاى مسئولانٍ قوا دخالت كند. اين را مى كويند فقه حكومتى كه فقيه با بررسى متون دينى و سيره ى امامان 
معصوم عليهم السلام نظر خود را اظهار مى دارد. 


عرض بنده آن است همان طور كه با ظهور حكومت اسلامى فقهاى ما جهت كشف قواعد فقهى در رابطه با حكومت وارد 
ميدان شدندء ما نيز بايد متوجه باشيم با تحقق حكومت اسلامى وظايفى براى ما ظاهر شده كه قبلا مطرح نبوده و آن عبارت 
است از حساسيت شرعى نسبت به نظم خاص جامعه و وحدت جامعه و اين كه بدانيم رعايت وحدت جامعه عين رعايت نماز 
است - اكر نككوئيم از نماز مهم تر است - تا حالا موضوع جامعهى اسلامى مطرح نبوده تا فقهاى ما در مورد وحدت آن به 
عنوان يكك وظيفه ى شرعى احكام را ارائه دهند ولى بايد بدانيد در حال حاضر اكر ما نسبت مان را با جامعه ى اسلامى 
درست تعريف نكنيم و نسبت به آن بى تفاوت باشيم مثل آن است كه به عين اسلام بى تفاوت شده ايم و در همين راستا است 
كه اككر نسبت خود را با انقلاب مشخص نكنيم به اسلام يشت كرده ايم و به سوى شيطان حركت مى كنيم. آيا آماده شده ايد 
در شرايط جديد ديندارى كنيد؟ در اين رابطه است كه ضرورت دارد نسبت به جامعيت مكتب فكرى امام سخن بككوييم تا 


بتوانيم براى ديندارى واقعى در جنين بسترى حركت كنيم و عمل دينى خود را با مبانى آن مكتب ارزيابى نماييم. 
راز بصيرت مقام معظم رهبرى «حفظه الله» 
مقام معظم رهبرى«حفظه الله در رابطه با مبنا قراردادن حضرت امام مى فرمايند: 


امام خمينى» شخصيتى آن جنان بزركك بود كه در ميان بزركان و رهبران جهان و تاريخ به جز انبياء و اولياى معصومين عليهم 


اراده ى يولادين را با همت بلند» و 
ص: 594 


"ال١59١‎ 


شجاعت اخلاقى را با حزم و حكمت,ء و صراحت لهجه و بيان را با صدق و متانت» و صفاى معنوى و روحانى را با هوشمندى 
و كياست, و تقوا و ورع را با سرعت و قاطعيت, و ابهت و صلابت رهبرى را با رقت و عطوفت و خلاصه بسى خصال نفيس و 
كمياب را كه مجموعه ى آن در قرن ها و قرن ها به ندرت ممكن است در انسان بزركى جمع شود, همه و همه را با هم 
داشت. الحق شخصيت آن عزيز يكانه» شخصيتى دست نيافتنى» و جايكاه والاى انسانى او جايكاهى دور از تصور و 
اساطي ركونه بود.(١)‏ 


مقام معظم رهبرى با اين طور توصيف كردن امام مى خواهند روشن كنند نسبت ايشان با امام بر اساس اين تعريف است و نه 
كها با ابن #رصيت جاركاء غود زا مشخض كردتةة راز تيرك غود رائيز روش تمودوقلة يه اين صورك: كه بر همةاى ابعاد 
شخصيت امام تأكيد دارند. حتماً مى دانيد كه مقام معظم رهبرى به اين كه فلسفه خوانده باشند مشهور نيستند - وكرنه انصافاً 


خوب فلسفه خوانده اند(؟)ولى با اين همه با توجه به صدرايى بودن تفكر امام مى فرمايند: «امام جكيده و 
ص: 6٠‏ 


.18/7/178/ مقام معظم رهبرى«حفظه الله) در اولين ييام خود يس از رحلت امام؛ در تاريخ‎ -١ 

؟- جناب آقاى دكتر حداد عادل در رابطه با آشنائى رهبر انقلاب با فلسفه مى فرمايند: درباره ى آشنايى آيت الله خامنه اى با 
حوزهى فلسفه- جه فلسفه ى غرب و جه فلسفه ى اسلامى- من يكك جمع بندى اجمالى از جايكاه فلسفه در ذهن ايشان دارم. 
ايشان برخلاف اين كه از حوزه ى مشهد برخاسته اند» نظر رايج در حوزه ى مشهد نسبت به فلسفه ى رسمى را ندارند. در 
حوزه ى مشهد- نككاهى كه به مكتب تفكيك موسوم شده- با فلسفه بر سر لطف نيستند؛ البته به درجات كوناكون. آقاى 
خامنه اى هم به همان حوزه تعلق دارند و در آن جا نشو و نما كرده اند اما نظر منفى نسبت به فلسفه ى اسلامى بيدا نكرده اند؛ 
بلكه نظر مثبت دارند. ايشان در فلسفه. به اعتبارى» فرزند فكرى علامه ى طباطبايى هستندء نه فرزند آقاشيخ مجتبى قزوينى كه 
البته بسيار براى اين بزركوار احترام قائل هستند. ايشان به من مى فرمودند ما در محضر آقاشيخ مجتبى دوتا درس مى خوانديم. 
ساعت اول ايشان فلسفه و منطق به ما درس مى داد؛ خيلى دقيق» درست و فنى. ساعت بعد همان حرفها را مطابق نظريه ى 
مكتب تفكيكك رد ميكرد. بنابراين آقاى خامنه اى هردو نككاه را در حوزه ى مشهد تجربه كرده است. ولى خطى كه ايشان 
دنبال كرده و نسبت به آن نظر دارد» خط يا مشرب فلسفى علا-مه ى طباطبايى و آقاى مطهرى است. ايشان بار اولى كه 
ميخواستند در سال 18٠‏ رئيس جمهور شوندء در تلويزيون راجع به خودشان صحبت كردند. آن جا ايشان به نحوه ى استفاده 
خودننان اذ مير علذة ىن طاطاى لقان فى كمد اسوك كن تيا كه انان نا قاف ايرس ان همه رقافيقه الس 
همكارى و همفكرى داشتند» همين هم افقى و ديد مشتركك نسبت به فلسفه ى اسلامى است. البته ايشان تاكنون اثر فلسفى اى 
ننوشته اند و درس فلسفه هم داير نكرده اند اما فلسفهى اسلامى را خوب ميدانند. هنكامى كه ايشان رئيس جمهور بودندء 
كاهى ما در حضور ايشان جلساتى داشتيم تا مشخص كنيم در كتاب هاى معارف اسلامى دانشكاه جه مطالبى بايد بيايد؟ و 
جكونه بايد اين كتاب ها را نوشت؟ بحثهاى كلى زياد بود. يكك روز بحث به مسائل خاصء فنى و دقيق فلسفه كشيده شد. 
اشخاصى كه آن جا بودند- برخى دانشكاهى و برخى ديككر حوزوى- كسانى بودند كه بالفعل مشتغل به فلسفه بودند. آن 


زمان هم دوران سخت جنكك بود و مرتباً اخبار خوش و ناخوش جنكك حتى در ميانه ى جلسات اينجنينى به آقا ميرسيد. كاهى 


در ضمن جلسات يوشه اى به دست ايشان ميدادند و خبر مى رسيد كه مثلاً يكك هواييما سقوط كرده يا يكك حمله اى عليه ما 
شروع شده است. ايشان اين كونه اشتغالات ذهنى بسيار داشتند اما به آن مباحثه ى فلسفى وارد شدند و من ديدم كه كاملل 
حاضرالذهن هستند و با استدلال خوب و روشن ديد كاهشان را مطرح كردند. انكار كه هيج كار ديكرى غير از آموزش فلسفه 
ندارند! اين براى من خيلى تعجب آور بود و نشان مى داد كه ايشان فلسفه ى اسلامى را خوب خوانده و فهميده اند و به آن 
اعتقاد دارند. از نشانه هاى ديكر اهميتى كه ايشان به فلسفه ى اسلامى ميدهد» تشويق طلاب است نسبت به جدى كرفتن فلسفه 
و كلام اسلامى و نيز كمكك به مؤسساتى كه فلسفه ى اسلامى را آموزش مى دهند ويا دراين حوزه يوهش مى كنند كه 
بكي ان انها ناد حكيت اسلا “فجةر "بك كارا حبايتك اقات تأسين :و قعال. شد اسح اشات ضكمن إن كبعوسحه 
دارند كه در مواجهه با تمدن غرب» صرفاً استناد به نقل كارساز نيست و بايد در اين ميدان جهر هى عقلانى و استدلالى تمدن 
اسلامى به ميدان بيايد» اعتقادشان به فلسفهى اسلامى» صرقاً از باب محاجه و احتجاج و رفع شبهه نيست و نكاه ابزارى به 
فلسفه و ترويج آن ندارند...(يايكاه اطلاع رسانى دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آيت الله خامنه اى 1/1/188) حضرت آيت 
الله خامنه اى رهبر معظم انقلاب اسلامى به مناسبت همايش جهانى بز ركداشت صدرالمتالهين» ييامى صادر كردند كه نشان از 
آكَاهى كامل ايشان از مكتب ملا صدرا دارد. ايشان مى فرمايند: حوزه هاى فلسفى ايران لااقل در سه قرن اخير - يعنى تقريبا 
از صد سال يس از تأليف كتاب اسفار تا كنون - يكسره از آراء فلسفى صدرالمتالهين تغذيه شده و كتاب ها و آراء مهم او - 
كه بسيارى از آنها حداقل در قالب استدلالى و عقلانى اش از ابتكارات اوست - محور درس و تحقيق و شرح و تنقيح بوده 
است... در اين مدت بيشترين مشعل داران فلسفه ى الهى در ايران» دنباله روان و شارحان فلسفه يى به شمار مى روند كه او با 
نبوغ و ابتكار خود همجون ناسخ شيوه هاى معروف مشايى و اشراقى» و مشتمل بر همه ى برجستكى هاى آن. بنيان نهاد و 
مبانى آن را در هزاران صفحه با تقرير رسا و يرجاذبه ى خويشء تبيين كرد. .. مكتب فلسفى صدرالمتالهين همجون شخصيت 
و زندكى خود اوء مجموعه ى در هم تنيده و به وحدت رسيده ى جند عنصر كرانبها است. در فلسفه ى او از فاخرترين عناصر 
معرفت يعنى عقل منطقى» و شهود عرفانى» و وحى قرآنى» در كنار هم بهره كرفته شده. و در تركيب شخصيت او تحقيق و 
تأمل برهانى» و ذوق و مكاشفه ى عرفانى» و تعبد و تدين و زهد وانس با كتاب و سنتء همه با هم دخيل كشته؛ و در عمر 
علمى ينجاه ساله ى او رحله هاى تحصيلى به مراكز علمى روزكارء با مهاجرت به كهكك قم براى عزلت و انزواء و با هفت 
نوبت بياده احرامى حج شدن. همراه كرديده است. همانكونه كه فلسفه ى صدرايى - كه خود او بحق آن را حكمت متعاليه 
ناميده - در هنكام بيدايش خود» نقطه ى اوج فلسفه اسلامى تا زمان او و ضربه يى قاطع بر حملات تخريبى مشككان و فلسفه 
ستيزان دورانهاى ميانه ى اسلامى بوده استء امروزه يس از بهره كيرى جهارصدساله از تنقيح و تحقيق برجستكان علوم عقلى؛ 
و نقد و تبيين و تكميل در حوزه هاى فلسفه» و ورز يافتن با دست تواناى فلاسفه ى نامدار حوزه هاى علمى بويزه در اصفهان و 
تهران و خراسانء نه تنها استحكام بلكه شادابى و سرزندكى مضاعفى كرفته و مى تواند در جايكاه شايسته ى خود در بناى 
فرهنكك و تمدن, بايستد و جون خورشيدى در ذهن انسان ها بدرخشد و فضاى ذهنى را تابناكك سازد. مكتب فلسفى 
صدرالمتالهين همجون همه فلسفه ها در محدوده ى مليت و جغرافيا نمى كنجد و متعلق به همه ى انسان ها و جامعه ها است. 
همواره همه بشريت به يك جهارجوب و استخوان بندى متقن عقلايى براى فهم و تفسير هستى نيازمندند. هيج فرهنكك و 
تمدنى بدون جنين يايه ى مستحكم و قابل قبولى نمى تواند بشريت را به فلاح و استقامت و طمأنينه ى روحى برساند و زندكى 
او را از هدفى متعالى برخوردار سازد . و جنين است كه به كمان ما فلسفهى اسلامى بويه در اسلوب و محتواى حكمت 


خواهد كشت. ما ايرانيان بيش از همه به اين فلسفه الهى وامدار و بيش از همه در برابر آن مكلفيم. دوران ما با دميدن 
خورشيدى جون امام خمينى كه يككانه ى دين و فلسفه و سياست و خود يكى از صاحب نظران برجسته در حكمت متعاليه بود. 
ونيزبا حوزه ى درسى و تحقيقى يربركت حكيم علامه ى طباطبايى كه استاد يكانه مبانى ملاصدرا در طول سى سال در حوزه 
ى قم به شمار مى رفت»ء و تلاش تلامذه وهم دوره هاى آنان» بى شكك دوره ى با بركتى براى فلسفه ى الهى است. و اكنون 
بريايى اين كردهمايى بزركك از فرزانكان ايرانى و غيرايرانى مده ى 1 كاهى هاى زرف تر و كسترده ترى در باب فلسفه ى 
ملاصدرا مى رساند. شايد اين يكى از موجباتى شود كه مسير مستقيم و تكاملى و نامتناقض فلسفه كه از مميزات فلسفه ى 
اسلامى به ويزه يس از روشن شدن مشعل حكمت صدرايى استء در ذهن انديشوران و فيلسوفان غربء با مسير يرتقاطع و 
يرتناقض و يرنشيب و فراز فلسفه غربى در همين جهارصد سال مقايسه شود و فرصت تازه اى براى نقد و بحث در باشكاه 
جهانى معرفت و استدلال عقلانى» فراهم آيد. والسلام عليكم و رحمه الله و بركاته. سيد على خامنه اى(1/7/171/8) آيت الله 
خامنه اى از سال 1737 تا 1767 در حوزه ى علميه ى قم به تحصيلات عالى در فقه و اصول و فلسفه. مشغول شدند و از محضر 
بزركانى جون مرحوم آيت الله العظمى بروجردىء امام خمينى» شيخ مرتضى حائرى يزدى و علامه طباطبائى«رحمه الله عليهم) 
استفاده كردند. 


:الله 


زبده ى مكتب صدرايى استء نه فقط در زمينه ى فلسفى اشء در زمينه ى عرفانى هم همين طور است1(.0١)‏ جرا اينقدر اصرار 
دارند انديشمندان و علماء حوزه وارد مباحث فلسفه و عرفان شوند و در سفر اخيرشان به قم باز اصرار كردند بر اين كه بايد 
فلسفه و عرفان در حوزه ها رونق بيدا كند؟ جز اين است كه از اين طريق مى خواهند جوانب فلسفى و عرفانى مكتب حضرت 
امام«رضوان الله تعالى عليه» به طور فعال در صحنه باشد؟ اين ها همه حكايت از آن دارد كه مقام معظم رهبرى مى خواهند 
مثل خودشان كه مبادى فكرى خود را از امام كرفته اند» جامعه نيز به حضرت امام متصل كردد. آيا اين كه ايشان خود را اين 
طور متصل به حضرت امام نمودند موجب نشد نسبت به بقيه موفق تر عمل كنند؟ آيا اين نشان نمى دهد خداوند مسير بصيرت 
و رستككارى ما را در يذيرش همه جانبه ى حضرت امام قرار داده و بايد سلوك خود را در ذيل انديشه و شخصيت امام محقق 


كنيم؟ اجازه دهيد ادامه ى بحث در جلسه ى بعد مطرح شود. 
«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته) 
ص: 6١‏ 


رهام 


جلسه دوم: امام خمينى «رضوان الله عليه» عقل قدسى تاريخ معاصر 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 


در جلسه ى قبل تا حدّى روشن شد تفكر وقتى تفكر است كه مبنا داشته باشد و هركس به اندازه اى كه مبنايش ثابت و 
حقيقى باشد به همان اندازه تفكر مى كند. كسى كه اهل فكر نيست مبنا ندارد» و امروز از جيزى خوشش مى آيد و به آن 
كرايش دارد»ء فردا از همان جيز كريزان است. با توجه به اين مقدمه مى توان كفت: تنها جامعه اى فكر مى كندء كه مبادى 
داشته باشد و هرجه اين مبادى صحيح تر باشد فكر در آن جامعه بهتر ظهور دارد و افراد آن جامعه در ارتباطاتشان كمتر كرفتار 


وَهم مى شوند و به همان اندازه به وحدت حقيقى مى رسند. 
محدوديت هاى تفكر مدرن 


همان طور كه انسان در امور عقل نظرى از «بديهيات»» به عنوان مبادى بهره مند مى شودء در امور اجتماعى و سياسى و 
تاريخى - يعنى عقل عملى- هم نياز به مبادى دارد. به جهت نبودن مبادى صحيح در امور اجتماعى است كه كفته مى شود 
هزار سال تاريخ بى فكرى, جهان را فرا كرفته است. اكر نيجه به تفكر ارسطويى انتقاد دارد و آن رااز جهتى يكك نوع بى 
تفكرى مى داند بايد ببينيم منظورش جيستء نبايد از حرف او جا خورد. حرفش اين است كه تفكر ارسطويى اكر وجوهى از 


حقيقت را به ما نشان مى دهد» وجهى از آن رااز منظر ما در حجاب مى برد. زيرا مبناى ارسطو اصالت دادن به ماهيت است و 


منطق او منطق صورى است. منطق 


ص: إؤذه 


صورى در علم حصولى و اصالت دادن به ماهيات معنى دارد. قضايا را بر اساس اصالت دادن به ماهيت تنظيم مى كند و فكر را 
مديريت مى نمايد. فكر ارسطويى غلط نيست»ء به خودى خود يكك نحوه فكركردن استء عين رياضيات كه به كميّت ها نظر 
دارد و در محدوده ى خود حرف دارد ولى نه در همه جا. شما با تفكر رياضى نمى توانيد زيبايى كل را ببينيد ولى متوجه نظم 
رياضى آن مى شويد. كل فوق العاده منظم است» همه ى محاسبات رياضى درآن به كار رفته استء اندازه ى زاويه هاى كل 
بركك ها نسبت به فشارى كه بايد به ساقه وارد شودء همه حساب شده است. اندازه ى هر كل طورى است كه نه به ساقه فشار 
بيش از حد بيايد و نه بركك هاى كل كوجكك و نازيبا باشد. اما نظم كل مثل نظم يكك اسكلت فلزى نيستء بلكه نظمى است 
كه در عين محاسبات رياضىء اعضاء آن با آرايش خاصى به هم ييوسته شده كه آن را زيبا كرده اند. در اسكلت فلزى يكك 
ساختمان محاسبات دقيقى رعايت شده تا نسبت وزن طبقات ساختمان با فوندانسيون» همه با هم هماهنكى داشته باشند. ولى 
شما در اسكلت فلزى فقط نظم رياضى مى بينيد در حالى كه در كلء عقّل ديكرى در ميان است كه در عين حال؛ نظم رياضى 
را هم دارد» آن عقل» عقلى است كه فقط در كميت ها محدود نيستء روحانيتى در آن جريان دارد فوق عقل رياضى. 


فرهنكك مدرنيته با نوع نكاهى كه كاليله نسبت به عالّم» برجسته كرد, به وجود آمدء او خواست همه ى عالم را حتى مقدسات 
و فعتويانة: وا از متظر رياضى بيتك ابق عملةي كالبله مشهون اسنت كه كتاب مقس راببر اسامن قواعيد رياضيات لوشته 
اند.(1) ممكن است تصور شود اين جمله تأييد كتاب مقدس است. در حالى كه در اين جمله عقل مقدسى كه عالم را ربوييت 
مى كند و در كتاب مقدس نيز ظهور كرده؛ ناديده كرفته شده است. در اين نككاه رجوع ما به عالم و به كتاب خداء رجوع به 
خدايى نيست كه در عين عقل مندى» سراسر راز بكاو معويضي رمم با ستتةك باعلا راض رجوعى همه جانبه 
نخواهد بود و دراين نككاه با همه ى زواياى حقيقت روبه رو نمى شويم در نتيجه اكر انسان ها در محدوده ى عقل رياضى با 


همديكر ارتباط داشته باشند نمى توانند حقيقت را با همه ى زواياى موجود به ميان آورند و با همديكر ارتباط برقرار كنند. 
ص: م 


-١‏ به كتاب «درآمدى بر سيرتفكر معاصرا محمد مدديور رجوع شود 


لازم است بر روى اين نكته حساس باشيم كه مبادى فكر اكر كامل نباشد ارتباط ما با همديكر كامل نيست و در نتيجه تفاهم 
به معنى واقعى آن محقق نمى شود. اين موضوع را به عنوان يكك مقدمه فعلا داشته باشيد تا بتوانيم اين سؤال را مطرح كنيم كه 
مبانى تحليل تاريخ معاصر و حضور اجتماعى امروزمان را جه جيزهايى قرار دهيم تا ارتباط ما با همديكر ارتباط كاملى باشد و 
احقيقت فازب اعرول ها اهمه ف وو ابايان :دو عله ى تفع و كقكوق ما قزأز كرك باية عويح اقيم كل ساستيانه ترك 
مجعو جل نرارنح كو ل اندي رارز زر كين نكرت تملا لح كد كان سار اه يزر لقاو امسافاي وار ديف يت 
امام«رضوان لله عليه»» نككاهى نيست كه موضوع مورد بحث در آن درست ديده شود وما بتوانيم درباره ى آن درست فكر 
كنيم و در نتيجه به تفاهم برسيم. خودٍ غربى ها مى كويد عقل غربى؛ عقل اصالت دادن به محسوسات است يعنى عقلى كه 
براى حقايق ماوراء عالم ماده جايى قائل نيست. اين عقل همان :01635017 يا عقل اصالت دادن به محسوسات استء در آن 
عقلء براى خدا كاركردن جايى ندارد و بدين لحاظ عقلى كه غرب را به حركت مى آورد با عقلى كه رجوعش به حقيقت 


است فرق دارد. 


عقلى كه انقلاب اسلامى را يديد آورد عقل قدسى مؤمنينى بود كه ايثار و فداكارى هاى معنوى را يكك نوع رجوع به واقعيت 
فى ذاتك, مناحاق عقا قسي ةن وتياك اميل "تزااة و فياك سماد تفي و نتيا عقلى د راكد لعفي امناومن را 
درست تحليل كند كه به معنويات اصالت مى دهد و در جنين فضايى مى توان در رابطه با انقلاب اسلامى فكر كرد و به تفاهم 
رسيد. اكر انقلاب اسلامى را با عقل غربى تحليل كنيم به همان نتيجه اى مى رسيم كه غرب نسبت به انقلاب اسلامى رسيد و 
تصميماتى مى كيريم كه مثل غرب با شكست روبه رو مى شويم. 


اكر دوستانٍ انقلاب اسلامى متوجه نباشند و با همان عقل غربىء انقلاب را ببينند ناخواسته در بين كسانى قرار مى كيرند كه 
درصدد فتنه براى انقلاب اسلامى هستند. خواهشمندم ازاين مسئله ساده نكذريد كه جرا كسانى كه تا ديروز در كنار انقلاب 
اسلامى بودند» امروز خواسته يا ناخواسته تا براندازى نظام اسلامى بيش رفتند؟ حرف ما اين است كه حضرت امام«رضوان الله 
تعالى عليه» با شخصيت اشراقى شان متذكر اين انقلاب شدند و اكر با عقل قدسى به اين انقلاب نظر نكنيم و با تحليل هاى 


عقل غربى به آن بنكريم» نتيجه اش همان جيزى مى شود كه 


ص: زه 


براى عده اى در فتنه ى سال 88 بيش آمد. در حالى كه اكر آن عده با رجوع به امام» مبادى فهم تاريخ معاصر را درست بيدا 


مى كردند» در جاى ديكرى قرار مى كرفتند. 


كوش هاى شنوا 


همه جانبه بودن يكك فكر به اين معنا است كه آن فكر با خودٍ حقيقت مرتبط است و نه با مفهوم آن. كاهى با رفيق خود در 
مورد موضوعى بحث مى كنيدء از يكك طرف قبول داريد مطلبى كه او مى كويد درست است ولى از طرف ديكر احساس مى 
كنيد نمى توانيد به طور كامل آن مطلب را قبول كنيد. اكر موضوع را درست تحليل كنيد متوجه مى شويد رفيق شما مطلب را 
از يكك زاويه مى نككرد و مطرح مى كند و شما نياز داريد مطلب را به صورت جامع واز جنبه ى وجودى و اشراقى اش بنكريد 
و لذا با همه ى ابعادتان جواب خود را در رابطه با آن موضوع نمى كيريد. شما وقتى با سخنان اهل البيت عليهم السلام روبه رو 
مى شويد ملاحظه مى كنيد مطلب به شكل جامع بروز مى كند. اهل البيت عليهم السلام در عين آن كه عقل رياضى و عقل 
فلسفى دارند ولى با ما از طريق عقل رياضى و يا عقل فلسفى سخن نمى كويند ابا موضوع مطرح شده از يكك زاويه ويا دو 
زارية كلها قوجي عق افزاقى انها مانا بالحقيقة معطب اكدنااض كه صقل اراق عقا اسك كه إز كلب نج | سنة» 
قرآن در توصيف جنين عقلى ياى قلب را به ميان مى كشد و مى فرمايد: انسان مى تواند به جايى برسد كه قلب او تعقل كند و 
تعقل او از نور قلبى او جدا نباشد در آيه ى 8؟ سوره ى حج مى فرمايد: قل يَدِيرُوا فى الَْرْض فَتَكُونَ لَه قُلُوبٌ يَعْقِلُونَ بها 
أو ]ان تقفقرة بها نامتك ران تقيعت قوق :دور زمين شير تكرده اند و سرتوشت متكران برك زاملانظة تكرده انل تاد اثر 
آن سيرء قلب هايى بيدا كنند كه به كمكك آن قلبء تعقل كنند و كوش هايى به دست آورند كه به كمكك آن ها حق را 


بكرن 


اكر منكران نبوت به تاريخ رجوع مى كردند و سرنوشت اقوام هلاكك شده را ملاحظه مى نمودند به شعورى مى رسيدند كه 
قلب و عقل آن ها هر دو فعليت مى يافت و مى ديدند نابودى ملت ها به جهت يشت كردن به وّحى الهى بوده و اين شعور 
بالاتر از فهمى است كه با عقل فلسفى و رياضى حاصل شود. هنوز بشر كوش شنوايى كه بتواند وحى حضرت محمد صلى الله 
عليه و آله را بشنود يبدا نكرده استء جون قبل از آن كه بشنود كرفتار حجاب هايى مى كردد كه مانع شنيدن آن ييام است. 
بشر مدرن در شنيدن بعضى از سخنان بسيار شنواست و در شنيدن بعضى از حرف ها بسيار ناشنواست. قرآن مى فرمايد اكر 
منكران نبوت به راز هلاكت اقوام كذشته بى 


ص: 4ه 


برئد ذاراق كوشى هئ شوتد كدامى توانئك يشتوتده آبا عمه ى صواتان نا توالسعه سكتان شهيق ارش زا شتوكد؟ خسترفق 
عا كناقرق العادم بتشيدتى اق ولك با ادد عنه نكب ها اند كرشن تيو ة 1نوادرتهوه ا نجاد تكريه اللسراشى خوانانة 
مخاض سيج در جا حود جه دارند كه قليشان سيت به كلماك آن شهبه بورك ساس اسة:و او طريق كلمات او زند كىن 
شان وا معت هى كتنل؟ وقتى مى كويد احكوته ذو شل شاكك بماتد آن كه يرواز [موخته استث و واه كربلا وا من شتاسداو 
جكونه از جان نككذرد آن كس كه مى داند جان بهاى ديدار است» اين جمله را كسى مى شنود كه قلبش امام حسين عليه 


السلام را مى فهمد و مى خواهد همان راه را ادامه دهد. 
عقلى براى حضور در تاريخ 


عرض بنده اين است كه وقتى با اهل البيت عليهم السلام روبه رو مى شويد متوجه مى كرديد از طريق همه ى ابعادٍ شما با شما 
صحبت مى كنند ولى وقتى با سخنان انتزاعى روبه رو مى شويدء بدون آن كه آن سخنان را غلط بدانيد نمى توانيد تمام 
خودتان را به آن ها بدهيد و با تمام وجود آن ها را تصديق كنيد» همين طور كه نمى توانيد تمام خودتان را به فرهنكك 
مدرنيته بدهيد - فرهنكى كه با شما از طريق عقل تكنيكى صحبت مى كند- حتى نمى توانيد همه ى خود را به كاليله بدهيد. 
نمى دانم كليسا با كاليله جه بايد مى كرد ولى شعورى كه مى فهمد كاليله دارد معنويت دين را زير يا مى كذارد قابل ملامت 
نيست. عقل رياضى در دين هست ولى دين مغلوب عقل رياضى نيست در حالى كه كاليله كارى كرد كه همه جيز مغلوب 
عقل رياضى شد. 


سؤال اين است كه براى فهم تاريخ مان به جه عقلى نياز داريم تا بتوانيم همه ى زواياى تاريخ خود را بنكريم؟ مسلماً عقلى كه 
اهل البيت عليهم السلام براساس آن ما را مخاطب قرار مى دهند» عقلى است كه همه ى ابعاد ما را در نظر مى كيرد. آن عقل 
مى فهمد از كدام وجه با ما صحبت كند تا ما به انتهابى مطلوب برسيم. بر همين اساس است كه آن ها در حدٌ تفكر انتزاعى با 
ما سخن نمى كويند تا ساير استعدادهاى ما به حاشيه برود. آن فهمى كه ما براى فهم انقلاب اسلامى نياز داريم از آن نوع عقل 
استء همان عقلى كه از دل جدا نيست. براى فهم قرآن و براى فهم فرهنكك اهل البيت عليهم السلام اككر آن عمل را بيدا نكنيم 


در تاريخ حقيقى خودمان حاضر نمى شويم و در بيرون تاريخ به سر مى بريم. 


با نظر به شخصيت و سلوك حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) مى توان به آن نوع از مبادى دست يافت كه در بستر آن 
مبادى عقلى قدسى طلوع كند. عقلى كه به «وجود)» نظر دارد. سخن 


ص: /ام 


ملاهادى سبزوارى در مورد فكر به ما كمكك كرد تا بفهميم؛ فكر به كمكك مبادىء به مطلوب خود دست مى يابد و اكر مبادى 
درست نباشد رجوع ما به حقيقت ميسر نمى شود و به جيزى مى رسيم كه عقل و قلب از آن كريزان اند» مثل آنجه شما در 
كروه طالبان در افغانستان ملاحظه كرديد. آن ها با مبادى مخصوص به خود به جيز زشتى رسيده اند و به اسم اسلام» موجب 
تنفر مردم از اسلام مى شوند. حضرت اميرالمومنين عليه السلام اين نوع اسلام را به يوستينى توصيف كرده اند كه وارونه 
بوكسله دو أن صورت سخت ترسناكك مى شود. مى فرمايند: الَبِس الْإِسْلَامُ لبس الْمَوْوِ مَفُلُوبا(1) با تغيير مسير ولايت وي 
اسلام را وارونه به تن كردند. كودكان از يوستين وارونه مى ترسند ولى اكر يوستين درست در تن شود نه تنها ترسناكك نيست 
بلكه ظاهرى جذاب دارد. اسلام طالبانى مبادى اش طورى است كه تربيت شدكان آن بيش از آن كه لق محمدى صلى الله 


عليه و آله داشته باشند» حو فك اموي دارند. 


عرض شد در انديشه ى انتزاعى به مبادى همه جانبه اى نمى رسيم كه نتيجه ى آن روبه رو شدن انسان با حقيقت باشد. وقتى 
در منطق ارسطويى مى كوئيد: حسن مسلمان استء هر مسلمانى نماز مى خواند» يس حسن نماز مى خواند. ذهن خود را 
متوجه واقعيتى كرديد كه يا از ابتدا در همان صغراى قضيه معلوم بود ويا وقتى در آن قضيه به نتيجه دست يافتيد به مفهومى 
كه منسوب به موضوع است آكاهى يافتيد و اين در عين آن كه مفيد است همه ى مطلب نيست.(1) قرآن بدون آن كه ازاين 
قاعده خارج شودء ابعاد ديكرى از حقيقت را به روش هاى ديكر به ميان مى آورد. طورى سخن مى كويد كه به راحتى نمى 


شود آن سخن را در يكك قالب رياضى قرار داد واكر هم بخواهيم اين كار را بكنيم به نتيجه اى كه مى خواهيم نمى رسيم. 
محدوديت هاى عقل رياضى 


يكى از مهندسينى كه با كامبيوتر سر و كار داشتند در سال 1788 كتاب قطورى در رابطه با نظم آيات قرآن مربوط به اقتصاد 
تهيه كرده بودند» در جلسه اى فرمودند اكر آفتاب بهار سال 88 به يشت شما بخورد تمام مسائل اقتصاد از طريق نظمى كه من 


ازقرآن در آورده ام حل مى شود. آيات را در قالب رياضى در آورده بودند و تصور مى كردند مسائل بشر در همين حدّ 
ص: /6 
-١‏ شرح نهج البلاغه ابن أبى الحديد, ج لاء ص .١191١‏ 


-"١‏ جهت روشن شدن ناتوانى منطق ارسطويى در نشان دادن حقيقت موجودات مى توانيد به كتاب «نكاهى دوباره به مبادى 


حكمت أنسى» سيد عباس معارف» ص ١١8‏ رجوع فرماييد. 


است و حدّ انسان محدود به نظم رياضى كونه است. فكر مى كردند اكر همه جيز در قالب رياضى ريخته شود جاى خود را در 
روح و روان جامعه باز مى كند. اشتباه كاليله آن بود كه بنا را بر آن كذاشت تا كتاب مقدس و طبيعت را به صورت رياضى 
ببيند و عمللا جهان غرب را از ظرائتف بسيارى كه در عالم هست محروم كرد. به كفته ى هايدكر: «اكر فيزيكك جديد در جوهر 
و ذات خود رياضى استء بدان جهت نيست كه طبيعت بالذات تابع احكام رياضى باشدء بلكه جهت اين امر آن است كه ما از 
بيش قصد كرده ايم كه طبيعت را صرفاً در صورت رياضى آنء ادراكك كنيم و هر جه را كه به اين طريق قابل اداركك نباشد 


دور اندازيم».10) 


دوباره اين سؤال را تكرار مى كنم كه روش ما جككونه بايد باشد تا به رفتارى كرفتار نشويم كه در عين از دست دادن فرصت 
ها هيج نتيجه اى نكيريم؟ آيا مى شود مبادى قرآنى را با عقل رياضى بيدا كنيم و مطابق آن مبادى فكر خود را جلو ببريم و به 
فكر همه جانبه اى دست يابيم كه موجب تفاهم لازم و وحدت مطلوب در جامعه ى خود باشيم؟ مكر ما معتقد نيستيم قرآن مى 
تواند مبادى افكار ما باشد؟ با جه روشى بايد با قرآن برخورد كرد كه قرآن آن مبادى را در اختيار ما بككذارد؟ قرآن خودش 
مى فرمايد: حقيقت» خود را در اختيار مطهرون قرار مى دهد و فقط مطهرون مى توانند با آن حقيقت و آن كتاب مكنون 
تماس داشته باشند و بقيه به اندازه ى طهارتى كه دارند با حقيقت قرآن ارتباط بيدا مى كنند() و حضرت امام«رضوان الله 
تعالى عليه» هم قبول دارند آن قرآنى كه براى قلب مباركك اهل البيت عليهم السلام تجلى مى كند براى ايشان تجلى نمى كند 
ولى آيا تفكرى كه مبادى خود رااز انديشه ى علمى و عملى حضرت امام كرفته از قرآن بيككانه است؟ آيا قرآن در منظر 


حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) همانقدر در حجاب افيت كه در منظر آن مهندس در حجاب بود؟ 


به اندازه اى كه از معاصى فاصله بككيرد و جان خود را آماده ى اشراق حقايق معنوى كرده باشدء به مبادى صحيح دست يافته 
است و به جهت آن كه حضرت امام توانسته اند به خوبى شخصيت اشراقى خود را در ذيل نور اهل البيت عليهم السلام 


بيرورانند مى توان كفت سيره ى علمى و عملى ايشان مى تواند مبادى تفكر امروز تاريخ ما باشد و مااز 


ص: الله 


.89 فلسفه و بحران غربء مقاله ى هايد كر و كشايش راه تفكر آينده. دكتر رضا داورى» ص‎ - ١ 


-١‏ به سوره ى واقعه» آيات 1/7 ا 14 رجوع شود. 


طريق آن مبادى به قرآن و معارف دينى رجوع كنيم و در نتيجه با نظر به شخصيت اشراقى حضرت امام, ابعاد كسترده ى انسان 


مورد غفلت قرار نمى كيرد و امكان اتحاد حقيقى - كه نياز يكك جامعه ى روحانى است- برقرار مى شود. 
جامعهدى ايده آل دينى 


فوعطسدى قت يدول تكقه اناوه شنو أؤهو كسصيارت بروتد ازابن كداولاة راق ادي حانه متهي عردمان ناز 
جامعه اى روحانى داريم. ثانيا: آن جامعه محقق نمى شود مككّر با داشتن مبادى كه ما را به تفكرى همه جانبه بكشاند و امكان 
تفاهم حقيقى را به ميان آورد. هزار سال است دين ماء دين نظر به امور فردى افراد است و در اين مورد جاره اى نداشتيم» وقتى 
دين فردى همه ى دين ما است.(١)‏ به همين جهت با اين كه با وقوع انقلاب اسلامى؛ دين به اجتماع بركشت ولى هنوز ما 
متوجه نشده ايم كه نبايد امور اجتماعى جامعه ى دينى با انديشه ى سكولار مديريت شود. متأسفانه عادت كرده ايم كه 
اجتماعمان را به دست سكولارها بدهيم و تنها امور فردى خود را به روحانيت بسياريم. در حالى كه انديشه ى حضرت امام آن 


اين رابطه حضرت امام«رضوان الله عليه» مى فرمايند: 


«ما جمهورى اسلامى لفظى نخواستيم؛ اينكه ما دائماً راجع به اين معنا سفارش مى كنيم كه بايد حالا كه رزيم» ريم اسلامى 
شده است محتواء محتواى اسلامى باشد» براى اين است كه يكك مملكتى [كه] مدعى است من مُّشْلمم هستم, افرادش ادعا مى 
كنند كه ما مسلم هستيم لكن در بسيارى جاها ديده مى شود كه يايبند احكام اسلام نيستند. بسيارى از اشخاص ادعاى اسلام 
مى كنند» همان ادعاست؛ ديكر در عمل وقتى كه مشاهده بكنيد مى بينيد كه خبرى از اسلام نيست. ما كه مى كُوييم حكومت 
همان طور كه اسلامى استء محتوايش هم اسلامى باشدء يعنى هرجا كه شما برويد در هر وزارتخانه كه شما برويد» در هر 
اداره كه شما برويد» در هر كوجه و برزن كه شما برويد» در هر بازار كه شما برويد» در هر مدرسه و دانشكاه كه 


ص: 9 


-١‏ مقام معظم رهبرى«حفظه اللّه) در ملاقاتى كه مجلس خب ركان در سال ١7١94٠‏ خدمتشان داشتند فرمودند: مطالبه ى من نسبت 


به فقه حكومتى از حوزه ى علميه ى قم برآ ورده نشده است. 


شما برويدء آنجا اسلام را ببينيد؛ احكام اسلام را ببينيد. اين براى اين است كه ما حكومت اسلامى خواستيم. ما جمهورى 
اسلامى لفظى نخواستيم. ما خواستيم كه حكومت الله در مملكت مان- و إن شاء الله در ساير ممالكك هم- اجرا بشود.)(١)‏ 


معلوم مى شود تا اسلام در همه ى مناسباتٍ جامعهى ما حاضر نشود ما نمى توانيم درست مسلمانى كنيم و اسلام ما يكك اسلام 
فيه حا قفر ابطنا برد بها بف اتسنتود بحس اسلف شاع نينا كل الحساعى ساس ادرو اودرو هي د لكف ها تن 
يذيرند اكر كسى بر حضور دين در مسائل اجتماعى حساس است انسان بى دينى نيستء هنوز نمى توانند بفهمند اكر ما از 
تلاش براى حضور دين در جامعه كوتاه بياييم حتماً از اساس اسلام كوتاه آمده ايم. هنوز آن طور كه شايسته است بصيرت 
بيدا نكرده ايم كه اكر نسبت به حاكميت اسلام با مبادى درست كوتاه بيائيم به يكك نحوه سوسياليسم رجوع خواهيم كرد و در 
مناسبات خود اصالت را به جامعه و يا به اقتصاد خواهيم داد. غافل از اين كه ما فقط به كمكك يكك روح معنوى كه متأثر از 
اشراق حقايق معنوى است مى توانيم جامعه ى مورد نظر خود را شكل دهيم تا حقيقتاً وحدت در آن حاكم باشد و تفاهم بين 


افراد محقق كردد. 


تأكيد مى كنم كه براى اتحاد با همديكر هيج بعدى از ابعاد انسانى ما نبايد مورد غفلت قرار كيرد و جنين موضوعى واقع نمى 
شود مككر در جامعه اى كه فرهنكك وجودى و اشراقى اهل البيت عليهم السلام بر آن جامعه حاكم باشد و از كفتمان هايى كه 


به انديشه هاى انتزاعى و يا فرهنكك مدرنيته محدود است عبور كرده باشد كه اين همان اصول كرايى حقيقى است. 
راز قفاهم حقيقى 


ممكن است بعضى از كروه ها در عين آن كه در ذيل شخصيت امام و رهبرى قرار دارند» در ارتباط با بعضى از موضوعات با 
همديكر تفاوت سليقه داشته باشند ولى در يذيرفتن انديشه ى جامع حضرت امام در رجوع به فقه و فلسفه ى صدرايى و 
عرفان و تأكيد بر حاكميت اسلام و عبور از غرب و ستيز با استكبار» مشكلى نداشته باشند. اين كروه ها همه يذ يرفتنى هستند و 
همه با هم مى توانند جامعه ى متحد اسلامى را تشكيل دهند و نسبت به همديكر در تفاهم باشند زيرا مبادى ارزشمندى را در 


خود دارند واين مبادى راز تفاهم حقيقى است. ولى اكر ما در 
ص: ا 


5/17-787 صحيفه ى امام؛ ج ل صص:‎ -١ 


يذيرفتن بعضى از توصيه هاى حضرت امام هيج كوتاهى نكنيم ولى در همان حال نسبت به تأكيد ايشان نسبت به جامعه ى 
توحيدى كوش شنوايى از خود به ميان نياوريم و بيش خود بكوئيم نماز شبمان را كه مى خوانيم» روزه هم كه مى كيريم» 
خمس هم كه مى دهيم»؛ يس مسلمانيم» نمى توانيم به آن تفاهم و وحدتى برسيم كه براى تحقق جامعه ى اسلامى ضرورى 
است. اككر برسيم به اين كه براى مسلمان بودن جيز ديكرى بالاتر از اسلام فردى بايد مدّ نظر باشد و به اين جمع بندى برسيم 
كه ارتباط با همه ى مؤمنين و حساسيت نسبت به همه ى جوانب جامعهى اسلامى جزء مسلمان بودن استء اين يرسش 
برايمان بيش مى آيد كه اين را جككونه به دست آوريم. در جنين حالتى است كه عرض مى شود اكر بتوانيم امام را مبناى 
تفكر خود قرار دهيم امكان رسيدن به جنين جامعه اى ممكن شده است» در آن صورت رجوع ما به همديكرء رجوعى است با 
اتحادى حقيقى و اين به شرطى تحقق مى يابد كه با توجه به همه ى ابعاد شخصيت حضرت امام با همديكر ارتباط برقرار 


كنيم. 


اكر كفته شود ما بر سر فقاهت امام با همديكر به تفاهم مى رسيمء سؤال بنده اين است كه شما ضرورتاً نياز به تفكر فلسفى 
داريد» در آن صورت تفكر فلسفى خود رااز كجا مى كيريد؟ شما بخواهيد و نخواهيد داراى نوعى از تفكر فلسفى هستيد 
حتى آن هايى هم كه مى خواهند فلسفى فكر نكنند» فلسفى فكر مى كنند كه مى كويند مى خواهيم فلسفى فكر نكنيم. تفكر 
فلسفى يكك نوع تفكر استء همان طور كه تفكر رياضى يكك نوع تفكر استء مكر مى شود تفكر فلسفى نداشت؟ اشعرى ها 
كه به ظاهر ضد فلسفه اند مككر جز اين است كه تفكرشان با مبادى خاصى كه براى خود ساخته اند يكك نوع تفكر فلسفى 
است؟ آن كسى هم كه با صد دليل عقل را نفى مى كند با يكك نوع عقل فلسفى دارد فلسفه را نفى مى كندء مثل يوزيتيويست 
ها. يس اكر امام خمينى«رضوان الله عليه را فقط در فقه يذيرفتيد تفكر فلسفى تان را از جايى مى آوريد كه آن تفكر تحت 
تأثير قلب اشراقى نيست. يا مثل روشنفكرها كرفتار عقل تجربى و حسى غربى مى شويم و يا مثل وهابى ها با كرفتارشدن در 
مبادى خاص خود به آن تحجر مى رسيم كه با صد دليل غير خود را كافر مى دانند و كشتن شيعه را بر خود واجب مى 
شمارند. همين يرسش در مورد روح عرفانى بيش مى آيدء اكر فقط بر سر فقاهت امام با همديكر به تفاهم برسيم تفكر عرفانى 
خود رااز كجا مى كيريم؟ 


كك سولهاة ا كزير اسك وقنى اند زو لقو انه 321 راس عواكد تيك نه اا عالت فك ورور انها بال كر 


عرفانى دارد؛ اكر عرفانٍ خود را از حضرت امام نكيرد طعمه ى 


ص: زف 


عرفان عاى كاذ مى شود كه اسان وا از حيات: اجتماعى ابه انزوا مى برد و جامعه زاج ولانكاء استعمار كران عى كنل 


اكر فقط بر سر فقاهت حضرت امام به تفاهم برسيم» تفكر اجتماعى خود را از كجا بككيريم؟ بايد ميدان را به دست يروردكَانِ 
مكاتب سوسياليسم و يا سكولاريسم بدهيم كه نمونهى آن را در تركيه در حزب عدالت و توسعه مى يابيد. حتى نخست وزير 
تركيه در سفرى كه به مصر و تونس داشت به مسئولان اخوان المسلمين مصر و آقاى الغنوشى رهبر النهضه ى تونس توصيه 
كرده بود سكولاريسم را در ادارهى نظام سياسى و اجتماعى كشور بيذيريد و اسلام را فقط در امور فردى به رسميت بشناسيد. 
همه اين ها ما را وا مى دارد كه به يكك اتحاد روحانى فكر كنيم كه با مبادى خاص محقق مى شود و در آن مبادى همه ى 
ابعاد اسلام مدّ نظر قرار كيرد و نه اين كه در آن مبادى صرقاً فقه را از اسلام بككيريم و بقيه را از جاهاى ديكّر. جنين مبادى در 
شخص حضرت امام به شكل بالفعل موجود است و اصول كرايى حقيقى همين است كه مسلمانان» اسلام را در همه ى ابعاد 


بيذيرند و جامعه ى خود را مطابق آن ابعاد جلو ببرند و يرورش دهند. 
شاخصه هاى اصول كرايى حقيقى 


مقام معظم رهبرى«حفظه الله) با توجه به اين امر تعريف حكيمانه اى از اصول كرايى دارند كه در آن تعريف مشخص مى شود 
همه ى ابعاد را در نظر كرفته اند. متأسفانه ما متوجه نيستيم كه اصول كرايى يكك فكر و فرهنكك است و يشتوانه ى آن تنها 
شخصيت امام مى تواند باشد و اين اصول كرايى با اصول كرايى خطى و حزبى و سياسى كه بعضى از كروه ها مدعى آن 


هستند فرق دارد. 


مقام معظم رهبرى«حفظه الله در تبيين اصول كرايى حقيقى مى فرمايند: 


ايمان و هويت اسلامى و انقلابى روشن بينانه» دورى از خرافه و سست انديشى و تمناى دائمى عدالت از يكك سو و ايمان به 
آينده برخوردارى از روحيه ى مجاهدت علمىء اعتقاد به آزادانديشى وكرامت انسانىء به كار كيرى اصل تصحيح روش ها 


در مديريت و تلاش براى 


ص: ف 


شكوفايى اقتصادى - اجتماعي كشورء ايمان به مردم, ايمان به خود, ايمان به استقلال و وحدت ملى از سوى ديكر, از مهم 


ترين شاخص ها در اصول كرايى است.(١)‏ 


إن شاءالله روشن خواهد شد كه اين اصول كرايى فقط و فقط با مكتب حضرت روح اللهارضوان الله تعالى عليه» محقق مى 
شود. بايد قلب ما متوجه شود بستر تحقق جنين صفاتى كه تحت عنوان اصول كرايى حقيقى مطرح است در هر شرايطى يديد 
نمى آيد مكر در مكتب حضرت امام. وقتى توانستيم در عالّمى قرار كيريم كه شخصيت امام با سيره ى علمى و عملى شان 
متذكر آن عالّم بودند و وقتى اين نسل حس كرد آن اصول كرايى غذاى جان اوست و سخت به آن نياز دارد» متوجه مى شود 
تحقق اين موضوع آن قدر هم ساده نيست كه در هر شرايطى و با هر فكرى ايجاد شود, در نتيجه به دنبال راه كارى مى كردد 


كه مى تواند صورت عملى اصول كرايى حقيقى را يديد آورد و مى بيند آن راه كار؛ عالّم حضرت روح الله است. 


رسيدن به عالّمى كه مطلوب انسان» اصول كرايى حقيقى باشد جيزى است بالاتر از آن كه شما با استدلال كسى را قانع كنيد 
تا حرف شما را بيذيرد» بايد عالم او عالّمى شود تا روح اصول كرايى را غذاى جان خود بداند. اثر استدلال به تنهايى مثل اثر 
دليلى است كه يكك يزشكك درباره ى مضرّات سيكار دارد ودر عين حال خودش سيكار مى كشد. رابطه ى شما با دين مثل 
رابطه ى علمى آن يزشكك با مضرات سيكار نيست» يكك مسلمان» «دين» را غذاى جان خود مى داند و در فضاى دين زند كى 
فى كنله ايخ دالت بالأثر اسك اق ايخ كه ححقاتيت دين بادليل و استدلال ووشن شوة: ارق اكر كني مكر حفانيت درن شين 
بايد حقانيت دين را با استدلال به او ثابت كرد. مرحوم شهيد مطهرى سلسله بحث هاى جهان بينى اسلامى را در جواب 
ماركسيست ها نوشتند و اساتيد معارف اسلامى هم در ابتداى انقلاب به دانشجويان مسلمانٍ دانشكاه ها همان مباحث را درس 
مى دادند. يس از مدتى فراموش كرديم ما براى منكرين دين يكك شكل بحث داريم و براى معتقدين به دين يكك شكل ديكر 
بايد بحث كنيم. متكلمين عزيز ما علم كلاءم را تدوين كردند تا مخالفين و منكرين دين را با دلايل عقلى مجاب كنند. اكر 
كسى سؤال كند جرا بيامبر صلى الله عليه و آله مثل متكلمين صحبت نكردند. جواب اين است كه بيامبر مى خواستند به مردم 
دين بدهندء بعداً كه منكرين و منافقين بيدا شدند و شبهه كردند و متكلمين جواب آن شبهات را دادند» علم كلام شكل 
كرفت. روش علم كلام روش شكوفاكردن 


ص: ع 


ديندارى نيست,ء براى رفع شبهه و مجاب كردن مخالفين است. خواجه نصيرالدين طوسى با تجريد الاعتقاد مى خواهد شبهات 
را رفع كند در حالى كه مسير ديندارى و رسيدن به اصول كرايى حقيقى روش كلامى و صرفاً عقلى نيست بايد قلب به ميان 
آيد و روحيه ى حماسى و مجاهده شكل بككيرد واين امر ادب وآداب خاصى را مى طلبد. اكر آن اصول كرايى كه مقام 
معظم رهبرى تعريف كردند مورد يذيرش ماست نكته بعدى اين است كه بدانيم اين اصول كرايى» معارف و اخلاق و عرفان 
خافيع اشن طليينة بعداً روشن خواهد شد كه آن ادب و آداب خاص در مكتب حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه يايه 


كذارى شده و با آن مكتب إن شاءالله عالّم مخصوصى رخ مى نمايد كه به كمكك آن مى توان در محضر حقيقت قرار كرفت. 


آن اصول كرايى كه مقام معظم رهبرى«حفظه الله شاخصه هاى آن را برشمردند بيش از آن كه اراده ى معطوف به قدرت و 


منصب در آن مطرح باشدء اراده اى معطوف به فرهنكك و خدمت در آن مطرح است. 


وقتى سلمان رشدى در كتاب آيات شيطانى به رسول خدا صلى الله عليه و آله توهين كرد و امام او را مهدورالدم دانستند و 
حكم قتلش را صادر كردند, عده اى به امام كفتند اين كار در جهانٍ مدرن با هيج عرفى از مديريت جهانى هماهنكى ندارد» 
شايد هم راست مى كفتند ولى حضرت امام خوب مى دانند كه اقتضاى رجوع به فرهنكك اسلام اين است كه مديريت جهان 
استكبارى جنين عكس العملى را از خود نشان دهدء اما اين كه وظيفه ى امام آن است كه جنين حكمى را بدهند برايشان يكك 
فرهنكك است تحت عنوان انجام وظيفه ى شرعىء اين دنياى مدرن است كه بايد خود رابا آن وظيفه ى شرعى و حكم الهى 
هماهنكك كند. معنى اراده ى مغطوف به فرهنكك و وظيفه.ى شرعى به همين معنا است و اضول كرايى واقعى بر آن تكيه دارة. 


فرهنكك امام«رضوان الله تعالى عليه» فرهنكك اراده ى معطوف به قدرت و منصب نيست. اين فرهنكك مدرنيته است كه به قول 
نيجه اراده اش معطوف به قدرت و استكبارمنشى است. نيجه معتقد است در دنياى مدرن با حذف خدا از مناسبات بشرء اراده 
ى معطوف به قدرت ظهور مى كند و در آن حال انسان در ذيل جنين اراده اى معناى خود را جستجو مى نمايد و كرفتار 
استكبارمنشى مى شود. اكر ما نتوانيم اين زمانه را - يعنى زمانه اى كه اراده ها معطوف به قدرت است - درست بشناسيم نمى 
توانيم جايكزين مناسبى در آن بيدا كنيم. هدف اراده ى معطوف به فرهنكك آن است كه تاريخ ملت را جلو ببرد و به اهداف 
متعالى اش نزديكك كند و مسير رسيدن به آن اهداف را در امور فرهنكى ريل كذارى كند واز حركت در سطح زد و بندهاى 


سياسى به 


ص: 4 


شدت حذر نمايد واد ين باارادهدى معطوف به قدرت و منصب تفاوت اساسى دارد. در اراده ى معطوف به فرهنكك. حرف 
اصلى را قدرتٍ نرم مى زند و شما در حركات و برنامه هاى حضرت امام آن را به خوبى لمس مى كنيد ولى در اراده ى 
معطوف به قدرت و منصبء حرف اصلى را يول و تكنولوزى و عوامل فريب مردم مى زنند و البته هميشه با ناكامى روبه رو 


بوده انك. 


در راستاى اراده ى معطوف به فرهنكك, حركت به سوى اهداف متعالي تشيع و سلوك همه جانبه به سوى آن اهداف متعالى 
بيش از آن كه نياز به صاحب منصب داشته باشدء نياز به انسان هايى دارد كه احياكر روحيه اى باشند كه حضرت امام 
خمينى«رضوان الله عليه؛ در كالبد ملت دميدند و ملت را احياء نمودند. در اين راستا بايد ياى در ميان كذاشت و تاريخ را با 
همان شيوه جلو برد تا طعم عبور از لايه هاى باقى مانده از عهد غربى و عهد شاهنشاهىء كام ملت را شيرين كند و روحيه ى 
خدفيت كزاري به علش وا كه قسنت ال سلو كك الى الله اسكه نه ميان وود 


دزووا بت ويم ورك د فلي الل عيبر البرتر ردقه «أيَغجرٌ أَح يكم 3 يكون كأبى ضضم كَانَ إِذا خَرَجَ مِنْ بَثته قَالَ 
الله إنَى تَصَدّفْتٌ بعرْضى عَلَى النّاس1(0) آيا كسى از شماها نمى تواند مانند ابى ضَعْضَم باشد؟ ابوضمضم مردى از امت هاى 
كذشته بود» هر روز كه صبح مى كرد» مى كفت: يروردكارا من آبرو و عنوان خود را براى خدمت به مردم و بندكان تو وقف 


كرده ام. 


در ذيل نظام اسلامى و براى يايدارى نظامء ثواب و بركات عزم خدمت به مردم بيشتر از اعمال مستحبى است كه مردم مى 
شناسند حتى اكر آن عملء طواف به كرد خانه ى خدا باشد. يكى از ياران حضرت صادق عليه السلام همراه با حضرت در 
حال طواف مستحبى بود شخصى آمد ازاو درخواست كمكك كردء كفت بككذار طواف را تمام كنم و بيايم» حضرت به او 
اشكال كردند كه جرا طواف را قطع نكردى؟ در ذيل اسلام و در فضاى نظام انقلاب اسلامى برداشتن يكك ستكك از وسط 


جاده؛ عمل صالح است» براى اين كه در آن صورت مردم راحت تر مى توانند به حق رجوع داشته باشند. 
جايكاه مكتب حضرت روح اللّه«رضوان الله عليه» 


وقتى ملاحظه فرموديد اصول كرايى حقيقى تفكرى است مشخص و نيز روشن شد اين نوع اصول كرايى از هر كسى بر نمى 
آيد و كسانى را مى طلبد كه به حكمت متعالى نظر داشته و در 


ص: 42 


٠/8 شهيد ثانى» زين الدين بن على» كشف الريبه» ص:‎ - ١ 


فضاى اصالت وجود به حقيقى ترين حقايق عالم وجود. يعنى اهل البيت عليهم السلام» نظر دارند و در مبارزه با نفس» 
«جهادى» عمل مى كنند و با تمام انانيت خود دركير شده و به هيج منفعتى از منافع شخصى و قبيلكى و حزبى فكر نمى كنندء 
تا تفضل الهى بر جان آن ها سرازير شود و قلبشان محل تجلى اشراقات الهى كردد؛ جايكاه مكتب حضرت روح اللهارضوان الله 


تغالى علية) دو ايخ عضر روشن مى كردد: 


فو اضول كرا عقيل سير الناة اذ كارت ناه سوف وحدت امقر الى كادثياق هدوة درسة فكي أن اهدو 
فرهنكك مدرنيته صرفاً به كثرت رجوع دارد. ويليام جيتيك مى كويد: خداى غرب كثرت است. در حالى كه خداى اسلام و 
همه ى اديان» حضرت احد است.(1) تا انسان به حضرت احد -كه در سراسر هستى مثل روح در بدن» حاضر است - رجوع 
نكند» در واقع بى خداستء از طرفى رجوع به حضرت أحدء ساز و كارى دارد كه امروز مكتب حضرت امام«رضوان الله تعالى 
عليه) آن ساز و كار را در خود يرورانده وايشان در مكتب خود و در آثار كرانقدرشان نشان داده اند كه رجوع به «وجودا كه 
عقاف شحكية صدراى اسخنانه مد نظر قرا كروخا اواى كد عى فوته ها اذوكه فا كلاظ دواء لكاو بابراق 
ملاصدرا عنوان «صدر حكماى متألهين و شيخ عرفاء كاملين1200) را به كار مى برند. ممكن است بفرماييد براى ديندارى نياز به 
حكمت صدرايى نداريم» عرض خواهيم كرد در آن صورت در تاريخ متوقف مى شويد. ممكن است بفرمائيد مكر قبل از 
ملاصدرا جكار مى كرديم؟ اين مثل اين است كه بكُوبيد ما قبل از انقلاب اسلامى جه مى كرديم و بخواهيد به تاريخ قبل از 
انقلاب بركرديم. اكر امروز حضرت امام را از تاريخ مان بكيريم در حركت تاريخى خود متوقف مى شويم و نسبت به آرمان 
هايى كه در بيش داريم عقب مى افتيم. البته آن ملاصدرايى كه حضرت امام مطرح مى كنند جزء مكتب امام است» موضوع 
ما صرف فلسفه و ملاصدرا نيست» موضوع ما مكتب حضرت امام است و متأسفانه هنوز نتوانسته ايم امام را درست ببينيم. 
حضرت امام همان اندازه كه براى تحقق انقلاب اسلامى انرزى صرف كردند به همان اندازه براى طرح مكتب صدرايى وقت 


صرف كرده اند. كتاب هاى حضرت امام اكثراً حاصل رجوع به ملاصدرا و محى الدين بن 
ص: لا 
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عربى است و تبيين خاصى است كه ايشان در مكتب خود از آن ها دارند. در مقدمه ى كتاب «اسماء حسنا» عرض شد كه 
وظيفه ى امثال بنده در آن حدّ است كه زمينه ى رجوع به شرح دعاى سحر حضرت امام را فراهم كنم تا عزيزان راحت تر وارد 
آن كتاب شوند واز هزاران هزار دريجه ى معرفت كه در كتاب حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه هست بهره مند كردند. 


و مى فرمايند: 


«و از اساتيد بزركك بخواهيد تا به حكمت متعاليه صدرالمتألّهين «رضوان الله تعالى عليه و حشره الله مع النبيين والصالحين)» 
مراجعه نمايند» تا معلوم كردد كه: حقيقت علم همانا وجودى است مجرد از ماده و هركونه انديشه از ماده منزه است و به 
احكام ماده محكوم نخواهد شد. ديكر شما را خسته نمى كنم واز كتب عرفا و به خصوص محى الدين ابن عربى نام نمى برم؛ 
كه اكر خواستيد از مباحث اين بزركك مرد مطلع كرديدء تنى جند از خب ركان تيزهوش خود را كه در اين كونه مسائل قوياً 
دست دارند» راهى قم كردانيد» تايس از جند سالى با توكل به خدا از عمق لطيفٍ باريك تر ز موى منازل معرفت آ كاه 
كردند» كه بدون اين سفر آكاهى از آن امكان ندارد.)(1) 


امامى كه اين قدر شيفته ى اهل البيت عليهم السلام اند جككونه در انديشه ى ملاصدرا و محى الدين جيزهايى را مى بينند كه 
نمى توانند از آن ها بككذرند. به همين جهت است كه تأكيد دارم براى رسيدن به اصول كرايى واقعى كه حضرت امام نمودٍ 
كامل آن بودند بايد به ملاصدرا رجوع كنيم تا اصالت وجود برايمان بيش آيد و با اصالت وجود از كثرت هزار ساله ى تاريخ 
اصالت ماهيت عبور كنيم. اين يعنى رجوع به انديشه اى كه علامه طباطبائى«رحمه الله عليه) ف وعيك | تعن فرعا قدي لعن 
فلسفه ى صدرايى فهم فرهنكك اهل البيت عليهم السلام آسان تر شده است. زيرا بعداً عرض خواهم كرد در فضاى اصالت 


وجود نظر به حقيقى ترين حقايق عالم يعنى حضرت صاحب الامر عجل الله تعالى فرجه ميسر مى كردد. 
ص: ل 
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اصالت وجود؛ فرهنك فهم روايات 


شما مى دانيد كه حضرت صاحب الامر عجل الله تعالى فرجه به عنوان واسطه ى فيض الهى» جلوه ى تام و تمام حضرت حق 
اندء حال اكر «وجود) را نفهميم جكونه مى توانيم جايكاه واسطه ى فيض را در عالم بفهميم؟ مكر معتقد نيستيم تمام عالم 
هستى از وجود مباركك ايشان ريشه مى كيرد و در دعاى عديله بر همين مبنا اظهار مى داريد: «بََائِهِبَتِبِتِ الدَّنيا وَبيِمنِهِ رُزْقَ 
الووف و بوقوو فكت الأذض و انكف اليطقاه رقا الاسضرت وباناقق ايعاو بدفنية ضرت يغارقابنه ررق من 
خورند وبه نور وجود آن حضرت زمين و آسمان يايدار است؟ ما اكر «وجود) را در عالم نفهميم اماممان را با داشتن جنين 
مقامى يكك شخص تصور مى كنيم نه يكك حقيقتى كه فوق زمين و آسمان است. در روايات داريم كه رسول خدا صلى الله 
عليه و آله فرمودند من و على جهل هزار سال قبل از آدم خلق شده ايم.(1) نظر به اين مقام با اصالت دادن به «وجود) و نظر به 
مقام وجودى آن حضرت ممكن است و نه نظر به آن شخصيتى كه از يدر و مادرشان متولد شده اند. وقتى به ما مى كويند نور 
حضرت زهرا عليها السلام قبل از خلقت زمين و آسمان خلق شده اكَانّتُ فِى حُمّهِ نَحْتَ سَاقٍ الْعَؤش)(52) و در عالّمى زير يايه 
هاى عرش قرار داشته. مى خواهند ما را متوجه حقيقت وجودى آن حضرت بكنند كه فوق ماهيت» در حقيقت وجودى خود 
مستقرند. اكر بخواهيم به اين نوع روايات معرفت وداكم اولسار كرت ازاد حرم ذو نالكزية كر اجوبو يبايث ندر 
وارو او تسارى لهام عاتم راتر كرنه ووم اه مرحو عبد سات فى ترمايد «أنَا الى عَحمَلْتٌ تُوحاً 
فى السَفيهِ بأفِ وَبى» و نا الى أَخْرَجَتٌ يُونْس مِنْ بَطن الحو بِبِذْنٍ رَبّىء و أنا اذى حاودْتٌ يموتى بْن عِعْرَانَ البخر بأثر 
و3 كا الل أرجت إبراجِيم من النَارِ يدن وَبّى» و أن اذى أخرز 7 مك نواهت كدت غبر ها و درف أَشْجارَهَا يإذْنِ رَبُى» 
وَأَنَا ا الحَضدرٌ عَالِم مُوسَىء و أن مُعَلَمْ سلَيمانَ بْن دَاوْد» وَ أَنَا ذو الْقَونين» وَ نا قُدْرَهُ اللِّ عر وَ جَلّ.. .. أَنَا محمد وَ مُحَمَدٌ أَنَا وَ أَنا 
ا 0 


نهنكك خارج كردم؛ من به اذن و اراده ى خدا موسى را از دريا كذراندم, من ابراهيم را به اذن و اراده ى خدا از آتش 
ص: ه88 


١ذ-‏ مفاتيح الجنان » دعاى عديله. 
"- ارشادالقلوب» ج 3 ص ممع 
بوك شيخ صدوق» معانى الاخبار» ص م 


*- حافظ برسىء مشارق أنوار اليقين فى أسرار أمير المؤمنين عليه السلام» ص 181. 


نجات دادم؛ من نهرها و جشمه هايش را جارى و درخت هايش را به اجازه ى خدايم كاشتم » من آن خضر دانشمندم كه 
همراه موسى بود» من معلم سليمان بن داودم» و من ذوالقرنين و قدرت الله ام. من محمّد و محمّد منم» من از محمّدم و محمد از 


ملا-حظه مى كنيد كه فهم اين روايات - كه نظر به حقيقت وجودى امام دارد - فرهنكك خاص خود را مى خواهدء اين همان 
فرهنككى است كه خداوند به لطف خودش همان طورى كه حضرت امام را يرورانده تا در نظام سياسى اجتماعى, اسلام را معنا 
كندء ملاصدرا را يرورانده تا در فهم حقايق دين به ما كمكك شده باشد. به يكى از اين عزيزان فعّال طلبه كه مشغول مطالعه ى 
حكمت متعاليه بودند عرض كردم حكمت متعاليه را با روح انقلابى ملاصدرا مى خوانى يا با روح علمى او؟ تعجب كرد كه 
روح انقلابى ملاصدرا به جه معنا است؟ ملاصدرا در همان موقعى كه دارد مكتب خود را تدوين مى كند مى داند كه دارد 
انقلااب جهانى به يا مى نمايد و ازاين جهت فرقى با حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» نمى كند. در همين رابطه حضرت 
امام در جواب حسنين هيكل(1) كه مى يرسد جه كتاب هايى جز قرآن در شما اثر كذاشته؛ مى فرمايند: «در فلسفهء 
ملاصدرا»»(1) و مقام معظم رهبرى مى فرمايند: «... به كمان ما فلسفهى اسلامى در اسلوب و محتواى حكمت صدرايى؛ جاى 
خالى خويش را در انديشه ى انسان اين روزكار مى جويد و سرانجام آن را خواهد يافت...0.0) فراموش نكنيم كه حكمت 
متعاليه توسط عارفى تدوين شده كه با زبان فلسفه با شما سخن مى كويد و با اصالت دادن به «وجود)» به نور اهل البيت عليهم 
السلام» مسئوليت رجوع به حق را در آيندكان به عهده كرفته است لذا كسى مثل دكتر فرديد هم كه سخت تحت تأثير هايد كر 
است و بنا دارد به «وجود)» يا اكزيست و تقرّر حضورى رجوع كندء با نكاهى كه حضرت امام به حكمت متعاليه دارند» متوجه 
مى شود نبايد به حكمت متعاليه از منظر فلسفه بنكرد؛ مى كويد: «من مى خواهم از نو ملاصدرا را بخوانم» تا آن جا كه 


بتوية كتوودو ان كنين فى ملاضان 1 عضو شوم شمر دن أرما ؤضورااقر از شب حوذهادانهاى ابيك كد 


ص: 07 


-١‏ محمد حسنين هيكل متولد 1977 ميلادى شخصيت روشنفكر و نامدار عرب است كه با بيشتر صاحب نظران و سياستمداران 
ورجال فرهنكك شش دهه اخير خاورميانه آشنايى و مراوده داشته است. وى از دوستان و ياران جمال عبدالناصر بوده و به 
مدت هفده سال سر دبير موسسه الاهرام مصر بوده است. 

.77١ صحيفه ى امام» ج ه» ص‎ -١ 

“- ييام به مناسبت همايش جهانى بز ركداشت صدرالمتألهين 1/7/1/8. 


حوالت دوره ى جديد امن 11110 يا من كويد: «وقت ملاصدرا در مقايسه با وقت ميرداماد» دورى از طاغوت است... وقت امام 
عصر عجل الله تعالى فرجه است1(.0) به همين جهت مى توان كفت مكتب ملاصدرا نظر به تاريخ دارد واو حضور خود را در 


تاريخ احساس مى كرده و با توجه به رسالت تاريخى خود سخن كفته و فلسفه اش را تدوين كرده است. 


همان زمانى كه حضرت امام قطعنامه ى 898 شوراى امنيت را مى يذيرند در يبام خود مى فرمايند: «ما براى دركك كامل ارزش 
وراه شهيدانمان فاصله ى طولانى را بايد بييماييم و در كدر زمان و تاريخ انقلاب و آيندكانء آن الهس تبابيي سبلم 
خون شهيدان انقلاب و اسلام را بيمه كرده است. خون شهيدان براى ابد درس مقاومت به جهانيان داده است. و خدا مى داند 
كه راه و رسم شهادت كور شدنى نيست؛ واين ملت ها و آيندكان هستند كه به راه شهيدان اقتدا خواهند نمود)(2) ملاحظه 
كنيد جككونه در يذيرش قطعنامه تمام افق تاريخ را مديريت مى كنند» ملاصدرا نيز جنين نككاهى دارد و حضرت امام و مقام 
معظم رهبرى در همين راستا ما را به ملاصدرا رجوع مى دهند كه إن شاءالله در جلسات آينده علت اين مطلب بيشتر روشن مى 
شود و معلوم مى كردد راز عبور از تمدن غربى در حال حاضر كه بر مبناى سوب كتيويته مى انديشد و عمل مى كند» رجوع به 


«وجود) است» آن هم به وجودى كه عين خارجيت است. 


ازديك حفوصنات اصول كرابيء 3117 دالديقى) اسث مكدن أؤاداتديقى بدون فهم انسانى كه در «معرفت نفس» شناخته مى 
شود و روايات اهل البيت عليهم السلام بر آن تأكيد دارند» ممكن نيست. ملاصدرا در جلد هشتم اسفار اربعه به صورتى فوق 
العاده انسانى را مى نماياند كه وسعتى بى نهايت و زمينه هايى لايقف دارد. بعضى از ما همين كه طرف مقابلمان كمى غير از 
آنجه ما فكر مى كنيم فكر كرد تحمل او را نداريم» اين به جهت آن است كه غير از فكر خودمان را در عالم نمى شناسيم در 
حالى كه اكر برسيم به اين كه فكر ما نسبت به حقيقت» محدود استء دائم به دنبال آن خواهيم بود كه بقيه ى انديشه ها را 
كشف كنيم و خود را به حقيقت نزديكك نمائيم. و نه تنها بقيهى انديشه ها را كشف كنيم بلكه انديشه هاى خود را شكوفا 


ص: الا 
-١‏ سيد موسى ديباج» آراء و عقايد فرديد» مفردات فرديدى» ص .59١‏ 


.58٠ همان. ص‎ -١ 


'- صحيفه ى امام» ج ١‏ ص 37. 


نماييم تا حقيقتى كه كوشه اى از آن به ما رسيده به طور كامل و به تمام معنا شكوفا شود و معنى آزاد انديشى اين است. 


تا ما نتوانيم خود را در ابعاد بى نهايت خود وسعت دهيم.» بيرون از نور حقيقت زندكى مى كنيم در حالى كه مى توانيم همجو 
مورى اندر خرمن نور حقيقت خوش باشيم» به شرطى كه متوجه باشيم در اين خرمن همه بايد حاضر باشند و از وجود همديكّر 


بهره مند شونك. 


يكى از خصوصيات اصول كرايىء اعتقاد به مردم است. مقام معظم رهبرى مى فرمايند: «هنر اصلى امام خمينى«رضوان الله 
عليه)» وارد كردن مردم به صحنه بود ودر هرجايى كه مردم با شجاعت؛. بصيرت و عمل متناسب با ايمان خود, وارد ميدان 
شدند تمام مشكلاتء و بزركك ترين موانع در مقابل اراده مردم از بين مى رود0.(١)‏ باور كنيد اكر ما در فضاى عقل دينى» به 
مردم ميدان دهيم هر كدام دريجه ى ارتباط با غيب خواهند بود. انقلاب ما مكر جككونه از طريق مردم بسيجى ادامه بيدا كرد؟ 
كرسيقيها مر ده دا جد ا نامف > هد سحو ابن انث عادو لشاف عطقل بدي عرد ار كلا ويك اف 


در ذيل اشراق حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 


در روايت بسيار ارزشمندى از امام صادق عليه السلام داريم كه: وإذًا قَامَ الْقَائِمَ بَعَثّ فى أَقَلِيم الَرْضِ فِى كل إفليم رَجُلَا يَقُولُ 
دك فى كفك فَإِذًا وَرَدَ عَلَوك أَمْر لا تَفهَمَهُ ولا تَعرفُ الْقَضَاء فيه انط إِلَى كفك وَ اعْمَلْ يما فِيهَا :.(1) وقتى قائم قيام 
كند به هر ناحيه از نواحى زمين كسى را مى فرستد و مى كويد تعهد و ييمانت - دستورالعمل ات - در كف دست تو است» 
جون امر مهمى به تو روى آورد كه تو آن را ندانى ودر انجام آن سركردان شوى, به كف دستت بنككر و تصميم خود را بكير 
و عمل كن. در ذيل اشراق مهدى عجل الله تعالى فرجه هر كدام از ياران حضرت دريجه اى مى شوند كه عالم غيب و معنا بر 
قلبشان كشوده مى كردد. قرا ركرفتن در ذيل فرهنكك دينى وقتى به صورت اشراقى واقع شدء جيز فوق العاده ارزش مندى 
است. در ذيل فرهنكك دينى قراركرفتن به اين معنا است كه جان و قلب را تحت الشعاع آن فرهنكك قرار دهيم و موانع 


ص: 07 


؟١/9/١59.0-١‎ 


"- بحارالانوار. ج ”هه ص 28- محمدطن ابراهيم نعمانى؛ الغيبف ص 19 


تجلى نور حقايق قدسى را از جان خود بزدائيم.(1) كسى مى تواند در ذيل نور مهدى عجل الله تعالى فرجه قرار كيرد و مأمور 
انجام دستورات آن حضرت شود كه وحى الهى را قبول دارد» شريعت محمدى عجل الله تعالى فرجه را با جان و دل يذيرفته و 
غيب بر جانش كشوده مى شود. در دفاع مقدس هشت ساله ملاحظه مى فرموديد جكونه انوار معرفت به جوانان بسيجى ما هم 
تعالى عليه) نه تنها فهميدند بلكه در عمل بياده كردند.(7) 


اكر مبانى اصول كرايى مشخص شد و توانستيم به دقت آن مبانى را دنبال كنيم جايكاه مكتب حضرت امام مشخص مى شود 


و روشن مى كردد جرا مى كوئيم بايد با تمام وجود به تمام 


ص: رف 


-١‏ در راستاى تجلى انوارى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و ائمه ى هدى عليهم السلام دارا هستند مى توان يرتو آن انوار 
رادر اصحاب و ياران آن ها نيز ديدء به عنوان نمونه نه تنها رسول خدا صلى الله عليه و آله وقتى امام حسين عليه السلام 
كودكك هستند از كربلا ياد مى كنند» حتى سلمان قبل از وقوع حادثه ى كربلا در سفر خود به كوفه وقتى رهسيار محل كربلا 
مى شود اظهار مى دارد: اكََذِهٍ مَصَارِحٌ إِخْوَانِى كردًا مَوْضِعٌ رَحَالِهغ وَ كردا ماح ركابهم وَ مدا مُهَرَاقُ دِمَائِهِمْ يتل بها ابن حير 
الفييةا(بيخار الأنوار .ج 7 ص: 88.اعيان الشيعه ج لاص 2188) اين قتلكاه برادران من استء اين جاى زمين نهادن بُنه ى آنان 
است واين محل فرود مدن سواران آن ها استء اين محل ريزش خون آنان است. در اين سرزمين فرزند بهترين ييامبران 
كع و 

-١‏ سردار صفوى مى كويد: مقام معظم رهبرى«حفظه الله كه نماينده ى حضرت امام«رضوان الله عليه در شوراى عالى دفاع 
بودند از ما خواستند در جلسه اى كه با حضور فرمانده هاى ارتش و بنى صدر تشكيل مى شود شركت كنيم. من و شهيد حسن 
باقرى كه فرمانده ى نيروى زمينى سياه بود شركت كرديم. ه ركدام از فرمانده هاى ارتش موقعيت ما و دشمن را شرح دادندء 
وقتى نوبت ما شد به شهيد بزركوار حسن باقرى اشاره كردم كه برو و توضيح بده. حضرت آقا بعداً به من فرمودند: تا شما 
اشاره كردى حسن ياشو برو» من ديدم كه يكك جوان لاغر اندام و كوجولو ياشدء بدون آن كه سر و ريشىء محاسنى داشته 
باشد - البته ته ريش كمى داشت- من دلم ناكهان ريخت. كفتم؛ حالا-اين بنى صدر و اين ها نشسته اند اين جوان جه مى 
خواهد بككويد؟ تا آمد ياى تابلوه آنتن را كرفت و شروع كرد وضعيت دشمن را منطقه به منطقه تشريح كرد كه: دشمن اين جا 
جند نا تانكك داردء اين جا جه تيب و لشكرى مستقر استء آن جا خاكريز زدند؛ اين جا ميدان مين و آن جا سيم خاردار ايجاد 
كرده اند. هرجه زمان مى كذشت قلبم روشن تر و جهره ام بازتر مى شد. مثل يكك روحانى كه مثلا وقتى يسرش مى خواهد به 
منبر برود نككران است كه آيا مى تواند از عهده ى اين منبر برآ يد يا نه. من جنين حالى داشتم ولى هرجه بيشتر صحبت مى كرد 
من قيافه ام بازتر مى شد. او در آن جلسه جنان كزارش دقيق, مُصوّر و خوبى ارائه داد كه همه ى حضار حتى خود بنى صدر به 
شكفت آمد كه اين جوان اين اطلاعات جالب را از كجا آورد.( [أ.أع 1316| 3151]//:مغط) 


مكتب حضرت امام رجوع كرد تا اصول كرايى حقيقى در جامعه و در بين نيروهاى انقلاب فعليت يابد و از اصول كرايى غير 
حقيقى قبيله اى كه تحمل طرز فكر غير خود را ندارد» عبور كنيم. 


سلوى در اين زمان 


البته در رابطه با نقش توحيدى و اشراقى حضرت امام لازم است كه دلايل تاريخى و فلسفى و روائى ارائه شود تا معلوم كردد 
امام در زندكى امروز ما - كه سراسر با مسائل اجتماعى كّره خورده- يكك استاد كامل سلوكى محسوب مى شوند. اكّر مرحوم 
قاضى فرمودند جنانجه نصف عمرتان را به دنبال استاد بكرديد و بعد سلوكك را شروع كنيد ضرر نكرده ايد» در امور فردى 
بوده و سلوك در امور فردى همان است كه علامه ى قاضى«رحمه الله عليه مى فرمايند؛ در سلوك جمعى هم استاد مخصوص 
به خودش را نياز داريم. سلوك جمعى يعنى ايجاد روحانيتى كه منجر به اتحاد بين امور فردى و امور جمعى شود و اين همان 
اسلاميت است به تمام معنا. آرام آرام روشن خواهد شد آن استاد سلوكى كه ما را وارد روحانيتى مى كند كه امور قردى و 
جمعى را به اتحاد رسانيم» حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه؛ است. همه ى شما قبول داريد اكر در هر مرتبه از حالاءت 
روحانى» استاد سلوكى بيدا كرديد به كونه اى غير قابل تصور شكوفا مى شويد. استاد سلوكى مى خواهيم تا بتوانيم در ذيل 
شخصيت او قلبمان را كنترل كنيم و به ادب لازم برسيم و جنين ادبى نه تنها در امور فردى بلكه در امور اجتماعى هم مورد نياز 
ما است. بر اين اساس عرض مى كنم جنين شخصيتى امام بزركوار هستندء به شرط آن كه ببذيريم در ايجاد حيات طيبه و قلب 
دينى بايد نسبت به حفظ جامعه ى اسلامى و وحدت جامعه حساس بود» و در اين مورد نيز بايد مثل امور فردى سير و سلوكك 


داشت» در اين صورت متوجه شخصيت خاص حضرت امام خواهيد شد. 


اين كه تأكيد مى كنم بايد با حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) برخورد سلوكى بكنيم» به جهت آن است كه متوجه باشيم 
ايشان را تنها يكك انديشمند بزركك و يكك معلم فرهيخته ندانيم. با معلم كه به ما علم مى آموزد كسى برخورد سلوكى نمى 
كندء او بايد براى ما دليل بياورد و ما هم با عقل خود سخن او را مى يذيريم. ولى شما با قرآن صرفاً برخورد علمى نمى كنيد 
مى رسيد به اين كه اين قرآن در مبادى جان شما جاى دارد و لذا با آن برخورد سلوكى مى كنيد و آن را ذكرٌ للعالمين مى 


دانيد» همين نككاه را بايد نسبت به ائمه عليهم السلام داشته باشيم و آن هارا شخصية 


ص: ع7" 


اشراقى بدانيم كه بايد به آن ها نكاهى سلوكى داشت. در رابطه با استاد سلوكى كه ما در اين زمان بايد داشته باشيم ضرورى 


عجل الله تعالى فرجه مى رسدء يعنى حضور در بهترين شكل زند كَى توحيدى. 


بنا به تجربه اى كه تاريخ در اختيار ما قرارداده مى توان عرض كرد اكر بتوانيم در زندكى دينى امروزمان آن قطبى را كه بايد 
بيدا كنيم حضرت روح الله قرار دهيم» در حياتى همه جانبه وارد خواهيم شدء در اين صورت نه تنها به همه ى آن مقاماتى كه 


عزمى كه در ارتباط با حضرت امام در انسان ايجاد مى شود خيلى بالاتر از اطلاعاتى است كه يكك معلم خوب يا يك كتاب 
خوب نصيب انسان مى كند. كاهى كه خدمت آيت الله بهاءالدينى«رحمه الله عليه؛ مى رسيديم از جلسه كه بيرون مى آمديم 
اكر مى خواستيم سر و ته حرف هاى ايشان را جمع كنيم تماماً آن هايى بود كه مى دانستيم. ايشان كاهى در ٠١‏ دقيقه يكك 
روايت را مى خواندند و شرح مى دادند. و بعد از مدتى متوجه شديم يكك عزمىء يكك عالّمى؛ يكك رجوعى و يكك افقى رادر 
مقابل شاكردان شان ايجاد شده كه از نظر ذهنى و علم حصولى محسوس نبود اما حضور بود. اكر بتوانيم با حضرت 
امام«رضوان الله تعالى عليه» به عنوان استاد سلوكى برخورد كنيم, - استادى كه سلوكى وسيع تراز سلوكك فردى را به ميان 
آورده اند - به عزم خاصى خواهيم رسيد كه خود را با ايشان يكانه احساس مى كنيم و تمام ادراكات ايشان نسبت به اسلام و 
امور معنوى براى ما معنا مى شود و حساسيت ما و ايشان يكى مى كردد. آيا مى شود فهميد ما جنين كمشده اى داريم, تا با 
قلب زمانه و روح امروز جهان, به يكك احساس برسيم؟ اين جلسات بهانه است براى رسيدن به اين احساسء اكر بنده بتوانم 
شواهدى بياورم تا شما به جنين احساس و حضورى برسيد. كار ديكرى ندارم زيرا بعد از آن شما خواهيد بود و حضرت امام و 
افقى كه از طريق شخصيت ايشان بدان جشم مى دوزيد. فرق جلسه ى اول و جلسه ى آخر در اين سلسله نشست ها آن است 
كه در جلسهى آخر إن شاءالله در شما احساس حضور در افقى كه امام مى نمايانند بيشتر شده و اين غير از آن است كه در 


جلسه ى آخر اطلاعات شما بيشتر شده باشد. موضوع بحث ما شبيه خداشناسى است. شما روز اول خداشناسيد» روز آخر هم 


ص: ,2 


خداشناسيد» كسى كه بيرون سير الى الله است مى كويد اول مى دانستى خدا هست آخر هم مى دانى كه خدا هستء ولى شما 
متوجه ايد در آخر با أنس بيشترى به خدا رجوع مى كنيد. همين حالت إن شاءالله در اين بحث بيش مى آيد كه نسبت به 
شخصيت اشراقى حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» در نس بيشترى قرار مى كيريد و نكاهتان به مقام واسطه ى فيض 
حضرت صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه كه جنين انسانى - يعنى حضرت امام - در ذيل يرتو وجودى او يروريده شده 


است» شدت مى يابد. 


اين دنياى تاريك ظلمانى» مثل يكك خورشيد؛ جند صباحى آمد» درخشيد و رفتهء تا مردم بدانند كه خورشيدى هم هست. 
ديكر بعد از ائمه و معصومين. ما و ديكران هم مثل آن آدم سراغ نداريم. اكر كسى هم بككويدء به نظر من بى انصافى كرده 
است. انسانيت بايد بفهمد كه اين كوهر در خزانه ى الهى وجود دارد.(1) 


خداوند به لطف خودش ما را از راهى كه از طريق حضرت امام«رضوان الله عليه» مى توانيم به سوى خودش طى كنيم» محروم 


نكرداند. 
«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته») 
ص: ”,> 


-١‏ نأ عا اقح لاقلا االالا/ا لقان ماما 


جلسه سوم: جكونكى مقام اشراقى امام خمينى «رضوان الله تعالى عليه» 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 


در رابطه بااين كه تفكر مبنا مى خواهد و تفكر اجتماعى و تاريخى مبناى خودش را دارد» مى توانيد به زمان حاضر توجه 
بفرماييد كه جككونه مبناى تفكر بشر - به جهت تأثير فرهنكك غربى- اومانيسمى يا انسان محورى شده و ملاكك خوبى ها و بدى 
شائ يشر مدوق يل نفس اثرارهةى او است به طوورئ كدندق و ياطل از مهنظر او فصو شده. در جلساتك كذشته براق عبيون از 
مبناى اومانيسمى راه كارهايى عرض شد كه نشان مى دهد شخصيت حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه»- به اعتبار شخصيت 
جامعى كه دارند- مى تواند مبناى تفكر امروز ما باشد و در كنار قرآن و سيره ى اهل البيت عليهم السلام براى ما راه كار 
درست فك ركردن و درست عمل كردن باشد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام وقتى در سال سى و هشتم هجرى ابن عباس را 
مأمور نمودند تا با خوارج مناظره كند و انحراف هاى شان را به آن ها تذكر دهد. فرمودند: الَا تحاص مهم بالْمَرْآنِ فَإنَّ القَوَآنَ 
حَمَالٌ ذو وجوه تَقُولَ وَ يَقُولُونَ وَ لَكنْ ع اجهمْ بِالشَنّهِ َإنَّهُْ لَنْ يَحِدُوا عَنْهَا ممحيصاء(١)‏ از طريق قرآن با آنان محاجه نكنء كه 


قرآن تاب معني هاى كونا كون داردء ليكن به سنث يبامبر صلى الله عليه و آله با 


ص: /7 


-١‏ نهج البلاغه نامه ى /الا. 


آنان كفتكو كن, كه ايشان راهى جز يذيرفتن آن ندارند.(1) ملاحظه كنيد كه در آن زمان حضرت على عليه السلام برروى 
شخصيت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سيره ى ايشان جهت رفع تخاصم و اتحاد بين مسلمين تأكيد مى كنند و بر همين 
اساس بنده نيز عرض مى كنم بايد شخصيت حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) را مبناى تفكر امروز خود قرار دهيم تا سوء 


تفاهم به تفاهم تبديل شود كه إن شاءالله بعداً موضوع بيشتر روشن مى شود. 
بازخوانى تاريخ معاصر 


مبناى تفكر زمانه ى امروز ما طورى است كه حقيقت انسان را در حجاب برده و عالّم خاصى را در نظام اجتماعى ظاهر كرده 
ايك قاذ اكسككرية ها او متاسياك عردم وندرق مركم ارق مطيق كوو د تسد ديق :و سيرء فى علماء دروي جه ملو و ريغ 
مناسبات انسان ها را مديريت مى كرد و حكومت ها در جايكاه خود بيشتر از مردم ماليات مطالبه مى كردند و به خود مشغول 
بودند. شاهان لشكرى براى خود داشتند» مى رفتند جنككشان را مى كردند و مى آمدند. مناسبات مردم در تعليم و تربيت و 
اقتصاد و ساير امور با دينشان شكل كرفته بود و در آن بستر زند كى مى كردند. دنياى مدرن حكومتى را آورد كه همه ى امور 
مردم را در اختيار خود كرفتء اقتصاد جهانى در قبضه ى تثورى هاى غربى قرار كرفت و مديريت دنياى سرمايه دارى بر همه 
ى شئونات افراد حاكم شد. قبل از حاكميت مدرنء اقتصاد بازار نه تنها در اختيار تثورى هاى حكومتى نبود بلكه حكومت ها 
هم تحت تأثير مناسباتى بودند كه دين تعيين مى كرد. با ظهور مدرسه به شكل جديدء تعليم و تربيت در اختيار حكومت قرار 
كرفت و شرايطى ايجاد شد كه اسلام محوريت خود را به عنوان مبناى تعليم و تربيت جامعه از دست داد و ديكر دين نتوانست 


در بازخوانى تاريخ معاصر متوجه مى شويم فرهنكك مدرن با روش هاى خود حضور دين را در اقتصاد و سياست و تعليم و 
تربيت تنكك كردء اوج اين حالت در كشور ما با رضاخان ظهور كرد. رضاخان مأمور به حاشيه راندن دين بود. آنقدر هم در 
اين مأموريت زشت عمل كرد كه ياسبانان علناً خانم ها را تعقيب مى كردند كه جادر را از سرشان بكي رند و كلاه يهلوى را با 


زور 
ص: 1,8 


-١‏ خداوند نيز در رابطه با اين كه مسلمانان شخصيت رسول خدا صلى الله عليه و آله را به عنوان نمونه ى عينى ديندارى 
يكيرقةة دو سورد زات يد ١‏ مى فرمايد: الَقَدْ كانّ لَكم فى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسّ نه حقيقت آن است كه رسول خدا 


به مردها تحميل مى كردند. جيز عجيب و غريبى اتفاق افتاد! اكر تاريخ رضاخان را بازخوانى كنيم به واقع تعجب مى كنيم كه 
جكونه يكك دولت تا اين حدٌ در امور زندكّى انسان ها دخالت مى كرده. در آن شرايط» اسلام به كلى در حال بى رنكك شدن 
بود از طرفى دولت ها در بسيارى از امور مردم دخالت مى كردند واز طرف ديككر - جون حكومت در دست اسلام نبود- 
اسلام كارى نمى توانست بكند. از آن مهم تراين كه مسلمانان و علماء اسلام خود را براى جنين شرايطى مجهز نكرده بودند 
كه اكر حكومت مى خواهد در مناسبات اجتماع مثل اقتصاد و تعليم تربيت دخالت كند به ميدان بيايند» زيرا فقه شيعه به جهت 
حذف اهل البيت عليهم السلام از حاكميت» ٠٠٠١‏ سال در يكك فرديت خاص يرورش يافته بود» به اين معنا كه از يكك جهت 
مناسبات شيعيان در اختيار دين بود ولى از جهت ديككر جون حكومت در اختيار فقها نبود آن ها مجهز به راه كارهايى جهت 
جايكزينى دستورات اسلام به جاى روش هاى اجتماعى مدرن نشده بودند» مضافاً كه امكان جنين حضورى را نيز به فقها نمى 


دادنك. 


حكومت در شرايط مدرن طورى به صحنه آمد كه مى خواست همه جيز افراد را در دست بككيرد. در اين شرايط آن هايى كه 
زمان شناس بودند به شدت به فكر فرو رفتند كه از اين به بعد اسلام فردى را هم ديكر نمى توان حفظ كرد و عماللا يكك نوع 
كر امت دوسا وند كى متها كوو اغر شه وين 1 وعكان انلام عل اسان ور مراف فر اند تو داتعو كان 
دهدء زيرا عقايد و افكار فرزندان ملت مسلمان را مدارس و دانشككاه ها و راديو و تلويزيون و روزنامه هايى مديريت خواهند 
كرد كه تماماً در اختيار فرهنكك غربى استء هرجند مديران مدارس و سر دبير روزنامه ها افراد مسلمانى باشند. در واقع شرايط 
طورى شكل كرفته بود كه اسلام در حال حذف شدن بود. بعداً خودتان اين مطلب را دنبال بفرمائيد» زيرا وقتى بشناسيم جه 
شرايطى در حال ياى كرفتن بوده مى توانيم متوجه شويم جككونه حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه به خوبى با بصيرت و 
زرف نكرى كاملء آينده را بيش بينى كرده بودند» آن هم خيلى بيش از اين كه بنده دارم اين جا آن شرايط را عرض مى 
كنم. ما جون بعد از آن تاريخ قرار داريم به راحتى مى توانيم آن زمان را تحليل كنيم ولى كسى كه در متن آن تاريخ بوده و 


مى خواسته جهت كيرى آينده را ييش بينى كند بايد در هوشيارى فوق العاده اى به سر مى برد. 


حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) كه عارفى سالك و فقيهى عالم به زمان و متعهد نسبت به سرنوشت جامعه استء 
سخت در انديشه بودند كه راه حلى بيدا كنند و جان خود را آماده ى 


ص: 27> 


راه حلى الهى كرده بودند تا خداوند حقيقتى را براى عبور از اين ظلمات و مشكلات, بر جانشان الهام بفرمايد. 


آمادكى جهت اشراق الهى 


روحى تحت عنوان تجدد يا مدرنيته به صحنه آمد كه در جزئى ترين مناسبات انسان ها دخالت مى كردء مقابله با اين روح جيز 
ساده اى نيست»ء بايد روحى باشد كه در تمام جوانب با روح غربى مقابله كند و اسلام را به امور جامعه بركرداند. اين نور بر 
قلب كسى ظهور مى كند كه داراى شخصيت خاصى باشد تا بداند اكنون جه بايد كرد؟ و مسلّم حضرت امام با آن سوابقى كه 
در امور اجتماعى از قبل داشتند از اين جهت همان شخصيت مطلوب هستند. ايشان نه تنها شهادت شيخ فضل الله نورى و 
انحراف مشروطه و حضور رضاخان و مقابله ى مرحوم شهيد مدرس را ديده اند حتى جريان نهضت ملى شدن نفت و انحراف 
هاى جبهه ملى و ظلم هايى كه به آيت الله كاشانى شد و كودتاى سال 1777 را نيز لمس كرده بودند و مى دانند بايد حركتى 
فوق ح ركتى كه در مشروطه و نهضت ملى شدن نفت صورت كرفت» صورت كيرد. امام شخصاً انقلاب مشروطه اى را تجربه 
كرده اند كه در آن شيخ فضل الله نورى به عنوان يكى از عناصر اصلى آن انقلاب توسط نفوذى هاى غرب زده؛ اعدام مى 
شود در حالى كه هيج وقت دولت قاجار با آن همه فسادش به راحتى نمى توانست اراده كند جنين شخصيتى را اعدام كند. 
امام در حاكميت غرب زده ها در انقلاب مشروطه به خوبى متوجه شدند كينه ى غرب با اساس اسلام است و همين كه يكك 
روحانى مى كويد ما بايد اصالت را به وحى الهى بدهيم» محكوم به اعدام مى شود. حضرت امام در آن زمان در يكك بلوغ 
فكرى به سر مى برند» جوانى هستند كه در عين تعمق در امور دينى» در عمق مسائل اجتماع نيز حاضراند. برايشان اين سؤال 
هست كه اولاً: جه دارد بر سر ما مى آيد؟ ثانياً: جه بايد كرد؟ كر كسى اين فكرها را نكند هر جند هم كه اهل دل باشد راه 


خل مناميى كا واب ابروسة الاكمباهة بر قل أجلن تهى كلد 


همه ى اهل سلوك در مسائل اجتماعى زمانه ى خود حاضر نيستند» بعضى از مسلمانان اكر مى دانستند در دوره ى محمد رضا 
خان جه جيزى در حال وقوع بود سكته مى كردندء معلوم است كه اين افراد آمادكى تجلى راه حل هاى الهى را ندارند ولى 


/١ ص:‎ 


جه كار مى توانيم بكنيم؟ اين جند سؤال قلب امام را آمادهى اشراق انقلاب اسلامى كرد و شخصيت ايشان را از همان جوانى 


به شكلى خاص در آورد. 


شناخت «جايكاه تاريخى جامعه) از بصيرت هاى فوق العاده ى حضرت امام بود. جون ما خاستكاه بعضى از سخنان حضرت 
امام را نمى دانيم فكر مى كنيم يكك روحانى متتدين دارد نصيحت مى كند ولى از خود نمى يرسيم جرا متفكران بزركك 
مسلمان كه خودشان اهل انديشه هاى بزركك هستند اين طور به حضرت امام ارادت مى ورزند. عنايت داشته باشيد كسانى 
حرف هاى حضرت امام را مى فهمند كه خودشان نيز جنين سؤالاتى را داشته باشند و تفكر آنان نسبت به مسائل مسلمانان از 
جنس تفكر امام باشد و يا لااقل يكك بار در اين موضوعات در همان راستا انديشيده باشندء به اين معنا كه از خود يرسيده 
باشند در كجاى تاريخ هستند و تاريخ» آن ها را به كجا مى خواهد ببرد. به نظرم يكى از عالى ترين قسمت هاى شخصيت امام 


خصوصياتى داريم و فرهنكك مدرنيته جقدر مى تواند در ما نفوذ كند؟ و ما جقدر مى توانيم مقاومت كنيم؟ 


بنده غير از امام كسى را سراغ ندارم كه در 38 ٠‏ سال كذشته توانسته باشد جواب اين سؤال ها را با راه حل مناسب داده 
باشد. هنر ما آن است كه آقا نجفى اصفهانى و شيخ فضل الله نورى و مدرس و آيت الله كاشانى و امام را يكك سلسله ببينيم» 
اين ها تنها كسانى هستند كه همه شان خوب فهميدند در زمان خودشان جه جيزى دارد واقع مى شود و بايد جه كار بكنند. 
كُويا تمام مرحوم مدرس و آيت الله كاشانى و شيخ فضل الله نورى در امام منعكس استء اككر خودٍ امام اصرار نكرده بودند 


كه ما به مرحوم مدرس نككاه كنيم شايد متوجه نمى شديم مدرس جقدر بزركك بوده است. 


هر كد ا ناكا شك زسانده توالا | كع ضع دجا قشمد ان العاقه م تون نمز ”كل بس راق تاهده تفن راف نا بي اق 
تتمابائل» تور بدهدايك:اشراقى الهن مى شود كدية آن #ادراكك الهناى تق كويند. شيعة بحمة الله ادراكك الهامى را م 
شناسد و مى داند انسان هايى در عالم هستند كه قلبشان محل انوار قرآنى است. نمونه اصلى جنين افراد اهل البيت عليهم 


السلام هبكيد: مكر شما معتقد تسعيد كه «المطهزون) ايفان انس جاتفف ف قر اذ است ) حون قر ان 


/١ ص:‎ 


مى فرمايد: إنَّهُ لَقرْآنٌ كَرِيمٌ * فى كتاب مَكنُونٍ * لَا يَمَشّهُ إَِا لْمَطْهَرُونَ(1) آن قرآنء مقام بلند مرتبه اى دارد» در كتابى غير 
قابل دسترسىء با آن عقام اكب لين اراد تماس داشته باشد مكر مطهرون. هر شب مستحب است اين سوره را بخوانيم به 
اعتبار اين كه جايكماه جنين فكرى از ذهن ها بيرون نرود. اككر كسى اين فكر و فرهنكك را بشناسد مى فهمد بهترين راه اين 
است كه در امور بزركك منتظر باشد تا نورى قرآنى بر قلبش الهام شود و راه را نشانش دهد. فرهنكك مدرنيته يكى از مشكلاتى 
كه براى ما به وجود آورد اين بود كه اين نوع فكر و فرهنكك را نفى كرد. حال اكر ما بتوانيم حقيقت ادراك الهامى يا هدايت 


هاى اشراقى و تشكيكى بودن آن را بشناسيم شواهد زيادى از آن را مى توانيم تشخيص دهيم. 


مقام معظم رهبرى از جمله شاخصه هاى اصول كرايى را ايمان به آينده معرفى كردند. ايمان به آينده» يكك فكر و فرهنكك 
است. ايشان معتقدند اكر جامعه آماده باشدء انوارى از هدايت به قلب تكك تكك افراد مى رسد كه جلوى آن ها را روشن مى 
كند و ظلمات رااز صحنه بيرون مى برد و جامعه به سوى سرنوشت معنوى خود جلو مى رود. حضرت امام فرمودند كه ما در 
ييروزى انقلاب مقلب القلوب بودن خدا را ديديم.(1) اوست كه ملت رااز يكك حالى به حال ديكر منقلب كرد. يا در مورد 
خرمشهر فرمودند: خرمشهر را خدا آزاد كرد. اين نوع نككاه به حادثه هاء نككاهى است كه متوجه اشراق انوار الهى بر قلب 
مؤمنين مى باشد. امام«رضوان الله تعالى عليه» مى فهمند كه فرماندهان سياه و ارتش آن وقتى كه دور هم نشستند و عمق 
معضل را شناختند» در ذيل تفكر اسلامى و با رويكرد نجات كشور شيعى از تعرض دشمنان اسلام» مستعد تجليات الهى مى 
شوند» نمونه اش آن الهامى است كه مرحوم شهيد برونسى«رحمه الله عليه كزارش مى دهد, در آن صحنه اى كه كتتاب 
«خاك هاى نرم كوشكك» متذكر آن است كه جككونه صداى يكك بانوى محترمى به او دستور مى دهد حككونه عمل كن. فردا 
صبح متوجه مى شوند مقرٌ فرماندهى عراق را زده اند» بدون اين كه در آن تاريكى جيزى ديده باشند. اين ها جيزهايى نيست 
كه بككوئيم يكك نمونه استء وقتى به درستى نككاه شود و عزم دفاع از اسلام و مسلمين در ميان باشد» سراسر امور تحت تأثير 
اشراقات الهى مديريت مى شوندء اين در جاى خود يكك فكر و فرهنكك است. مشكل ما حجاب مدرنيته است كه شرايط ورود 


به اين فكر و فرهنكك را از انسان ها 
ص: "م 


-١‏ سوره ى واقعه. آيات 4 تا اا 
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كرفته است و معنى سخن رهبرى را كه مى فرمايند در اين مسير به امدادهاى الهى اعتماد داشته باشيد» نمى فهميم. 

جايكزينى هاى غلط 

فرهنكك مدرنيته نسبت ما را با آسمانٍ معنويت قطع كرده و ما متأسفانه تحت تأثير همان فرهنككء به جاى آن كه به آن ارتباط 
بركرديم» جايكزينى هاى غلط مى كنيم. ارتباط با موبايل را جاى ارتباطات ملكوتى قرار مى دهيم. قبلى ها از طريق أنس و 
ارتباط با ملكوت عالم, با همديكر ارتباط ملكوتى و اشراقى داشتند. در روش ارتباط از طريق موبايل؛ ماهواره در ميان استء 
امواج صوت را به ماهواره مى فرستيد و ماهواره منعكس مى كند به كوشى موبايل آن كسى كه شما با او تماس كرفتيد. قبلا 
ارتباطات ملكوتى در ميان بود» قلب ها با ملكوت مرتبط بودند واز طريق ملكوت به همديكر بيام مى دادند. مادران بدون اين 
كويذاقو به دخعرشآن قلق بزتندسى :داسعد اجبلا دعدرهان وز جهحاق اسع و فشان آن حالت زا عى شداخت وارفقا هديا 
هم ارتباط ملكوتى داشتند» جون رجوع آن ها به جنبه ى نورانى همديكر بود ونه جنبه ى جزئى زمينى. در ارتباط جزئى» مادر 
به دخترش تلفن مى زند كه صبحانه جه خورده اى. براى اين نوع آكاهى ها تلفن و موبايل نياز است و فرهنكك مدرنيته مأمور 
تأمين اين نوع آكاهى ها مى شود. در ارتباط ملكوتى روح ها نظر به جنبه ى وجودى همديككر داشتند و به همان جنبه ى 
«وجودى' نظر مى انداختند و حقايق عالم و آدم را دركك مى كردند و در حال حاضر تقريباً آن فرهنكك در حجاب رفته استء 
هرجند حقيقت آن فرهنكك در دل شيعه هست و روحانيون اصيل ما ازاين نوع انوار برخوردارند. به همين جهت به دنبال 
موضوعات جزئى عالم نيستند» روح شيطانى آمريكا را مى شناسند و مى دانند كيد شيطان ضعيف است و مى فرمايند: «آمريكا 
هم هيج غلطى نمى تواند بكند»(١)‏ شما هم اكر در آن شرايطٍ روحى قرار بككيريد و آن ايمان در جان شما طلوع كند از همان 
الهامات بهره مند مى شويد. اولياء الهى عموماً در نماز شب هايشان راحت تر به اين الهامات مى رسند. در روايت هم داريم كه 
نماز شب (نِعْمَ الْمَطِيه؛ مركب خوبى است تا انسان را به بالا سير دهد. 


ص: / 


مى خواهيم عرض كنيم انقلاب اسلامى به قلب حضرت امام اشراق شد. إن شا ءالله شواهد و مواردى كه بتواند ما را به اين 


تفاوت تعقل و اشراق 


عنايت داشته باشيد وقتى تعقل مى كنيم و در اثر تعقل مطلبى را متوجه مى شويم. ابتدا به دنبال مطلب خاصى هستيم و از طريق 
تعقل به هرجه بهترفهميدن آن مطلب نزديك مى شويم, مثل آن كه در مورد وجود خدا ويا وجود معاد تعقل مى كنيم. ولى 
اكر روحى داشته باشيم كه به جاى اين كه به كمكك آن در مورد آن موضوع خاص تعقل كنيم بتوانيم به آن موضوع توجه 
نمائيم» يعنى بتوانيم جهت روحمان را به طرف جنبه ى وجودى آن موضوع معطوف كنيم» در آن صورت حقيقت آن موضوع 
بر قلب ما اشراق مى شود. در تعقل» مفهوم آن موضوع براى انسان روشن مى شود ولى اكر آن موضوع بر قلب شما اشراق شد 
به جاى مفهوم آن حقيقت» جنبه ى وجودى آن موضوع با تمام زوايايش براى شما ظهور مى كند. در تعقل صورت حقيقت 


نزد شما است اما در حد مفهوم نه در مقام «وجودا. 


اكر به خوبى روشن شود حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) يكك حقيقت زنده براى تاريخ معاصر ما هستند و با اشراقى كه بر 
قلب ايشان شده انقلاب اسلامى را ظاهر كرده اند» رجوع به ايشان معنى خاص خود را خواهد يافت. زيرا وقتى يكك حقيقت به 
صورت اشراقى بر قلبى تجلى كند تمام زواياى آن حقيقت را در همان حدّ و مرتبه با خود به همراه دارد و انسان را به بصيرت 
همه جانبه مى رساند. فرق موضوع اشراقى كه بر قلب تجلى مى كند با فكرى كه از عقل حاصل مى شود اين است كه تعقل» 
«فكرا انسان را در موضوع خاصى در محدودهى مفهوم جلو مى برد ولى در اشراق» تجلى نورى حقيقت به صحنه مى آيدء با 


همه ى جامعيتى كه حقيقت با خود دارد و انسان با جنبه ى وجودى آن موضوع متحد مى شود.(١)‏ 
ص: 85م 
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١‏ - مثل قرار كُرفتن نور بى رنكك ضعيف در ذيل نور بى رنكك شديد. كه نور بى رنكك ضعيف همه ى جامعيت نور بى رنكك 
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شديد را دارد با درجه ى نورى كم ترء ولى نور سبز وَجهى از نور بى رنككك را با خود دارد. 


انسان در تعقلء ابتدا موضوع خاصى را مد نظر قرار مى دهد و از طريق تعقل به سوى آن سير مى كند و به اندازه اى كه 
درست تعقل كرده. مفهوم آن موضوع برايش روشن مى شود. ولى در اشراق وقتى جان انسان آماده شد نور حق است كه به 
سراغ انسان مى آيد» هرجند در محدوده ى موضوعى خاص. وقتى منتظر مى مانيد تا خدا هر طور خواست جواب طلب شما را 
عطا كند» به صورت كلى منتظر لطف او هستيد» مثل همان سؤالات كلى كه حضرت امام داشتند. در اشراق» همه ى جوانب 
موضوع براى انسان روشن مى شود. جون به موضوع از جنبه ى وجودى نظر شده و حق با همان جنبه به قلب او اشراق مى 
شود. ولى در تعقل به موضوع از جنبه ى حصولى و ماهيتى نظر شده و به همان اندازه كه آدم روى موضوع دقت كرده است» 
به همان شكل برايش روشن مى شود. به قول منطقيون «نتيجه تابع أَحَسٌ مقدمتين است». به اندازه اى كه كبرى وسعت دارد 
نتيجه وسعت خواهد داشت و اين مربوط به علوم حصولى است. اما در تجلى اشراقى» شما به ماهيتى خاص نظر نداريد» فقط 
انتظارتان را براى تجلى مبادى مورد نظر به ميان آورده ايد و براى حضرت امام مبادى تحقق انقلاب اسلامى اشراق شد و 
شخصيت امام را در بر كرفت به طورى كه آثار علمى و عملى ايشان حاصل آن اشراق كشت. در اين حالت انقلاب اسلامى 


در نور حق ديده مى شود و بر همان مبنا نيز ظهور مى كند. 


شايستكى اشراق راه حل ها 


امام به عنوان يكك شخصيت عارفٍ سالكك متوجه اند در رابطه با راو برون رفت از ظلمات دوران» بيش از يكك فكر جزئىء بايد 
با حقيقت روبه رو شوند. اين از الفباى تفكر عرفانى است. يكك عارف اولين قدمش اين است كه منتظر مى ماند تا حق تجلى 
نمايد و آنجه كه تجلى كرد را يبيروى مى كند. حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» وقتى ظرفيتى آنجنانى در خود ايجاد 
كردند كه آماده ى جواب كويى به آن سؤالات شدند و فهميدند شرايط طورى است كه مدرنيته مى خواهد تمام زندكى ما را 
در اختيار خودش بككيرد و حتى اسلام فردى را هم نككذارد برايمان بماند» قلب ايشان آماده ى تجلى اشراقى شد كه جواب همه 
ى آن سؤالات در آن بود. اكر علماى معاصر امام و مسلمانان معاصر هم همان را مى فهميدند كه ايشان فهميد و اكر قلبشان 
براى تجلى راو حل آن سؤالات توسط حضرت حقء به اميدوارى قلب امام بود» اشراقى هم سنخ اشراق حضرت امام داشتند و با 
امام هم زبان مى شدند» همين طور كه حضرت امام با مرحوم آيت الله كاشانى هم زبان بودند و همين طور كه بعضى علما با 


حضرت امام هم زبان 


ص: 6 


شدند. در حالى كه بعضى ها نمى دانستند در آن زمان دارد جه مى كذرد و جه دارد بر سر اسلام مى آيد وكرنه زبان امام را 
مى فهميدند. فكر مى كردند آن اسلامى كه هست و هنوز مردم در امور خود از طريق روحانيت به آن رجوع مى كنند 


در سال هاى ١7١‏ و ١*7‏ درصد كمى از نوجوانان و جوانان با دبيرستان و دانشكاه ارتباط داشتند ولى جهت جامعه به سوى 
هر جه بيشتر دبيرستانى و دانشكاهى شدن جوانان بود وامام آن را خوب فهميدند و متوجه بودند اككر فكرى نشودء اين كه 
مردم به روحانيت رجوع دارند يايدار نخواهد ماند و آن وقت مردم نسبت به اسلام بيكانه مى شوند» بعضى از فضلاى حوزه 
تعجب مى كردند جرا حاج آقا روح الله اينتقدر حرص مى خورد مككر جه شده است؟ اككر احوالات امام را در سال 57 كه خبر 
تصويب لايحه ى كاييتولاسيون به ايشان رسيد مطالعه كنيد مى فهميد جككونه متوجه عمق فاجعه اى بودند كه دارد رخ مى 
دهد. آقاى حميد روحانى در كتاب «تحليلى از نهضت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه)» مى كويد: امام در آن روز با جهره 
اى كره خورده و با جشمانى كه از شدت خشم و خستككى و بيخوابى سرخ شده بودء در مقابل مردم ظاهر شدند و سخنرانى 
اين مرتبه در طول نهضت بى سابقه بود و حتى از روى ييش نويس هم احتياج به مرتب كردن زياد داشت كه اينجنين منظم 
مسائل را مطرح كنند. اينجنين شروع كردند: 


نا لله وَِنَا إلتِه راجعُون» من تأثرات قلبى ام را نمى توانم اظهار كنم. قلب من در فشار است. از روزى كه مسائل اخير ايران را 
شنيدم» خوابم كم شده. ناراحت هستم. من با تأثرات قلبى ام روز شمارى مى كنم جه وقت مركم بيش بيايد... ما را و استقلال 
ما را فروختند . قانون به مجلس بردند كه تمام مستشاران نظامى با خانواده هايشان و كارمندان و خدمه شان از هر جنايتى در 
ايران مصون اند... اككر نفوذ روحانيت باشد نمى كذارند دولت هركارى خواست بكندء نفوذ روحانيت مضِرٌ به حال ملت 
است؟ نخير مضر به حال شماست!... آن آقايان كه مى كويند بايد خفه شد » آيا دراين مورد هم مى كويند بايد خفه شد؟ ما 
را بفروشند و ما ساكت باشيم! والله كناهكار است كسى كه داد نزندء والله مرتكب كناه كبيره است كسى كه فرياد نزند. اى 
علماى نجف به داد اسلام برسيدء اى علماى قم به داد اسلام برسيد. رفت اسلام (كريه ى حضار)... خدايا اين دولت و اين 
مجلسء به اسلام و قرآن خيانت كردند.10) 


ص: 8 
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حضرت امام متوجه اند اسلام عزيزى كه حضرت زهرا عليها السلام براى حفظ آن سيلى خورده است و تنها در شيعه هنوز 
نمودى از آن مانده؛ دارد مى رود. حالا معلوم است كه اشراقٍ حفظ اسلام در آن شرايط» حق اين مرد الهى است. حق هيج 
كس ديكر نبود وكرنه آن ها هم همراه امام فرياد مى زدند.آرى اين اشراق حق آن هايى است كه در ذيل بصيرت امام؛ غم 
اسلام را خوردند و به همان اندازه مستعد اشراقى شدند كه به كمكك آن اشراق نور سخنان امام را فهميدند. شما هم تاغم 


اسلام را نخوريد اشراقى هم سنخ اشراق ياران امام نمى يابيد. 


حاصل بحث آن است كه اشراق» جنس خاصى داردء اكر انسان به اميد حق و با تمام تواضع نسبت به حق به ميدان آمد از آن 
بهره مند مى شود. انسان در اشراق متوجه مى شود آن بصيرتء لطفى است از طرف خداوند و به همين جهت براى آن ارزش 
فوق العاده اى قائل است و هركز آن رابه خود نسبت نمى دهدء, به خدا نسبت مى دهد ولى در تعقل يعنى در انديشه ى 
حصولىء انسان آن انديشه رااز خود مى داند و ناخودآ كاه كرفتار يكث نحوه غرور مى كردد. امام صادق عليه السلام در مورد 
شعور اشراقق مى قرمايشد: إن الله عفرل قلت وقد وكر الاوادة قإذًا شاف الله 130089 خدارقد ذل ولى خرد وا آشباثةى اراده 
خويش قرار داده» ه ركاه خدا بخواهد ما نيز مى خواهيم. همجنان كه از حضرت صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه داريم 
اكلوينا أوغية شفحة اللدغ؟ وغل فإذًا قاد الله تقال فارز دل هاي ماظرط ارده الهى افبت بس هركا > مدا تنالق 
جيزى را بخواهد ما آن را مى خواهيم. ملاحظه مى كنيد كه نور اشراقى طورى است كه اكر قلب آماده باشد آن نور بر آن 
قلب تجلى مى كند و حقيقت با تجلى نور الهى بر آن قلب هاء به صحنه مى آيد. 


ملا-حظه كرديد كه در جمله ى قبل عرض شد آن نور اشراقى «به صحنه مى آيدا. ما نككفتيم انسان مى رود و آن نور را مى 
يابد» اكر كفته بوديم انسان نور اشراقى را به دست مى آوردء معلوم مى شد كوينده ى آن سخن نسبت به نحوه ى وجود نور 
اشراقى جاهل استء آرى ما با تعقل مى توانيم تلاش كنيم تا متوجه يكك موضوع بشويم ولى نسبت به حقايق اشراقى بايد جان 
را آماده كرد تا خودش تجلى كند. موضوعاتى كه از طريق تفكر به دست مى آيد مثل نظر به يكى از نورهاى طيف هفت 
رنكك است در نور بى رنككء ولى در اشراق» بصيرتى كه حاصل 


ص: /ال/ 
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؟- قطب راوندى» الخرائج و الجرائح» ج 3 ص 684 


من شود اهفل تجلى ترون ونكة امسة وحق اكر ان تروية مورق نازل تجلى كند از جهت وسعتى كه داردء با آنجه از 


بق تفكر حاصل مى شود قابل مقايسه نيست. 
جكونكى بهره مندى از فور قرآن 


يدوام لمجي ايكونل عرو فلي لتر قرا رجه الازلدو يهاو ]سكا يشريه ودر قير نيع احاح بيه الاي مام التالىن مي اكزاد 
كافى است فراموش نكنيد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: ًا الست عَلَيكمْ الْمُو قط اليل الْمُطْلِم ليم 
ِالْقَوَآنِ)(1) جون حقيقت امور مثل شب تاريكك. براى شما نامشخص شد بر شما است كه به قرآن رجوع كنيد. اين يعنى به 
قرآنى رجوع كنيد كه با ايمان به آن نورش بر قلبتان تجلى مى كندء كافى است ما فرهنكك تشيع را بازخوانى كنيم و سخن 
قرآن در مورد اهل البيت عليهم السلام را به ياد آوريم كه جكونه قلب آن ها به جهت طهارت كاملء در مقام تماس با قرآن 
است و قلبشان با قرآن مأنوس مى باشد و از انوار آن بهره مند مى شوند و لذا هركس به اندازه اى كه در ذيل طهارت اهل 
البيت عليهم السلام قرار كرفت از نور قرآن بهره مند مى كرددء هرجند آن نور نازل باشد. عالمان دين با رجوع به اهل بيت 
عليهم السلام» در ذيل شخصيت ائمه عليهم السلام قرار مى كير ند و از نور قرآن بهره مند مى شوند. آرى يكك وقت ما مى 
خواهيم از نكته اى از دين مطلع شويمء با رجوع عقلى به قرآن از آن نكته مطلع مى شويم ولى يكك وقت به قرآن رجوع مى 
كنيم تا قرآن - هرجند به صورت نازل- بر قلب ما تجلى كندء اين تجلى رويكرد خودش را دارد. همين طور كه قلب امام 
معصوم همه ى دين است با شدت كامل» دوستان اهل البيت عليهم السلام اككر راه را درست بروند همه ى دين را دارند ولى به 
نازله. در احوال بعضى از شهداء اين را مى يابيد و تعجب مى كنيد در حالى كه خود قرآن به ما خبر داده كه قرآن حقيقت 
مكفوق انع كهرا فق َمَسهُ إلا الْمُطْهَرُونَ(1) آن را كسى در جان خود احساس نمى كند مكر اهل طهارت. اهل طهارت 
بالاصاله؛ اهل البيت عليهم السلاماند ولى بالتَبع شهداء و علمايى هستند كه در ذيل اهل البيت عليهم السلام قرار مى كيرند. از 
جمله ى آن علماء حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه»اند- عالم جامعى با قلب قرآنى 


انسان در تفكر, مفهوم موضوع مورد نظر را كزينش مى كند ولى در اشراق حقيقت موضوع از بالا به صورت جامع تجلى مى 
كند و در مقام خود مشتمل بر جميع كمالات مربوطه استء. 


ص: /8/ 


,/4 إرشاد القلوب إلى الصواب» ج 3 ص‎ -١ 


./4 سورهى واقعه. آيهى‎ -١ 


قلب آن كسى كه منور به اشراق مى شود تمام زواياى حقيقت موضوع را در همان حدّ و مرتبهى نازل مى يابد و مى نماياند, 


زيرا آن موضوع را به حق مى يابد. 


در جلسه ى قبل عرض شد كه قرآن مى فرمايد: اككر مردم به سرنوشت منكران نبوت در تاريخ بنككرند و عبرت كيرند؛ تون 
لهم ترك يعفلرة يها أ5 3131 يذ عفوة بهاللثةبراق الاعافلق بدا مى شود كديد كدكه أن فلس كديا كرش هذا 
مى كنند كه نسبت به فهم حقايق شنوا خواهد بود. اين آيه روشن مى كند قلبى كه عقلش عقل قرآنى باشد غير از عقلى است 
كه متوجه مفاهيم و كليات مى شود. عقلى كه با نور قلب به صحنه بيايد نسبت به فهم حقايق داراى شيدايى و شيفتكى خاصى 
است و مسلم براى نجات از ظلماتِ شيدايى آفرين دنياى مدرن بايد فرهنكك نورانى شيدايى آفرين به ميدان بيايد و آن فرهنكك 
بايد فرهنكى ملكوتى باشد و حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه دينى را به ميان آوردند كه در عين حكمت و فقاهت, داراى 
شيداس مخصوص عرفانى و حماسى است و لذا اكر بتوانيم در ذيل شخصيت حضرت امام سلوكك كنيم داراى شخصيت 
جامعى مى شويم با همان شيدايى و روحانيت عرفانى و فقهى و فلسفى و حماسى و اين همان روحيه ى جهادى است كه مقام 
معظم رهبرى بر آن تأكيد دارند و مى فرمايند يكى از خصوصيات اصول كرايى حقيقى روحيه ى جهادى است. اكر آن 
شخصيت جامع كه امام متذكر آن هستند» در نسل امروز ظهور كند مى توانند در ظلمات مدرنيته» حيات نورانى خود را ادامه 
تعفد فير ادو ذل «خضبيت امات قراو كر ققد افد عداو لاتعودش فاق قراقى _زاابهصووت اسراف كرفته اسكم مانام 


تواند آن حقايق را به همان صورت اشراقى به بقيه بدهد. 


راه حل تحقق جامعه ى توحيدى 


بر اساس نكات فوق است كه در رابطه با حضرت امام و انقلاب اسلامى تعبير اشراق را به كار مى بريم و در عمل هم هر جه 
زمان كذشت بيشتر روشن شد كه شخصيت امام همه جانبه نككر و اشراقى است. مقام معظم رهبرى«حفظه الله) با توجه به همين 
امر در رابطه با جكونكى طرح بسيج توسط امام؛ واه ى «الهام الهى» را كه خداوند به قلب امام اشراق كرد به كار مى برند. 
جملات رهبرى نشان مى دهد نككاهشان به حضرت امام آن طور نيست كه امام را به 


ص: 4/ 


.62 سورهى حجء آيه ى‎ -١ 


عنوان يكك دانشمند بزركك يا صرفاً يكك فقيه برجسته بدانند» تعبيرهايشان نشان مى دهد كه جايكاه ديكرى براى امام قائل اند 


و لذا وقتى مى خواهند جريان ايجاد بسيج را كه توسط حضرت امام طرح شده شرح دهند» مى فرمايند: 


اين دل نورانى امام بزركوار ما بود كه به اين حقيقت دست يافت و به «الهام الهى' و به كمكك الهى اين را تحقق بخشيد و 


زمينه ى عظيم دلهاى منوّر مردم مؤمن» يكك جنين محصولى را به انقلاب داد.(١)‏ 


مى فرمايند: بسيج يكك «الهام الهى» بود به قلب امام. علت اين نحوه نككاه به امام به جهت آن است كه مى دانئد حضرت امام 
فلل خره واجيس ندوريت انقاكب اباك اماد اقثر اقانكا البى "كرفهتروة ند وير 1 ا اساس ميشنهاق فى عند كه يشر لان و 
مردم جه بكنند جه نكنند. به همين جهت ما تعجب مى كنيم جكونه بعضى ها مى كويند ما طرح تشكيل بسيج را به امام 
ييشنهاد كرديم. يكى از عزيزان مى فرمودند قبل از انقلاب خدمت علامه طباطبائى«رحمه الله عليه) رفتم و برداشت هاى خودم 
رااز بعضى آيات قرآن عرض كردم و ايشان هم كاملا كوش دادند بعد كه به آن جلد از الميزان كه مربوط به آن آيات بود و 
تازه جاب شده بودء برخورد كردم ديدم مرحوم علامه قبلا آن نكات را بسيار دقيق تر و عميق تر مطرح كرده اندء در حالى كه 
آن عزيز در محضر علاءمه فكر كرده بود دارد جيزى به علا-مه طباطبائى ياد مى دهد. بعضى ها هم كه مى رفتند خدمت 
حضرت امام از همين نوع بودند» عموماً طرح هاى نيخته اى را ارائه مى كردند و امام كوش مى دادند, بعد كه مى ديدند آن 
جيزى كه امام مطرح كرده | ند يكك وجهى از آن يبشنهاد را دارد» تصورشان اين مى شده كه آن ها آن طرح را يبشنهاد كرده 
اند يادشان مى رود هزار نكته ى باريكك تر ز مو در آنجه حضرت امام مطرح مى كردند بود كه در طرح آن ها نبود» در 
حالى كه مقام معظم رهبرى متوجه اند كه طرح بسيج با اين جوانب ظريفء جز الهام الهى نيست. اكر كسى خاطرات بعضى از 
افراد را بخواند و در جريان امر نباشد تصور مى كند اين افراد به حضرت امام خط مى داده اندء در حالى كه مقام معظم رهبرى 
كه در متن امور و تصميم كيرى ها بودند طور ديكرى به حضرت امام و انديشه هاى ايشان نككاه مى كنند. جون جايكاه اشراقى 
شخصيت حضرت امام را مى شناسند و كسى مى تواند انديشه هاى اشراقى را بشناسد كه خودش از همان طريق يروريده شده 


باكتئ 


اكر رسيديم به اين نكته كه شخصيت حضرت امام و ييرو آن انقلاب اسلامى» در تمام ابعادش - از ابتدا تا انتها- يكك حقيقت 
اشراقى است و مى توان در تاريخ معاصر در تمام ابعاد به آن رجوع كرد و مبادى خود را شخصيت حضرت امام قرار داد» به 
راه حل بزركى در ايجاد جامعه ى توحيدى رسيده ايم. همان طور كه اصحاب امام حسين عليه السلام در كربلاء مبادى علمى 
و عملى خود را شخصيت حضرت سيدالشهداء عليه السلام قرار دادند و بر اين اساس به حضرت عرضه مى داشتند (إِنّى سِلْمُ 
لعن #الفكة وغوة عق خازلكو ابس باهر كين كه ماد و صلح حنطيد ارضاح تحسم و بانع ركنن كلما رسك سعد 
در جنكك مى باشم. 


هنوز روى اولين موضوع كه در اولين جلسه طرح شد تأكيد داريم و آن اين است كه امروز در ذيل اسلام و اهل البيت عليهم 
السلام» لازم است كه شخصيت حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» را به عنوان مبادى علمى و عملى خود انتخاب 


كنيم تا امكان تفاهم در جامعه به وجود آيد و به سوى وحدت حقيقى در اجتماع قدم برداريم.210 


در قرآن يكك موضوع ابتدا به صورت اجمال طرح مى شود و سيس هر سوره آينه اى مى شود براى نشان دادن تفصيلى آن 
موضوع و لذا هر جه جلو مى رويد و بيشتر تدبر مى كنيد خود قرآن براى نشان دادن حقيقت خود آينه ى خودش مى شود. 
بعداز مدتى يقين مى كنيد كه اين وَحى الهى است. يعنى خود قرآن وَحيانى بودن خود را اثبات مى كند و غير قرآن هيج 
عرض اتمعتللا كيم راان كذايه كا وى واابه موا سادف قلى و غم ها افاك كتف :در هميى رابظه كما انتظان تداشعه 
باشيد وقتى عرض مى كنيم شخصيت حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) و بيرو آن انقلاب اسلامى؛ يكك حقيقت اشراقى 
است در همان ابتدا قلبتان تصديق كند» جون حقيقت اشراقى - به جهت آن كه وجودى است و نه ماهيتى - بايد در مظاهر 
مختلف جاى خود را در قلب ما باز كند تا آن را تصديق كنيم» همان طور كه قرآن را تصديق مى كنيم. 


وقتى روشن شد شخصيت امام در تمام ابعادٍ علمى و عملى» يكك حقيقت اشراقى است كه در ذيل نور اهل البيت عليهم السلام 
يروريده شده استء مى توان يذيرفت كه ما نيز مى توانيم در ذيل شخصيت ايشان در اين دوران» سلوك حقيقى خود را شروع 


كنيم. اين موضوع مثل فرمول 
ص: 4١‏ 


-١‏ وحدت حقيقى آن نوع وحدتى است كه به نور حضرت أحد در جامعه تجلى كندء وحدتى كه آيه ى 27 سوره ى انفال 
معذكر آذ امق #دخدارمد سامش سه قزمايدغناوند أن الفكى وسيدف رادر بين افراد ايجاد كرد.» و ما إن شاءالله 


بعداً نكاتى دراين رابطه عرض خواهيم نمود. 


رياضى و دوى ضربدر دو نيستء مكر شما با قرآن به صورت فرمول رياضى برخورد كرديد كه با ائمه و علماى بالله بخواهيد 
اين طور برخورد كنيد؟ ما در برخورد با حقايق دينى به دنبال تغيير عالّم خود هستيم و براى رسيدن به عالم دينى بايد به 


شعورى دست يابيم كه موضوع را در جان خود حسٌ كنيم و سيس به آن عمق بدهيم. 


جنانجه روشن شود انقلاب اسلامى يكك حقيقت اشراقى است» روشن مى شود يكك راه كار همه جانبه است براى آن كه تاريخ 
ما راجلو ببرد و در آن حقيقت اشراقى براى رسيدن به اهداف متعالى»؛ همه ى جوانب در نظر كرفته شده است و اين يككى از 


ملاكك هاى اشراقى بودن يكك راه كار است و در عمل مى توان آن را تجربه كرد. 
آينده نكرى انقلاب اسلامى 


اين كه ملاحظه مى فرمائيد انقلاب اسلامى تمام مشكلات آينده ى خود را از قبل مى شناسد و توان عبور از آن ها را دارد و 
نظام اسلامى براساس آموزه هاى امام؛ طورى در مقابل حادثه هاى ييش روى خود موضع كيرى مى كند كه مشكلات به 
خوبى در درونش هضم مى شودء شاهد بر آن است كه انقلاب اسلامى يكك حقيقت اشراقى است. نمونه هاى زيادى در تاريخ 
انقلاب اسلامى داشته ايم كه دشمنان فكر نمى كردند انقلاب اسلامى بتواند از آن ها عبور كند ولى طورى يايه ى انقلاب 
كذاشته شده كه فتنه هايى را كه دشمنان اسلام با هزار زحمت به آن شكل داده اند به خوبى در خود هضم كرده و جلو رفته. 
كافى است ما از يشتٍِ صحنه ى جريان هايى كه براى انقلاب اسلامى به وجود آوردند مطلع باشيم تا ببينيم با جه اميدى آن 
جريان ها طراحى شده و انقلااب جقدر عجيب از آن ها عبور كرده كه نمونه ى مشخص آن دفاع مقدس هشت ساله و يا 
جريان روى كار آوردن طالبان در افغانستان و يا اشغال عراق و يا فتنه ى 8 است كه در همه ى جبهه ها دشمن با ناكامى روبه 


رو شّكة اسية: 


فن اداقية كه اررقاقن و اسان آذ رزاسانى عقا ظرى راص قتده و عاك ما ورناع ةفاي كدغ مواطا الل فى كن بز 
هماهنكك مى شود و لذا وقتى بسيج به ميان آمد نه تنها شكل دفاع مسلحانه ى انقلاب اسلامى از تأثير نظام غربى خارج شد 
عق ارقن تيو حركر اسن صوردى كقكان ؤترزال شنا ارس درك شود راون ةيل طرئ عاض غربى افناس تكرواقد. ستطوو 
در جريان فتنه ى 88 اميد استكبار به تحصيل كرده هاى دانشكاه ها بود كه زبان غرب را بهتر از زبان انقلاب اسلامى مى 


فهميدند و آن بنده ى خدا هم كفته بود «جون كه بيشترين رأى به آقاى 


ص: 04 


مواسواى :ذأ دانشكاهى ها داده اند يس معلوم است كه ايشان مترقى تر است»! اين در تمام فتنه ها مطرح بود و هنر انقلااب 
اسلامى آن بود كه در جنين فضايى توانست از همه ى موانع عبور كند. جون با نورى ماوراء تفكر غربى جلو آمده بود. عبور 
از انقلااب اسلامى كه در فتنه ى سال 1788 تحت تأثير فرهنكك غربىء برنامه ريزى شده بود جيز كمى نبود ولى از عظمت 
انقلاب اسلامى همين بس كه مى تواند فتنه اى را يشت سر بككذارد كه به تعبير بزركان بيش از بيست سال براى آن برنامه 
مواق فده يرف سبي كور آن نرنلقه كر اقيعة يروت عق 3 اقزادض رابدصدية كرف كاقل ا توقاي القلانه تودائدة 
نشان مى دهد برنامه ريزى دقيقى كرده بودند. همين طور كه اكر انقلااب اسلامى از طريق دولت موقت با دنياى مدرنيته 
هماهنكك شده بود يقيناً از حقيقت خود بيرون رفته بود ولى روح انقلاب» دولت موقتٍ آقاى مهندس بازركان را تحمل نكرد 
زيرا دولت موقت خواسته يا ناخواسته طورى مى انديشيد كه تمام اهداف و ساختارهاى انقلاب اسلامى در فرهنكك غربى هضم 
مى شد. اكر روح انقلا.ب اسلامى به جوانان خط امام الهام نشده بود كه لانه ى جاسوسى را اشغال كنند و با اين كار روح 
انقلاب اسلامى را - كه تماماً به غير از فرهنكك غربى نظر دارد - از آن شرايط آزاد كنند, ما امروز در غرب منحل شده بوديم. 


دو نوع نكاه به انقلاب اسلامى 


وقتى كسى سلوكك خود را در ذيل شخصيت حضرت امام قرار داد مُلّهم مى شود تا سفارت آمريكا را اشغال كند و حضرت 
امام«رضوان الله تعالى عليه نيز آن عمل را صورت متعين انقلاب اسلامى مى يابند و مى فرمايند: اين كار از انقلاب اول مهم 
تر بود. ولى كسانى كه نمى توانند يكك زندكى سلوكى در ذيل شخصيت حضرت امام براى خود انتخاب كنند اكر براى 
انقلااب زندان هم رفته باشند» مبارزه هم كرده باشند نمى توانند تا آخر با انقلاب باشند جون اين ها سعى مى كنند فكر 
خودشان را به انقلاب تحميل نمايند» برعكس آن هايى كه متوجه حقيقت اشراقى انقلاب هستند» سعى مى كنند فكر خودشان 
زايا اتقلان هماسكة كندب آن اولك ها حكراسد يا تكراسد حهما يك زماى با اتقلات در كر شوك 


هركس در هر جايكاهى كه باشد اكر در رابطه با انقلاب اسلامى فكر خود را اصل دانستء به جاى نظر به حقيقت اشراقى 
انقلاب به خود نظر مى كند و مى خواهد براى انقلاب تكليف معلوم نمايد» همان كارى كه در صدر اسلام واقع شد و براى 


اسلام و رسول خدا صلى الله عليه و آله تعيين 


ص: وذ 


تكليف كردند.(1) ولى آن هايى كه در كمال تواضع نسبت به اسلام و انقلاب و حضرت امامء خود را آماده كردند تا در ذيل 
انقلاب به زندكى خود معنا ببخشند» هر روز بيشتر از روز قبل در بصيرت و معنويت به شكوفايى رسيدند كه نمونه ى خوب 


امام متواضع بود و تا آن حد حاضر شد خود را فداى انقلاب كند. بدون آن كه بخواهد انقلاب را فداى خود نمايد. 


آن هايى كه فكر خودشان را همه جيز بدانند و براى انقلااب جايككاه اشراقى قائل نباشند سعى مى كنند انقلاب را با فكر 
خودشان مديريت كنند. مرحوم امينى در الغدير مى كويد ابو سعيد ُخدرى نقل مى كند كه ابوبكر به نزد رسول خدا صلى الله 
عليه و آله رسيد و كفت اى رسول خدا من كذارم به فلا-ن جا و فلان جا افتاد ناكهان مردى نيكو نما را ديدم كه با فروتنى 
نماز مى كزارد - منظورش كسى بود كه بعداً سركرده ى خوارج شد- رسول خدا صلى الله عليه و آله او را كفت به نزد وى 
برو واو را بكش. درى كفت: ابوبكر به نزد او رفت و جون در آن حالت بديدش خوش نداشت او را بكشد و به نزد رسول 
غخداضكك اشعليةو الدي كشكه بياس صلخ اللةعلية"و آله به غم كقت قر نداثؤة او بزو و ودرا يكقنة درق من كويلة 
عمر ثيز وفث وجو اواوا دن همان حالى ديد كه ابويكر ديدهيوة اوش داشت كه اؤوا يكقد يس باز كشت و كنت اق 
رسول خدا! من ديدم كه حالى سراسر فروتنى دارد خوش نداشتم او را بكشم .حضرت فرمودند: اى على! تو برو واو را بكش» 
على برفت و او را نديد و بركشت و كفت اى رسول خدا من او را نديدم. بيامبر صلى الله عليه و آله كفت اين كس و يارانش 
قرآن مى خوانند با آن كه آواى آن از كرداكرد كردن ايشان نمى كذرد. جنان از دين بيرون مى شوند كه تير از جله ى كمان 


واسيين به أن بن نمى كردئد» آتان .را يكشيد كه بدترين آفريد كاندد:60 


انس بن مالكك در همين رابطه مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: «شما درباره ى مردى براى من خبر آورده 
ايد كه در روى او اثر و جشم زخمى از شيطان هست» و كفت جه كس اين مرد را مى كشد؟ ابوبكر كفت: من» يس بر وى 
در آمد و ديد نماز مى خواند ككفت سبحان الله! آيا 


ص: كن 


-١‏ در مورد تعيين تكليف براى اسلام توسط بعضى از صحابه؛ به كتاب «خطر مادى شدن دين» از همين مؤلف رجوع شود. 
"- مسند احمد ”/ ١8‏ تاريخ ابن كثير 7/ /19. 


مردى نماز خوان را بكشم؟ با آن كه رسول خدا صلى الله عليه و آله از قتل نمازكزاران نهى كرده» يس بيرون شد. رسول خدا 
كفت جه كردى؟ كفت خوش نداشتم مردى را كه در حال نماز است بكشم زيرا تو خود از قتل نمازكزاران منع كردى. 
دوباره يرسيد كيست آن مرد را بكشد؟ عمر ككفت من و داخل شدء ديد او يبشانى بر زمين نهاده» عمر كفت ابوبكر برتر از من 
بود يس بيرون شد و ييامبر صلى الله عليه و آله او را ككفت جرا باز ايستادى؟ كفت ديدم ييشانى اش را در برابر خدا به خاكك 
نهاده خوش نداشتم او را بكشم. يس كفت كيست آن مرد را بكشد على كفت من . يس كفت اكر بتوانى بيابى اش. يس به 
سوق او يقث و ديد بيووت ركه يسن يه ثزرد رسول عدا ضاك الله عليدى الدير كشت بس او برا كقت: جرا باذ استادق؟ كنت 


ديدم بيرون رفته بود. كفت اكر كشته مى شد دو نفر هم در ميان امت من- از اول ايشان تا آخر- اختلاف نمى كردند.(1) 


اين س ركذشت مربوط است به َو النّدِيه سردار شورش نهروان كه امام اميرالمؤمنين على عليه السلام بنا بر آنجه در صحيح 
مسلم و سئن ابو داود آمده در آن كير و دار وى را كشت. 


مرحوم علامه ى امينى مى كويند: با من ببائيد تا از دو خليفه بيرسيم از جه كسى شنيده بودند كه هركس در نماز باشد خون او 
راثبابد ربخت؟ آيا آن را از قانونى كرفته بودند كه قاضى آن غايب يوده ثا ميان ذو سكن اودر بمائند؟ مكر اين همان قانون 
محمد نيست كه صاحب آن دستور به قتل آن مرد داده بود و خود از نزديكك او را مى نككريست و مى دانست كه دارد نماز مى 
خواند و صحابه- از جمله دو خليفه- نيز به حضرت كزارش داده بودند كه او در نماز خويش فروتنى و خشوع بسيار مى نمايد 
جندان كه كوشش و حمدابرسق :او آثان را وش آمده اسث كه كوو ابويكر ثيز از عمين خب ركراران بودةيا ابن همة: رسول 
خدا صلى الله عليه و آله با علم وسيع نبوى خود دانست كه همه ى آن كارها از روى ظاهر سازى و نيرنكك بازى است كه به 
يارى آن مى خواهد توده را شريية يبه همان آرزوى فاسدش دست يابد كه به آن دست نيافت مكر در روزكار خوارجء اين 
بود كه رسول خخدا صلى الله عليه و آله خواست آن ميكرب ناياكك را از ميان بردارد و هم خواست وى را به مردم بشناساند و 
آنجه را خميره ى او با آن سرشته شده به ايشان بنمايد. حضرت صلى الله عليه و آله امر به قتل او كرد در حالى كه از سر هوس 
سخن نمى كويد و كفتار وى هيج نيست مككر وحيى كه بر وى مى شود. اما دو خليفه جون ديدند در حال نماز است براو 


رحم كردند تا بر بنياد عقيدتى 


ص: 10 


-١‏ حليه الاولياء ف اخرة "303777 مسند بزار از طريق اعمش» ابو يعلى در مسند خود جنانكه ابن كثير در تاريخ خود- ج لاص 
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خويش يايدارى نموده واحترام نماز و آورندهى آن را نكاهدارند! وعمر اين را هم به دلايل خود افزوده كه ابوبكر كه بهتر 
از من بود او را نكشت. آيا ييامبر كه دستور به قتل او داد از هر دو بهتر نبود؟ آيا او خودش قانون نماز را نككذارده و دستور به 


احترام آن را نداده بود؟0١)‏ 


اين نمونه اى است از اين كه عده اى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله معنى قرا ركرفتن در ذيل اشراق محمدى صلى 
را هماهنكك با اشراق انقلاب نمايند. 


در حال حاضر دو نوع مدير در درون انقلاب اسلامى داريم. يكى مثل مديريت مقام معظم رهبرى كه با نهايت دقت سعى مى 
كنند از بهره هاى نورانى انقلاب بهره مند بشوند و با توجه به جنين تفكرى تعبيراتشان نسبت به امام خيلى دقيق است و مثلا مى 
فرمايند: «امام عزيز ماء آن مرد يككانه ى تاريخ ماء در مقابل كابيتولاسيون... ايستاد»(؟) جون مى فهمند امام يكك فكر و فرهنكك 
است و بر همين اساس نسبتشان را با انقلاب تعيين كرده اند. برعكس آن هايى كه انقلاب اسلامى را در فضاى مدرنيته معنى 
مى كنند و مدعى اند بايد با الفباى تفكر مدرن و مثلاً براساس برنامه هاى بانكك توسعه ى جهانى اموراتمان را جلو ببريم, با 
اين نوع مديريتء انقلااب اسلامى در ذيل فرهنكك غربى قرار مى كيرد و به همان اندازه از هويت خود خارج مى شود واز 
تحرك و نشاط اصلى اش كه عبور از فرهنكك استكبار است محروم مى كردد. البته انقلاب اسلامى با روح نافدٍ توحيدى كه 
دارد اجازه نمى دهد كه اين افراد روح غربى را بر آن تحميل كنند زيرا در اختيار جنين افرادى نيست كه غايت انقلااب 
اسلامى را به غايتى كه خودشان مى خواهند تغيير دهند» هرجند در اختيار آن ها هست كه خود را هماهنكك انقلاب نمايند و 
از انوار اشراقى انقلاب بهره مند شوند. اين كه رهبر انقلاب مى فرمايند: اككر ولى فقيه از عدالت خارج شد خود به خود عزل 
مى شودء() به همين معنا است كه او ديكر از انوارى كه بايد به مدد الهى جامعه را اداره كند برخوردار نيستء همان انوار و 
الطافى كه حضرت رضا عليه السلام فرمودند: (إنَّ الْعَئِدَ إذَا 


ص: 4 


./7 ص)ء١ ترجمه الغدير»ج‎ -١ 


اخْكَارَه الله أَمُورِ عِبَادِهِ شَرَحَ صَدْرَةُ) اكر خداوند بنده اى از بندكانش را جهت امور مردم انتخاب كرد» سينه ى او را كشاده مى 
كرداند. تا در مديريت خود كوجكك ترين لغزشى نداشته باشد و امور بندكان را با وسعت نظر سر و سامان دهد. «هَلَمْ يَعْى بَعْدَهُ 
ِيَوَابٍ وَ لَمْ تَحَدُ فبه غَيِرَ ص وَاب) در نتيجه آنجنان توانا مى شود كه در جواب كويى به هيج نيازى در نمى ماند و غير از 
صواب از او نخواهى يافت و به خوبى مصلحت مردم راقن كار كرى لقوق توف هد 316 تكاس اوادن كان شود مرق 


و محكم و مورد تأييد الهى است. 
بى توجهى به نهادهاى دنياى مدرن 


جنس نككاه اشراقى به عالم آن است كه صاحب آن نككاه به نهادهاى معمول دنياى مدرن هيج توجهى ندارد زيرا متوجه است 
اين نهادها حاصل تفكر اومانيستى اند و براى رضاى نفس امّراره شكل كرفته اند واين يكى از اساسى ترين شاخصه هاى 
مكتب حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» است. ايشان قبل از انقلاب فرمودند: 


«اعلاميه ى حقوق بشر را اينهايى امضا كرده اند كه سلب آزادى بشر را در همه ى دوره هايى كه كفيل بودند و دستشان به 
بكك جرف رشيدةه اسع كرذه اتنب انها تي كويللك ١‏ ذادتفايشرا براق تخدو تركو هاه كمعيالاً دركر تين شود خا ران كرت 
قضيه ى اين جيزهايى كه مى كذرانند» كه يكى اش هم همين اعلاميه حقوق بشر استء اين براى اغفال است نه اين كه يكك 
واقعيتى دارد. يكك جيز خيلى خوش نماى با زَرْق و برقى را مى نويسند» سى ماده مى نويسند كه همه اش موادى است كه 
خوب به نفع بشراست و يكى اش را عمل نمى كنند! در مقام عمل؛ يكى اش عمل نمى شود. اين اغفال است.100) 


«دستكاه هاى خارجى» از قبيل سازمان ملل و غيره.» جز اشخاص دست نشانده نيستند كه براى مصالح ممالكك يزركك و اغفال 
ممالك كوحجكك ايجاد شده است و اشخاص سياسى از ممالكك اسلامى كه در خارج ولد كن م كاده تماس با آنها به صلاح 
روحانيت و اسلام نيست.)2000 


ص: /94 


.57 تحثف العقول» ص‎ -١ 
. صحيفه ى امام» ج 3 ص فضت بهمن‎ -؟١‎ 


- صحيفه ى امام ج 7 ص 0*. بهمن 1768. 


يا مى فرمايند: 


«همين سازمان مللء همين جلساتى كه در خارج هستء شوراى امنيت» همه ى اين ها در خدمت ابرقدرت ها هستند و براى 


بازى دادن ساير كشورهاست.)(1) 


ايشان قبل از انقلاب متذكر شدند كه جريان هاى انقلابى نبايد به نهادهاى بين المللى دل ببندند. دوستان يكك نوار از نجف 
آورده بودند» كوش مى داديم آن جا حضرت امام مى فرمودند: اين حقوق بشر و ساير نهادهاى بين المللى افيون توده ها 
هستند براى اغفال مردم و به آن ها اميد نداشته باشيد. خيلى براى ما عجيب بود. بيشتر ماها فكر مى كرديم با تكيه بر حقوق 
بشر بايد با رزيم شاه مقابله كرد. اين نكته اى كه امروز شما به راحتى به آن رسيده ايد كه نهادهاى بين المللى در دست 
ابرقدرت هاست يكى از نكات نورانى است كه حضرت امام متذكر آن شدندء در آن زمان اكثراً اميدشان اين بود كه شاه را با 
تكيه بر حقوق بشر محكوم كنندء روزنامه ى تايمز مى خوانديم براى اين كه يكك سطرى بيدا كنيم كه مثلا آقاى دكتر براهنى 
با تمسكك به حقوق بشرء شاه را نقد كرده است و بعد معلوم شد آقاى براهنى هم در دست استكبار عمل مى كرده و اكر 
انقلااب تكليف خود را با نهادهاى بين المللى روشن نكرده بود و با تكيه بر آن ها جلو مى رفتء امروز هيج اثرى از حقيقت 
انقلاب باقى نمانده بود. شما موضع كيرى هاى آرانس انرزى هسته اى را نسبت به ما ملاحظه كنيد تا به حقانيت تحليل 
عزيزانى كه با رهنمود از نور امام روشن مى كنند تمام نهادهاى بين المللى توسط فراماسونرها درست شده استء يى ببريد. 
انقلاب اسلامى نه تنها خود را در اختيار نهادهاى بين المللى قرار نداد بلكه كارى كرد كه ديككر آن اردوكاه ها نمى توانتد به 
تحت تأثير حقايق اشراقى قرار كرفت خاستككاه نهادهاى ظلمانى را مى بيند. 


راز قوجه به مردم 


شويد كه مردم مسلمان و شيعى وقتى در ذيل انقلاب اسلامى قرار كرفتند قلب شان محل تجلى انوار الهى مى شود برعكس 


- 


قلب بنيانكذاران نهادهاى بين الملل 
ص: 516 


.190 ص‎ ١“ صحيفه ى امام؛ ج‎ -١ 


كه محل تجلى نفس امّاره و القائات شيطان است. اككر بنده توانسته بودم مقدمات لازم را عرض كنم آن وقت متوجه جايكاه 
سخنان مقام معظم رهبرى مى شديد كه جرا اين همه بر حضور مردم در صحنه هاى انقلاب تأكيد مى كنند. كافى است ما 
زمانه را با نكاه الهى ببينيم» متأسفانه مواد مخدر سياست زدكى نمى كذارد ما سخنان رهبرى را در جايكاه الهى و اشراقى 
بنكريم» همين طور كه ممكن است سخنان همديكر را هم سياسى بنكريم. اكر مبانى انقلاب را بشناسيد و مبادى عقلى خود را 
از شخصيت حضرت امام أخذ كنيد ملاحظه مى كنيد رهبرى عزيز بر اساس آن مبانى سخن مى كويند كه از يكك طرف به 


نهادهاى بين المللى هيج اعتمادى نيست و از طرف ديكر جايكاه خاصى براى مردم قائل اند. 


نككاه اشراقى جايى براى نهادهايى كه خاستكاهشان نفس اماره است قائل نيستء اككر صحبت هاى حضرت امام را از اول تا 
آخر در رابطه با سازمان ملل و حقوق بشر ملاحظه كنيد مى بينيد سراسر آن ها يكك نوع بى اعتنايى كامل به آن نهادها است. 
البته اين بى اعتنايى كامل غير از اين است كه ما از نظر دييلماسى وظيفه داريم برويم حرف هايمان را از آن تريبون ها بزنيم. 
اولين بار كه آقاى دكتر ولايتى به عنوان وزير امور خارجه به سازمان ملل رفتند بعضى ها به ايشان اشكال كردند كه آقا جرا از 
يايكاه استكبار استفاده مى كنيد» فرمودند: ما از اين تريبون ها براى اين كه سخن خودمان را بككوئيم استفاده مى كنيم. درست 
است كه اين تريبون ها ساخته شده است تا سخن صهيونيست ها از آن ها اظهار شود ولى ما بايد در آن ها تصرف كنيم» 
امروزه فقط نظام اسلامى است كه با زرنكى كاملء ماوراء روح بين المللى» مى تواند در آن تريبون ها تصرف كند و سخن 
خود را اظهار نمايد. اين هم به جهت اين است كه حضرت صاحب الالمر كه صاحب كل هستى است در يشت اين نظام 
اسلامى اند. 


قت رسيي قيد بن 3:4 كاه اشر اق باستكا د نهادهاق دن اللو بو محا رقم كانه فددار بمتسيمة تلكرض اثياة 
ها نظر ندارد» ارزش و اعتبار آن ها همجون دود به هوا مى رود و راه كار جايكزين كردن جيزى به جاى آن نهادها بر قلب 
شما مى كذرد و نظر به «مردم» ظهور مى كند. متأسفانه هنوز موضوع رجوع به مردم به عنوان يكك حقيقت اشراقى در بين ما 
يذيرفته نشده استء ولى امام معتقد ند خداوند قلب مردم را ون ينا رو د ا اكر ما خارج از نكاه يوقا نكازائه نا 
نكاهى كه خداوند اين قلب ها را محل الطاف خودش قرار داده؛ به مردم نككاه كنيم انقلاب اسلامى مسير خود را به سرعت 
طى مى كند و همواره نورى بر نور آن افزوده مى كردد. يكى از برادران بسيجى خدمت حضرت امام كزارش داده بود كه 


رفته بودند خانه اى 


ص: 14 


را كه در آن مشروب مى سازند تفتيش كنندء بعد از آن كه كارشان تمام مى شود مى بينند كه سكك آن خانه نمى كذارد به 
طرف در خروجى خانه بروند» آن ها را مجبور مى كند بروند داخل زير زمين» وقتى وارد زير زمين مى شوند ملاحظه مى كنند 
به واقع يكك اسلحه خانه است و يكك تيم بسيار قوى براى اين كه يكك كشت و كشتار كسترده اى در كشور راه بيندازند آن را 
مجهز كرده اند و بالاخره آن تيم لو مى روند. حضرت امام در سخترانى شان فرمودند: آن سكك مأمور بود كه نككذارد ما ضربه 
بخوريم.(1) اين را عرض كردم تا ملاحظه فرمائيد با اين كه حضرت امام خودشان اشراقشان را كه همان انقلاب اسلامى استء 
مى شناسند ولى با اين خبر متوجه جلوه اى از نور اشراقى خود در آن صحنه مى شوند كه حكونه آن بسيجيان مظهر ظهور آن 
مدد الهى شدند. و معنى «المؤمن مرآت المؤمن» به همين صورت است. در عالم شهود و اشراق هر جه شواهد بيشتر باشد 
السلام وقتى به بعضى از افراد نفرين مى كنند و تأثير آن را در همان لحظه مى يابند» آن را شاهد بر حقانيت مسير مى كيرند و 
اميدوار مى شوند. امام حسين عليه السلام دستور دادند در كودالٍ يشت لشكركاه آتش افروختند تا فقط از يكك سو با دشمن 
بجنكند. سواره اى از سياه عمر سعد به نام «ابن ابى جويريه) جون نكاهش به تش هاى برافروخته افتاد» ندا داد: اى حسين و 
اى ياران حسين! بشارتتان باد به آتش» در دنيا به سوى آتش شتاب كرديد. امام يرسيدند اين مرد كيست. كفتند ابن ابى 
جويريه است و امام او را جنين نفرين كرد: خدايا در دنيا عذاب آتش را به او بجشان. جنين نقل شده كه اسب او رميد و او را 
در آن آتش افكند و سوخت. مرد ديكرى از سياه عمر سعد به نام «محمد بن اشعث» بيرون آمد و كفت: اى حسين يسر فاطمه! 
امام دست به آسمان بردند و عرض داشتند: خدايا! امروز» ذلت و خوارى را به محمد بن اشعث نشان بدهء ذلتى كه يس از 
امروز ه ركز روى عزت نبيند. جنين نقل شده كه ابن اشعث نياز به قضاى حاجت بيدا كرد» از لشكر كاه بيرون آمدء عقربى او 
وا كزيد و دز حالى كه عووت أو اشكار بود از ذثيا وفت عبدالله بن حوزه تميمى ازسياة غمر سعد با ضدائ بلنذ داد فى ؤد و 


مى يرسيد: حسين در ميان شماست؟ «أفيكم حسين؟» كسى به او جواب نمى داد واو باز هم تكرار مى كرد تا در 


ص: ل( 


١-ر.كك:‏ صحيفه ى امام ج إبدة ص 3. 


مرتبه ى سوم كه تكرار كرد يكى از ياران امام حسين عليه السلام در حالى كه به امام اشاره مى كرد كفت: حسين اين است 
جه مى خواهى؟ با كمال يرروثى و بى ادبى جسارت كرد و كفت: يا حسين! تو را به آتش دوزخ مزده باد! امام عليه السلام در 
ياسخ او فرمود: تو دروغ مى كويىء من بر خداى آمرزنده ى كريم و شفاعت يذير كه امرش مطاع است وارد مى شوم, تو 
كيستى؟ كفت من يسر حوزه ام. يس از آن كه خودش را معرفى كرد امام عليه السلام دست هايشان را به سوى آسمان بلند 
نمودندء به اندازه اى كه سفيدى زير بغل شان ظاهر شد و او را به تناسب اسمش نفرين كردند و فرمودند: «اللَهُمَ خَرْةٌ إلَى 
النّار/(١)‏ خداوندا! او را به جانب آنش بكش. يسر حوزه كه نفرين امام را شنيد خشمكين شدء تازيانه اى بر اسب خود زد تااز 
نهرى كه جلويش بود يبرد و به امام حمله كندء با يريدن اسب از يشت زين افتاد و يكى از ياهايش در ركاب كير كرد» اسب 
رم كرد و او را به اين طرف و آن طرف زدء يايش از جند جا شكست و جدا شد و هنوز ياى ديكرش در ركاب آويزان بود. 
اسب بدن نيمه جانش را بر هر سنكك و بوته اى مى زد نا بالاخره اسب به سوى خندقى كه در آن آنش افروخته بودند دويد و 
بدن تكه تكه اش رادر آتش انداخت و بدين وسيله قبل از آتش آخرتء به آتش دنيا نيز كرفتار كرديد. و دعاى امام 


حضرت سيد الشهداء عليه السلام شكر نمودند كه خداوند جقدر زود دعايشان را مستجاب كردند. حضرت در نككاه اشراقى 
خود به بهترين شكل حقانيت خود را دراين صحنه ها ديدند» جون انوار اشراقى كاهى شديد است و كاهى أشدّ و حضرت 
ملاحظه كردند كه حضرت حق به شديدترين وجه نظر به نهضت كربلا دارد و با انعكاس صحنه هاى مختلف عزم حضرت از 
شديد به أشدٌ سير مى كته ومن قرماينك ابن همان وغدهاست كه تعداوثك به« وسولش ذاذه. حون دز اشراق» حقيقت به تالت 
وجودى ظهور مى كند و نه به حالت ماهيتى» مثل موبايل نيست كه انسان از طرف ببرسد صبح حى خوردىء در نككاه اشراقى 
نوع صبحانه مشخص نيست ولى طرف مى فهمد فرزندش سير است و لذا براى اين كه اين اشراق جوانبش ظاهر شود بايد به 


عرض ما به اين جا ختم شد كه: جنس نكناه اشراقى به عالّم آن است كه صاحب آن نككاه به نهادهاى معمولٍ دنياى ظلمانى 


هيج توجهى ندارد و به آن ها اميدى نمى بندد؛ او به مردم رجوع 


٠6١١ ص:‎ 


يايه و اعتباريات خالى از نفس الأمر يرهيز دارد. و يكى از عوامل رسيدن به وحدت حقيقى و تفاهم؛ توجه به اين امر است در 


ذيل شخصيت حضرت امام«رضوان الله عليه). 
خداوندا! به حقيقت آن نورى كه شهداء را به سير صحيح راهنمايى كردى ما را از هدايت هاى قدسى خودت محروم مككردان. 
«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته) 


٠١, ص:‎ 


جلسه جهارم: جكونكى برخورد با حقايق اشراقى 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 


رابطهى تفكر با فرهنك 


بحث مان در رابطه با جايكاه اشراقى حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه؛ است و اين كه جرا بايد شخصيت ايشان مبادى تفكر 
دوران معاصر نسبت به مسائل اجتماعى سياسى و عقيدتى دوران ما باشد. در جلسه ى قبل تا حدّى روشن شد كه تفكرء مبادى 
فى جواهد واتسات ها براساس آن ماد وعالي كذ بتديرضسه اند تفكر فى كلتد» يس الدازه و وسعت تفكر هر جامعه اف نه 
وسعت مبادى و عالّمى است كه در آن به سر مى برند. تصور بعضى ها اين است كه مى توانند بدون هيج مبانى» هر طور كه 
خواستند و در هر جهتى كه خواستند تفكر كنند ولى با يكك مقدار دقت و خودآ كاهى متوجه مى شويم كه ملاكك يذيرش يا 
عدم يذيرش سخنانٍ افراد» ريشه در عالمى دارد كه يذيرفته ايم. انسان ها ابتدا جيزى را دليذير قرار داده اند و در ذيل آن جيز 
فكر مى كنند. نسبتٍ حقانيتِ موضع كيرى ها به حقانيت عالّمى بستكى دارد كه به آن نظر دارند. ممكن است متوجه نباشيم 
جايكاه افكارمان كجا است ولى در هر حال در فضاى مبادى يذيرفته شده مان فكر مى كنيم و به همين جهت بايد متوجه بود 
كه «تفكر تحت تأثير فرهنكك اسبت)ء 


وقتى كفته مى شود تفكر مبتنى بر فرهنكك استء به اين معنا است كه تفكر مبادى دارد و آن جيزى كه روح افراد را در 


بركرفتهء فرهنكك يذيرفته شده ى جامعه است و به همين جهت 


٠١7” ص:‎ 


كفته مى شود حقيقى بودن فرهنكك اهميت بسيار دارد» جون تفكر را به صورتى صحيح جلو مى برد. 


اين كه بعضى از جوامع نمى توانند با هم كنار بيايند به اين نكته برمى كردد كه هم فكر نيستند ولى فراموش نكنيم كه فكر 
مبتنى بر فرهنكك استء يس جون آن جوامع فرهنكك واحدى را نيذيرفته اند» هم فكر نيستند و جون تفكر در ياسخ به مسائل 
فرهنكك موجود در يكك جامعه به وجود مى آيدء فلسفه ى اقوام مختلف - به عنوان نمود تفكر جامعه - متفاوت است. 


ما در صورتى مى توانيم با افراد مختلف درست برخورد كنيم كه بتوانيم در فرهنكك خود افكار و شخصيت آن ها را بشناسيم و 
بدانيم تبادل ميان فرهنكك ها بر مبناى يذيرفتن هويت واحدى است كه در ميان آن ها است. 


وقتى از خود سؤال مى كنيم جرا اين اقوام هم فكر نيستند» در جواب بايد بدانيم جون فرهنكى كه مبناى فكر اين قوم است با 
فرهنكى كه مبناى فكر آن قوم است يكى نيستء زيرا لازمه ى هم فكرىء هم فرهنكى است. به عبارت ديكر به اندازه اى كه 
فرهنكك ها همديكر را درك كنند افراد فكرشان به هم نزديكك است. بر همين مبنا مى كوييم مدرنيته هركز شرق و اسلام را 
درك نكرد و در كشورهاى اسلامى و در كشورهاى خاور دور به مدرنيته به عنوان مهمان ناخوانده نككّاه شد. 


در دعاى صباح به خداوند عرضه مى داريد: «إلَهى قَلبى مَحْججُوبٌ و تَفيِى مَغِيُوتٌ وَ عَقْلى تفلوت واف غَالِتٌ...)00) در اين 
فراز از دعا متوجه هستيد كه قلب و عقل از طريق هوس و هواى غالب» محجوب و معيوب مى شودء در نتيجه قلبى كه مى 
تواند با حقايق مرتبط شود و عقلى كه مى تواند متوجه وجود حقايق كردد. ناتوان مى شوند. زيرا با كرفتارى در ذيل هوى و 
هوس. مبادى منطقى خود رااز دست داده اند. در اين حال عقّل در ميان است ولى اسير هوس است كه حضرت مولى 
الموحدين عليه السلام در وصف جنين عقلى مى فرمايند: (كُمْ مِنْ عَقْل أيدير عِنْدَ مَوٌَى أمِير/(1) جه بسيار عقل هايى كه اسير 
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-١‏ مفاتيح الجنان» دعاى صباح. 


1- تصنيف غرر الحكم و درر الكلم» ص 86. 


با توجه به اين كه هر تفكرى مبادى خاص خود را دارد و اين مبادى است كه فكر را جلو مى برد» عرض مى كنيم اين مبادى 
اولا: بايد اشراقى و حضورى باشد تا جايكزين خوبى در مقابل اميال شود. ثانياً: در اين زمان اين مبادى» شخصيت علمى و 
عملى حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» است. عرض شد كه شخصيت حضرت امام يكك شخصيت اشراقى استهء به اين معنا 
كه ايشان يس از طرح آن سؤالات جهار كانه با توجه به روحيه ى ملكوتى كه داشتند» قلب و عقل خود را آماده كردند تا در 
ذيل اسلام شيعى» جواب آن سؤالات به صورت وجودى بر ملكوت جان ايشان اشراق شود. به همين جهت ما انقلاب اسلامى 
را يكك حادئه ى سياسى نمى دانيم كه تنها نظام سياسى شاهنشاهى را به نظام سياسى ديكرى تبديل كرد, انقلاب اسلامى در 
اين حد متوقف و خلاصه نمى شود. حرف ما اين است كه شخصيت امام روحى است كه به جهان جديد القاء شده. با اين كه 
ميشل فوكو مى كويد: «ايران روح يكك جهانٍ بى روح)(1١)‏ است ولى بعيد مى دانم منظور او در اين حد باشد كه جايكاه 


اشراقى شخصيت امام را بشناسد. 
بهترين تفكر 


عرض شد اككر مقام اشراقى را درست بشناسيم و تفاوت آن را با تعقل مشخص كنيم و مشخص شود مبادى انسان ها عموماً 
فوق تفكر است و تفكر در بستر مبادى و فرهنكك ها بيش مى آيدء روشن مى شود بهترين تفكر در بهترين مبادى ظهور مى 
كفديو بيتزين مياد وق يكن في ابد كه ا سادق دازاف جافعيةة باشك فا رشددهقدو ع هعد اعاة اساق ناشت ا 
توجه به اين كه نور اشراقى داراى جامعيت است و جواب همه ى نيازهاى انسان را مى دهدء اكر رسيديم به اين كه انقلاب 
اسلامى يكك حقيقت اشراقى است كه بر قلب حضرت امام تجلى كرده؛ مى توان كفت با يذيرفتن شخصيت اشراقى حضرت 
امام«رضوان الله تعالى عليه» و انقلا.ب اسلامى, بهترين مبادى را انتخاب كرده ايم و عماللا صاحب بهترين فكرها خواهيم شد. 


اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايند: «قِيمَهُ كل امرئ مَا يُحْسِنّه)(1) قيمت هركس به آن جيزى است كه آن را خوب مى داند. 
يس اكر آن جيزى را كه انسان خوب مى داند» جيز ارزشمندى باشدء آن انسان هم ارزشمند است و اكر آن جيز» جيز 


ارزشمندى نباشد» او هم انسان ارزشمندى 
ص: 6.١6‏ 


-١‏ ميشل فوكوء ايران روح يكك جهانٍ بى روح» نشرنى. 
-١‏ نهج البلاغد» كلام .4١‏ 


نيست. به نظر مى رسد اين كلام نظر به مبادى انسان ها دارد زيرا انسان ها براساس مبادى خودشان اشياء را به خوب و بد 
تقسيم مى كنند و ييرو آن در مورد آن جيز تفكر مى كنند و به عبارت ديككر هركس به اندازه اى كه بخواهد و دوست دارد بر 
روى موضوعى فكر كندء فكر مى كند يعنى فكرء تابع دل است و هركس تفكر دل خواءٍ خود را دارد» و براين اساسء» تفكر 
ريشه در وضع حضورى انسان در جهان هستى دارد و در همين راستا است كه ملاحظه مى كنيد انسان ها هر استدلالى را نمى 
فرعيو اسن البحنلالنى تركلتا و وان رتح بار ويلا رمي رك ب لطباي الو مسيا تن وول علا ف ماقف جاب 
افراد» مهم تر از حساسيت بر روى صحت استدلال است. ابتدا بايد مشخص شود انسان ها به جه شخصى يا عالّمى و يا حزب و 
هويتى بايد رجوع داشته باشند كه در فضاى آن عالّم» استدلال را بيذيرند يا رد كنند. انسان ها قبل از استدلال جيزى را يذيرفته 
اند و آن جيز ملاكك يذيرش و يا عدم يذيرش استدلال خواهد بود. بعضى مواقع ممكن است تعجب كنيد كه جكونه مى شود 
يكك استدلال با اين كه قانع كننده است بعضى اففراد به نتايج آن رغبت نمى كنند و يا ملاحظه مى كنيد بعضى ها به يكك 
استدلال كوش :شنوا ذارتد وك نسبت به استدلال ديكريئ تفاوت هستند» ابن به جهت آن است كه متوجه تفن مبادى افراد 
نيستيم؛ ما بايد از خود تعجب كنيم كه براى مبادى افراد جايى باز نكرده ايم. درست است آن استدلال عقل را قانع يا آرام مى 
كند ولى فراموش نكنيم انسان ها ابتدا شكار عالّمى مى شوند كه يسنديده اند و براى رسيدن به عمق آن عالم» استدلال مى 
كنند ويا استدلال هاى بقيه را مى شنوند. راز انسان ها جهانى است كه در آن زندكّى مى كنندء همان طور كه راز انسان 
موحل انمان به ذا اسك ودر قضائ آن انمان هر سخ راارة يا قيول.مى كتندء انسان موحد از طريق نور فطرت» عالمى را 
شناخته و آن ايمان دليذيرش شده و لذا هر سخنى كه در آن عالم جاى نداشته باشد به آن سخن رغبت نخواهد داشت. يس 
بيشتر به سخن مولى الموحدين عليه السلام فكر كنيد كه مى فرمايند: قيمت هركس آن جيزى است كه آن را خوب مى داند و 


وقتى روشن شد كه انسان ها براى فكر كردن مبادى دارند و ميزان حقانيت تفكر آن ها به ميزان حقانيت مبادى آن ها ربط 
دارد ضرورت نظر به شخصيت اشراقى حضرت امام به عنوان مبادى جامعه» آشكار مى شود و متوجه روحى قدسى خواهيم 
شد كه امام را تحت تربيت و تأثير خود قرار داده و شما آثار آن روح را از سن 77 سالككى ايشان در كتاب شرح دعاى سحر و 
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عنوان ووعدى خاصض براق يرووشن انسائى كه شخصيت اواهى توائد مبادى تفكر يكك: ملت ياشذه ابشان را ححت تأثير قران دادة 
است. ايشان در ذيل قرآن و سيره ى رسول خدا و ائمه ى هدى عليهم السلام مى توانند مبادى علمى و فعلى مسلمانان باشند. 
اكر به شخصيت حضرت امام توجه كنيد ايشان مثل يكك عالم اخلاق نمى آيند توصيه كنند بلكه مى آيند تا نككاه انسان را به 


عالم و آدم شكل دهند و اين همان مبادى دادن به انسان ها است. 


در رابطه با روح حضرت امام جهت القاء نور اسلام در مبادى جامعه.» حضرت آيت الله جوادى«حفظه الله مى فرمودنل: 
حضرت امام در درس فقه هم آن جايى كه موضوعى با دو نظر مورد بررسى قرار مى كرفت» يكى با نظر به اجتماع اسلامى و 
يكى با نظر به امور فردى» عمده ى نظرهاى فقهى ايشان بر امور اجتماعى كرايش داشت تا امور فردى. مثلاً در فقه داريم اكر 
ازاهل كتاب در جامعه اسلامى عمل خلافى مشاهده شدء آيا بر اساس قوانين اسلامى بايد محاكمه شوند يا طبق احكام دين 
خودشان؟ عده اى از علماء نظر مى دهند به هر دو شكل ممكن است ولى حضرت امام مى فرمايند فقط بايد طبق حكم اسلام 
محاكمه شوند. آيت الله جوادى«حفظه للها مى خواستند نتيجه بكي رند كه امام ازاول نظر به جهانى بودن اسلام داشتند و اين 
كه لازم است مبناى جهان بشرى احكام اسلامى باشد. به همين جهت بنده عرض مى كنم مواظب باشيد شخصيت اشراقى امام 
به اين كه ايشان با ايجاد انقلاب اسلامى خواستند شكل نظام سياسى كشور تغيير كندء محدود نشود وازاين موضوع مهم 
غفات شود كه شخصيت حضرت امام مى تواند آن جيزى باشد كه هركس آن را دليذير مى داند «مَا يُحْبِدنّه) و جزء مبادى 


خود قرار مى دهد و با تحقق جنين مبادى و حقانيتى كه اين مبادى به همراه دارد» به بهترين تفكر برسد. 
نياز به مبادى دليذير 


اكر ما متوجه نباشيم افراد در جه عالمى فكر مى كنند و فقط به فكرى كه ارائه مى دهند نظر كنيم» معلوم نيست بتوانيم با 
مخاطب خود به تفاهم برسيم. ولى اكر متوجه شديم كه انسان ها در عالّم شان تفكر مى كنندء قبل از آن كه به اندازه ى فكر 
آن ها نظر كنيم به حقانيت يا عدم حقانيت عالّم و مبادى آن ها نظر مى اندازيم و دقت مى كنيم آيا مطابق مبادى مخاطب» 
امكان كفتكو و تفاهم با او هست يا نه؟ لازم است براى خود روشن كنيم اكر به جهت مبادى وَهمى مخاطب امكان تفاهم با 


او نيست آيا امكان تغيير عالّم او هست يا نه؟ حضرت امام در مورد دفاع مقدس 


ص: 17و١٠‏ 


عالّم جامعه ى ما را به صورتى شكل دادند كه طبقات مختلف توانستند با همديكر تفاهم كنند ودر كنار همديككر در دفاع 
مقدس شركت نمايند واين طور نبود كه جنين حالتى براى مردم ما با استدلال حاصل شده باشدء بلكه حضرت امام با 
شخصيت اشراقى خود مبادى لازم را در راستاى دفاع از اسلام و انقلاب در قلب جوانانٍ مستعد و طالب اين اشراق. اشراق 


در دل تحقق جنين مبادى حضورى بود كه ملت ايران ه ركدام در دفاع مقدس به ميدان آمدند. 


حرف ما اين است كه انسان ها به طور طبيعى داراى عالمى هستند كه به صورت اشراقى در جان آن ها ظهور كرده و همه مى 
توانند براساس فطرت شان تفكر كنند و به تفاهم برسند. تفاوت انسان ها در عدم تفاهم با يكديكرء مربوط به تفاوت آن ها در 
رجوع وعدم رجوع به فطرتشان است. خداوند به طور موهبى به هركس فطرتى كامل داده است و هركس مى تواند براساس 
همان كشش و كرايش دروتى اشن فكر كتد. و ان آن جا كه شريعث الهى ضورت متعين همان فطرت است» انسان ها همه 
مى توانند به شريعت الهى نظر داشته باشند و احكام آن را عين جان خود بدانند. شريعت الهى مسلمانان را به حبٌ اهل البيت 
عليهم السلام توصيه مى كند زيرا اهل البيت عليهم السلام صورت بالفعل فطرت هر انسانى است كه حالت طبيعى فطرت خود 
را حفظ كرده استء خداوند با لطف و كرمش بر اساس فطرتى كه به انسان ها داده آن ها را در جهت تفكر صحيح و تفاهم 
حقيقى هدايت كرده و لذا اكر كسى در تفكر منحرف شد بايد خودش را ملامت كند كه از فطرت خود منحرف شله و به 


سوى غرايز حيوانى و وهميات غير واقعى سوق بيدا كرده أست): 


اكر كفته مى شود تفكر بر اساس مبادى صحيح ممكن است از اين نكته نيز نبايد غفلت كنيم كه خداوند به شكلى اصيلء از 
طريق فطرتء مبادى انسان ها را شكل داده تا تفكر آن ها را هدايت كرده باشد. مبادى همه ى انسان ها الهى است و قرآن در 
انق وانظاهين افرما بك وقطرك الله الى قل زقاش علدي 90ل شار عرعرت رب الغالبيع آذ ربكا يوادم مين اك هار 
اساس مبادى اصيل خودمان فكر كنيم حتماً بر اساس برنامه ى تربيتى صحيحى فكر كرده ايم. بر اساس همين قاعده عرض مى 
كنيم» در راستاى مبادى اشراقى هر كس» حضرت امام در حال 
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."١ سورهى روم آيه ى‎ -١ 


حاضر صورت كاملى جهت ياى بندبودن انسان ها بر فطرت شان است.(١)‏ به قول شيخ محمود شبسترى: 
براى 
عقل. طورى دارد انسان 


كه 
بشناسد بدان اسرار ينهان 


عرض شد شريعت صورت تنوريكك و نظرى حكم فطرت است و همان شريعت مى فرمايد اكر مى خواهيد بهترين برخورد را با 
وسنالف و تيرك ساف ندا ضك اللاعليه و الدداشة باشيلة قل لا أَثِعلك عَليِهِ أخرا إلاّالْموَدَ فى الْقّبى:10) اى ان 4 
مسلمانان بكو به آن رسالت جواب درست نمى دهيد مككر با مودت به نزديكان من. خداوند در اين آيه موضوع مودت و ححبٌ 
انا هاى واه حاق عن كنل كد دن تقاء عصمياك نيعت نا أو 31 ظريق مسلناناقة دن ذل #تريعك اله وار عالم كتوق بو 
حضور شوند وعالّم خود راعالّم حب به انسان هاى معصوم قرار دهند. از اين آيه معلوم مى شود انسان نياز به نوعى از مبادى 
دارد كه دليذير او باشد» در همين راستا در حال حاضر براى مبادى انسان هاء شخصيت اشراقى حضرت امام مى تواند مبادى 


دليذيرى باشد. 


يإيدارى بر عهد فطرى از يكك طرف نياز به شريعت الهى دارد» تا فطرتى كه بر توحيد سرشته شده با غلبه ى كثرت به حاشيه 


نرود واز طرف ديكّر نياز به نمودى عينى و خارجى يعنى 


ص: 6.9 


-١‏ قرا ركرفتن در ذيل ولا-يت معصوم به اين معنا است كه قلب انسان آماده ى تجلى نور انسان كامل شود و آن نور با همان 
جامعيت؛ ملكوت انسان را در بر بككيرد واز آن جايى كه نور ولايتٍ امام معصوم ملكوت انسانٍ آماده را در بر مى كيرد ساير 
انسان هامى توانند ملكوت خود را در ذيل شخصيت انسانى قرار دهند كه شايستككى يذيرش تجلى نور ولايت امام معصوم را 
داشته واز آن جايى كه نور امام معصوم يكك نور جامع است و همه ى اسماء در آن مقام به صورت جامع در صحنه است» 
هراندازه آن نور نازل شود از مقام جامعيت خارج نمى كردد؛ مثل نور بى رنكك كه در عين نازل شدن باز حامل هفت نور 
است. در همين رابطه حضرت على عليه السلام مى فرمايند: «مَنْ اتنا كان معنا يوم القيامه)(امالى شيخ صدوقء ص 504) 
هركس به ما محبت داشته باشد روز قيامت با ما خواهد بود. مثل اتحادى كه نور بى رنككك نازله با نور بى رنكّى كه در شدت 
بيشترى استء دارد و نيز از آن جايى كه تجلى نور انسان كامل به صورت الهامى است حضرت باقر عليه السلام مى فرمايند: 


«إنَّ شيعتنًا أَخْلَ الت يُفُذَّفْ فى فُلوبهم الْحبٌ لنا أهلّ الْببت وَ بُلْهَمُونَ خْينًا أل الت وَ إِنَّ الوْجلّ يسنا وَ يَحْتمل ما يأتِيه مِنْ 


فَضيِنَا وَلَمْ يرما وَ لَمْ يَشِمَعْ كلَامَنًا لِمَا يُرِيدٌ الله به مِنَ الْحَثر..)(بحار الأنوار ج *؟, ص )18١‏ حبّ ما اهل البيت در دل هاى 
شيعيان ما افكنده مى شود و محبت ما به قلب آن ها الهام مى كردد, ما را دوست مى دارند و فضائل ما را تحمل مى كنند» در 


حالى كه نه ما را ديده اند و نه كلام ما را شنيده اند. اين بركات از آن روست كه خداوند اراده كرده است كه به آنان خير 
برساند. اين دو روايت حكايت از آن دارد كه مى شود انسانى به غير از امامان معصوم. مُلَهَم به انوار اسم جامع اهل البيت 
عليهم السلام شود و با شخصيت اشراقى خود مبادى مردم زمانه ى خود را كه طالب اين انوار قدسى هستند» در راستاى نور 
اشراقى اهل البيت عليهم السلام شكل دهد. 


.77 سوره ى شورىء» آيه ى‎ -١ 


امام معصوم دارد, امامى كه متذكر حقايق قدسى است. بر اين اساس در دعاى ندبه در توصيف جايكاه حضرت بقيت الله عجل 
الله تعالى فرجه مى كوئيد: «اللَّهمَ وَ نحن عَِيدٌك التَاُِونَ إلى وَلِيِك الْمَذَّكرٍ بك وَ بيك حَلَفَْهُ نا عِضْمَه وَ مكاذاً '(1) خداوندا 
ما مشتاق ولى تو هستيم؛ آن كسى كه يادآور و متذكر تو و يبامبر تواست و او را براى ما حافظ و يناهكاه قرار دادى. هركس 
نظرش را به طور جامع و در عمل به حضرت بقيت الله عجل الله تعالى فرجه بيندازد در ذيل شخصيت ايشان مى تواند مبادى 
فكرى اين نعاة انيه ا ار مانا از مبادى غلطى كه روح غربى بر ما تحميل كرده است برهاند. ثانياً: جامعه رابه آن نوع از 


مبادى رجوع دهد كه به تفكر و تفاهمى حقيقى برسد. 


دكارت در ذيل عالمى كه كاليله يديد آورد» تفكرى را طرح كرد كه صورت بندى رياضى داشت و در همين راستا در قرن 
نوزدهم زبان علوم انسانى زبان رياضيات و آمار شد. وقتى دكارت مى كفت: اخلاق علم است منظورش آن بود كه مى توان 
آن را به زبان رياضى مطرح كرد به اين صورت كه مثلاً آمار طلاق را مشخص مى كنند و اخلاق جامعه را اندازه مى كيرند و 
عملاً در جنين نككاهى بسيارى از حقايق در حجاب مى روند و نككاهى كه نظرش به حضور حق باشد در ميان نمى ماند و 
نهادهاى بين المللى براساس اين نكاه شكل كرفتند. البته قبلا عرض شد كسى كه منور به نكاه اشراقى شود به نهادهاى بين 
المللى دنياى ظلمانى هيج توجهى ندارد؛ دليل آن هم عرض شد كه روح اشراقى صورت هاى نفس اماره را به خوبى مى 
شناسد و به جاى اميدبستن به نهادهاى بين المللى به مردم رجوع مى كند و در همين راستا تشكيل بسيج مردمى در منظرش 
ظهور مى نمايد. 


نقش مردم در مكتب اشراقى امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» 


شايد در ابتداى امر يذيرفتن اين نكته مشكل باشد كه نظر به مردم در ذيل نظام انقلاب اسلامى» يكى از ابعاد آن اشراقى است 
كه بر حضرت امام«رضوان الله عليه) جلوه كرده و تصور كنيم در معادلات كسب قدرت اكر طرف مردم را بككيريم مى توانيم 
اهدافمان را جلو ببريم» در حالى كه در مكتب امام مردم ابزار قدرتٍ احزاب نيستند بلكه جايكاهى اساسى دارند و در آن 
رابطه مى فرمايند: «ميزان رأى مردم است» و در ذيل همين نككاه است كه مقام معظم رهبرى«حفظه الله در صحبت هايشان با 


مردم كرمانشاه بر مردم تأكيد مى كنند و مى فرمايند: 
ص: 1١٠١‏ 


.598 ص‎ ١ إقبال الأعمال (ط - القديمه)» ج‎ -١ 


مسئله ى اصلى ماء مسئله ى مردم است؛ حضور مردم. ميل مردم, اراده ى مردمء عزم راسخ مردم... در طول تاريخ ماء هيج 
حادثه اى مثل حادثه ى ييروزى انقلاب اسلامى و حوادث بعد از آن نبوده است كه مردم در آنء» نقش مستقيم داشته باشند. 
در انقلااب اسلامى مردم آمدند؛ همه ى مردم» همه ى قشرهاى مردم» از شهرى و روستائىء از زن و مردء از يير و جوانء از 
تحصيل كرده و بى سواد» همه و همه در كنار هم حضور بيدا كردند. با اين كه متكى به قدرت و زور هم نبودند» سلاح هم 
نداشتند» اككر هم داشتند» به كار نمى بردند» اما در عين حال توانستند يكك رزيم تا دندان مسلح متكى به قدرت هاى استكبارى 
كلق رونا دوي انز نذادئ لفلف رام رقتو ندرا كيدي اندي :قر لاجد ا ابن تود تند جرهم وام راض لتاقي 
تمام نشد؛ واين از حكمت امام بز ركوار ما و زرف نككرى آن مرد حكيم و معنوى و الهى بود. او ملت ايران را به درستى 
شناخته بود ملت ايران را باور كرده بودء به سلامت و صداقت وعزم راسخ و توانائى هاى ملت ايران ايمان داشت. همان 
روزها بعضى ها بودند كه مى كفتند خيلى خوبء انقلاب يبروز شدء مردم بركردند بروند خانه هاشان. امام محكم ايستاد و 
كارها را به مردم سيرد. يعنى ينجاه روز بعد از ييروزى انقلاب» نظام سياسى كشور به وسيله ى رفراندوم مردم تعيين شد. شما 
به انقلابهاى كوناكون نككاه كنيد نا معلوم شود كه اهميت اين حرف جقدر است. ينجاه روز بعد از بيروزى انقلاب» مردم 
فهميدند جه نظامى را مى خواهند. خودشان ياى صندوق هاى رأى آمدند وبا آن رأى عجيب و تاريخى مشخص كردند كه 
نظام جمهورى اسلامى را مى خواهند. در اين دويست سال اخير - كه سال هاى انقلاب هاى بزركك است- در هيج انقلابى 
جنين اتفاقى نيفتاده است كه با اين فاصله ى كم. نظام جديد به وسيله ى خود مردم, نه به وسيله ى يكك عامل ديكر. تعيين 
شود. بعد بلافاصله امام بزركوار دنبال قانون اساسى بود. من فراموش نمى كنم؛ در ماه هاى ارديبهشت يا خرداد سال 8ه - 
يعنى سه ماه جهار ماه بعد از ييروزى انقلاب - امام شوراى انقلاب را كه ماها بوديم» براى يكك كار مهمى به قم خواستند. ما 
خدمت امام رفتيم. من از ياد نمى برم جهره ى خشمكين امام را كه نظير آن را من در امام كم ديدم. حرفشان اين بود كه جرا 
براى قانون اساسى فكرى نمى كنيد. اين در حالى بود كه هنوز سه ماه از بيروزى انقلا.ب بيشتر نكذشته بود. همان جلسه 
تصميم كيرى شد كه انتخابات مجلس خب ركان بركزار شود... مردم در يكك انتخاباتِ سراسرى شركت كردندء نمايند كان خود 
را - كه خب ركان قانون اساسى بودند - معين كردند. خب ركان هم در ظرف جند ماه قانون اساسى را تدوين كردند. بعد امام باز 


دوباره 


ض 11 


فرمودند كه اين قانون اساسى اى كه تدوين شده استء بايد به رأى مردم برسد. با اين كه نمايند كان مردم آن را تدوين كرده 
بودندء اما امام فرمود باز هم بايستى رأى مردم باشد. لذا آمدند رفراندوم قانون اساسى كردند, مردم هم با رأى بالائى قانون 
اساسى را تصويب كردند. بنابراين نقش مردم بعد از بيروزى انقلاب تمام نشد. در خصوصيات اداره ى كشورء اين نقش ادامه 
بيدا كرد. هنوز يكك سال از بيروزى انقلاب نككذشته بود كه رئيس جمهور بر طبق قانون اساسى انتخاب شد. بعد از جند ماه» 
مجلس شوراى اسلامى انتخاب شد. از آن تاريخ تا امروز» در طول اين سى و دو سالء مرتباً خب ركان رهبرى» رئيس جمهور 
نمايند كان مجلس شوراى اسلامىء نمايند كان شوراهاء به وسيله ى مردم انتخاب شدند. مردم خودشان هستند كه تصميم مى 
كيرند» ش ركت مى كنند» انتخاب مى كنند؛ كار دست مردم است. حضور مردم؛ يكك جنين حضور برجسته اى است. در طول 
اين سال هاى متمادى. دولت هاى كوناكون و ذائقه هاى سياسى كوناكون بر سر كار آمدند - جه در مجلس با سلائق سياسى 
مختلفء جه در قوهى مجريه- بعضى ها حتّى با اصول نظام زاويه هم داشتند؛ ليكن ظرفيت عظيم نظام بدون اين كه 
ناشكباق : لكان بده توافتكه اث فق ابن ساكل و امير ركذوانة؛ تزاتبيته اندت همدع ابن امشكلات ودر هو سل و 
هضم كند؛ به خاطر حضور مردم, به خاطر ايمان مردم, به خاطر يايبندى مردم به نظام اسلامى؛ يعنى خودشان را صاحب كشور 
دانستن. در كذشته هميشه مى كفتند كشور صاحب دارد؛ منظورشان اين بود كه فلان امير و فلان حاكم و فلان سلطان صاحب 
كشوراست! مردم نقشى نداشتند» كاره اى نبودند. امروز به بركت انقلااب اسلامى» مردم مى دانند كشور صاحب دارد؛ 
صاحب كشور هم خود مردمند. ما وقتى تجربه ى سى و دو ساله ى انقلاب را بازخوانى مى كنيم» زُرفٍ زرفائى حكمت امام و 
تدبير امام را درمى يابيم؛ جرا؟ جون هر نظامى مثل نظام جمهورى اسلامىء با اين آرمان هاى بلندء با اين ضديت و مخالفتى 
كه با استكبار و بى عدالتى بين المللى دارد؛ با ايستادكى اى كه در مقابل شياطين قدرت در سرتاسر جهان دارد» دشمن هاى 
كردن كلفتى دارد. جالش ايجاد مى كنند» مشكل به وجود مى آورند. اكر اين جنين نظامى بخواهد بماندء بايد يكك نيرو و 
ظرفية عطي أو او تكيبانئ كيده نا تواتك استاة كل كد تاايترانك شرف كند وحتوفك تمائف دو إلقلات اسللا يا تير 
امام - كه از متن اسلام كرفته شده بود - اين نيروى نككهبان عبارت است از اراده ى مردم عزم مردم» حضور مردم. جنكك به 
وسيله ى مردم اداره شد. هم ارتش و هم سياه ياسداران انقلاب اسلامى و هم نيروهاى كوناكون, متكى به 


١11 ض:‎ 


مردم بودند؛ به ايمان مردمء به عشق مردمء به صفاى مردم... در فتنه ى 38 » دو روز بعد از حوادث عاشوراء آن قضيه ى عظيم 
نهم دى به راه افتاد. همان وقت بعضى از ناظران خارجى كه از نزديكك ديده بودند» در مطبوعات غربى نوشتند و ما ديديم» كه 
كفته بودند آنجه در نهم دى در ايران ييش آمد, جز در تشبيع جنازه ى امام» جنين اجتماعى» جنين شورى ديده نشده بود. اين 
را مردم كردند. حضور مردم اينجورى است. مسئله ى هسته اى» يكى ديكر از جالش هاست. آن حصار مستحكمى كه 
توانست به مسئولان جرأت بدهدء قدرت بدهد و آن ها در مقابل زو ركوئى و تحميل دشمنان در قضيه ى هسته اى بايستند 
اراده ى مردم بود يشتيبانى مردم بود؛ يايكاه اقتتدار مردمى بود كه توانست اين موفقيت بزركك را نصيب كشور كند... من از 
اين بخش از عرايضم مى خواهم دو نتيجه بكيرم: اولاً همه ى دنيا بداندء دشمنان غربى ما بداندد كه اين نظام به خاطر حضور 
مردمء يكك نظام داراى استحكام و اقتدار است... مردم در بخش هاى مختلف كشور واز طبقات مختلف در اين انقلاب ذى 
وميه في تكارندهه اإزافاة و مزع أن نشاء ا قير عن كذ ريع كر كه يواح ع قو اناد كيت ررق كله تقر اهن سد كته ورك رف ار 
قبال حركت انقلاب به راه بيندازد» مردم او را حذف مى كنند. اين آن جيزى است كه همه ى مردم دنيا و سياست كذاران 
كشورهاى كوناكون بايد اين را بدانند... نتيجه ى دومى كه مى خواهم بكيرم» در واقع خطاب به همه ى مسئولين محترم كشور 
است. هر جائى كه مسئولين كشور توانائى هاى مردم را شناختند و به كار كرفتند» ما موفق شديم. هر جائى كه ناكامى هست» 


به خاطر اين است كه ما نتوانستيم حضور مردم را در آن عرصه تأمين كنيم.(١)‏ 
باز مقام معظم رهبرى در تبيين همان روحانيت اشراقى حضرت امام و توجه به نقش مردم مى فرمايند: 


ديكرى كه اول او فهميد, در حالى كه هيج كدام از ماها نمى فهميديم - همجنان كه امام نقش مردم را فهميد. امام تأثير 
حضور مردم را دركك كردء آن وقتى كه 


١١7١ ص:‎ 


ةلالا 


هيج كس درك نمى كرد... امام قدر مردم را دانستء مردم را شناختء توانائى هاى آنها را دركك كردء كشف كرد. فراخوان 
داد.(١1)‏ 


ملا-حظه كنيد جككونه روحى كه خداوند به اين انقلااب داده در ازاى رجوع به مردم زنده استء به همين جهت مقام معظم 
رهبرى به مسئولان تأكيد مى كنند؛ «اكر از مردم منقطع بشويد ديرى نمى بايد كه حركت شما بى نتيجه مى شودا و سخن 
ايشان به اين معنا نيست كه از مردم استفاده ى ابزارى بشود و مسئولان بخواهند اهداف خودشان را دنبال كنند. رجوع به مردم 
به اين دليل است كه روح مردم مسلمانى كه در ذيل انقلاب اسلامى قرار كرفته اند» زمينه ى فيضان امداد هاى الهى است. 


يس بايد بكذاريم مردم انقلاب را جلو ببرند و مسئولان در كنار مردم خدمت كذار مردم باشند» به همان معنايى كه امام عمل 


مى كردند و رهبرى عمل مى كنند. 


با نظر به مردم است كه روح اشراقى امام به نهادهايى كه توسط روح استكبار يايه كذارى شده اعتنايى نمى كند و اين رويكرد 
در دنيايى كه نهادهاى استكبارى به بهانه ى نظر به مردم به جاى مردم تصميم مى كيرند» نورى است كه در شخصيت اشراقى 
زعيم بزركك اين دوران تجلى كرده و در نتيجه ى اشراق جنين نورى» حضرت امام قدرت روحانى مردم را ماوراى ساختارى 
كه قدرت زمانه يديد آورده مى يابد. به كفته ى يكى از اصحاب رسانه؛ حضرت امام ماوراى حاكميت رسانه و ماوراى 
ولايت تكنولوزىء دقيقاً همان كارى را كه حق مى دانست انجام مى داد و در قيد و بندهاى قواعد رسانه اى نبود. كوينده ى 
اين سخن به عنوان متخصص حاكميت رسانه در دنياء خوب مى فهمد امام تمام قواعد نظام استكبار را به هيج مى كيرد» زيرا 
رسانه ها با فرهنكك نامرئى خود جاده اى را مقابل مسئولان دنيا مى كذارند تا به همان جائى بروند كه حاكمان رسانه مى 
خواهند. مى كويد امام مطلقاً قواعد حاكم بر رسانه هاى دنيا را رعايت نمى كرد و در رويارويى با رسانه» عماللا حاكم بر رسانه 
مى شدندء در واقع در رسانه تصرف مى كردند. آنجه نبايد فراموش كرد مبناى اين نوع برخورد با قواعد رسانه هاى استكبارى 


استء كه اين همان روح اشراقى است كه بر قلب حضرت امام تجلى كرده و يوج بودن آن قواعد را نمايانده است. 
ص: ١١5‏ 


.١19/٠١/90-١ 


شروع تاريخى جديد 


اساسا هر فتح جديدٍ تاريخى - از جمله انقلاب اسلامى- از طريق جان هاى بيدار در شروع هر دورهى تاريخى تحقق مى يابد 
رداك حفيرة سادق عليه اماقم كد قرا جد بدو نش لقي شتواك يتودق ابي ١١‏ للنروعيق لذ واابه اق على اتن 
برمى كردانند» به موضوع افتتاح تاريخى نظر دارد. زيرا كه آموزه هاى دين معتقد به تاريخ خطى نيستء به اين معنى كه 
بكوئيم همواره تاريخ به سوى كمال خود در حركت استء اين نوع غايت نككرى به تاريخ» نظر به غايت غربى دارد. سير 
تاريخى كه كندرسه و ولتر و هكل مى كويند غير از نككاهى است كه دين به تاريخ دارد و معتقد است در آخرالزمان ظلمات 
افزوده مى شود. در نككاه دينى سير تاريخ تكاماى اتنسة يلكه ادوارض اسة دو نكاد دين اوليق اسان يامير ات ولى عر فلسقه 
ى تاريخ غربى» بشر تاريخ خود رااز تاريخ ظلمات و خشونت و جهل انسان بدوى شروع كرده و به مرور به روشنائى عقل 
مدرن رسبادة امخار يسو جو بابد ري بود نظريه ى جهانى شدن. غير از عقيده ى مهدويت استء. نظريه ى جهانى 
شدن نظر به جهان كير شدن بينش غربى دارد و تأييدى در راستاى امتداد تاريخ غربى است ولى عقيده ى مهدويت خروج از 
دورهى ظلمات آخرالزمان به سوى نور حاكميت حقايق بر عالم استء آن هم با ظهور منجى قدسى و مددهاى خاص الهى و 


نه با ادامه ى فر هنكك مدرنيته. 


افتتاح تاريخ جديد توسط آن عدولى كه در هر قرن در ميان مى آيد» موجب مى شود تا دوره اى جديد در تاريخ ظهور كند و 
ان غير ناد كا سور على يسارية ادكه ظوون دوك دريكر #رقك قار له الى ال اليو تجا السط تون 1ه ظهرور يحفيرن 
صاحب الامر عجل الله تعالى فرجه ظلمات آخرالزمان را به كلى تغيير مى دهند. از نظر ما اولين انسان بيغمبر است ولى در نككاه 
خطىء انسان هاى اوليه» انسان هايى وحشى و غير متمدن بوده اند» در حالى كه هيج دليل علمى و تاريخى براين سخن غربى 
ها نيست» آن ها با بيش فرض هاى ذهنى خود سخن مى كويند و فيلم مى سازند و دروغ مى كويند. ما جيزى به عنوان انسان 
هاى اوليه و غارنشين نداشته ايم» به قول يكى از دانشمندان كه بر روى آثار نككاشته شده بر روى غارها كار كرده - بر عكس 
روشنفكران غربى كه مى كويند نقش فيل هاى ماموت كه در غارها كنده كارى شده دليل بر وجود انسان هاى اوليه در آن 
غارها بودهد فى كريد سكر اناق هاى سدق امروة فى تراقد يا ا ذحقة وتوان آذ شوش را كد كارى كتند كداهما أنها 
را به انسان هايى وحشى و اوليه نسبت مى دهيد؟ در قرآن در سوره ى واقعه مقام سابقون را كه در قرب الهى هستند جنين 
توصيف مى كند: اله م اْوَِينَ 


في ذا 


* وَقَلِيل من الْآخِرِينَ»(1) يعنى كروه زيادى از انسان هاى قبلى و عدّهى كمى از انسان ها و امت هاى بعدى جزء سابقون 
معد ول وزعروه إضحاب انعا ع الزن 11ل 1 1 ل و 2111 عر رلك ريت اليساتية معي كيدي كول ار 
قرار دارند» قبلا زياد بوده اند هم اكنون هم زياد اند ولى سابقون در تاريخ طلايى كذشته زياد بودند و هر جه جلوتر آمديم و 
يعر الرماة ترديكم وى كوا عم اند زن بعالل خوراة لمات من رومودوراة ميد عجل اللتعالى فرعسيى ايديا 
مسلمانان بايد حواسمان جمع باشد» آنجه غربى ها مى كويند كه تاريخ به سوى كمال مى رود آن نيست كه فكر كنيم آن ها 
مى خواهند ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه را تأييد كنند. تاريخ خطى كه فرهنكك غربى مدعى آن است تاريخى 
است كه همواره جهت كيرى آن به سوى كمال اميك اناس كران كنت ماله ى امروذ سرع اين زمان بهتراز زمان 
ييغمبرند؟ ما به وجود دوره هاى مختلف در تاريخ معتقديم كه ممكن است يكك دوره نورانى باشد و يكك دوره ظلمانى» إن 
شاءالله با ظهور حضرت امام زمان عجل الله تعالى فرجه و افتتاح تاريخ معاصرء دوره ى ظلمات را زير يا مى كذاريم؛ هر جند 
در فردا نيز كرفتار ظلمات امروز هستيم ولى در عصر يس فردايى كه ادامه ى فردا و ادامه ى ظلمات نيست»ء آثار افتتاح تاريخى 


الغلاب اسلا شروع عى شود 


دوران بقيت اللهى» يس فردايى است و همين طور كه شخصيت حضرت امام از جنس ظلمات مدرنيته نيست و يس فردايى 
است. ملاصدرا نيز يس فردايى است وكسى مى تواند جايكاه تاريخى ملاصدرا و حضرت امام و انقلاب اسلامى را درست 
بفهمد كه ماوراء امروز و فرداى مدرنيته» يس فردايى فكر كند. به همين جهت عده اى كه تحت تأثير فرهنكك مدرنيته اند 
جايكاه اشراقى حضرت امام و انقلاب اسلامى را نمى فهمند. امروز تمام اين بيشرفت هايى كه بحث آن در محافل مطرح 
أسكاة شرفت عاى قرفا السةوفرداى كه ادامهى امروا لاست ولى وو كاسن فردابى نه غرفت هابى نظر عن شرع كداز 


جدنس ديكر است. 
مبادى اشراقى دورهى ما 


يكى از ويزكى هاى شاخص حضرت امام؛ درست شناختن غرب است. امام با نور دل آكاهى خود. مدرنيته و غربزدكى را 
يشت سر كذاشتند و از طريق نسبتى كه با عالم معنا برقرار كردند در مقام استغناى از غرب به سر مى بردند. حتى نمى توان 
كفت ايشان در حوزه ى 
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؟- سوره ى واقعه» آيات و 4 


سنتى هستند كه مقابل مدرن استء ايشان از روح دوكانه ى بين سنت و مدرن بالاترند» ايشان خودشان بودند, با همه ى آنجه 
مربوط به شخصيت اشراقى خودشان استء با شخصيت ايشان تاريخ جديدى براى ما كشوده شد. روح اشراقى امام به صورت 
فبنا فى 4 قدوثيته واانفى من كرت لايق كهبا اجراء اندو كبر شوتك: بلكه سرشت اومانسئ انرا كان كذافسد وانسات واه 
بندكى خدا دعوت كردند. به همين جهت عرض مى شود تاريخ جديدى كشوده شده كه نظام جهانى سلطه به كلى در آن 
نفى مى كردد هرجند بعضى از دولت ها در سى سال كذشته از اين رويكرد بيرون بودند و از نور اشراقى شخصيت امام بهره 
اى نداشتند و روح انقلاب اسلامى را در حجاب بردند ولى با اين همه؛ كليتٍ نظام با نفى كلى نظام سلطه به حيات خود ادامه 


مى داد. 


دوباره به اين روايت توجه كنيد كه حضرت امام صادق عليه السلام مى فرمايند: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: 
يَخيدلٌ كردا الدّينَ فى كل قَونِ عَدُولُ يَنْقُونَ عَنْهُ تأوبلَ الْمَمِِينَ وَ تَخريت الْقَالِينَ وَ الت الَ الْجَاجِلِينَ كما يَنْفِى الْكيرُ حَيِتَ 
الكويه لكة راع ان ذين ذرهر قرة و وماق اثساة هاق متعادل و عدوك اسك كه آن درن :ا عسل تمودهو ال اذاهر كرية 
تأويل اهل باطل و تحريف افراطيونء و ادعاهاى جاهلين را دور مى كردانند» همان طور كه كورهى آهنكران» يليدى و جركى 
العو را اقرب كنك 


قرن ما با انقلاب اسلامى و حضرت امام شروع شده اين دوره» دوره ى جديدٍ ما استء خودٍ امام هم به خوبى مى دانند كه 
دوره عوض شده است كه مى فرمايند: اين قرن» قرن سقوط ابرقدرت ها است و يا مى فرمايند: «قرن كذشته كرجه براى ملت 
عزيز ما و براى اسلام و كشور مصيبت بار بود» لكن نهضت اسلامى ايران در اواخر اين قرنٌ سرنوشت امت اسلام را در قرن 
آتى دكركون خواهند نمود. اميد واثق كه شرقٍ در بند» و خصوصاً كشورهاى اسلامىء در زير يرجم توحيد به مبارزات خود 
براى استقلال و آزادى ادامه داده» تا از جنكك غرب و شرق توطثه كر نجات بيدا كنند؛ واين قرن» قرن نورانى كشورهاى 
اسلامى باشد. از خداوند متعال عظمت اسلام و مسلمين را خواستارم.1(0) وقتى ما با انقلاب هاى كشورهاى عربى و اعتراض 
هاى وال استريت روبه رو مى شويم بر مى كرديم به مكتب حضرت امام و مى بينيم در آن دستكاه همه ى اين ها از قبل روشن 
بوده است. اكر متوجه نباشيم كه با ظهور انقلاب اسلامى كه يرتوى 
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-١‏ صحيفه ى امام؛ ج غ3 ص عم 


است از شخصيت اشراقى حضرت امام«رضوان الله عليه). تاريخ جديدى كشوده شده. ما در مقابل حادثه هايى مثل نهضت 


حضرت امام در راستاى فهمى كه از جايكاه اشراق جديد دارند» درست بعد از قبول قطعنامه كه به ظاهر تحميل يكك شكست 
بود بر ماء مى فرمايند: «ما براى دركك كامل ارزش و راه شهيدانمان فاصله طولانى را بايد بييماييم و در كدر زمان و تاريخ 
انقلااب و آيندكانء آن را جستجو نماييم. مسلم خون شهيدانء انقلاب و اسلام را بيمه كرده است. خون شهيدان براى ابد 
درس مقاومت به جهانيان داده است و خدا مى داند كه راه و رسم شهادت كور شدنى نيست؛ و اين ملت ها و آيندكان هستند 
كيه واه نيان قدا ادبن فموف و عقي #روع نراكه الهيداذ ايك دخا قاف وان غاشتان و عازقافى ليع كا ودار 


الشفاى آزادكان خواهد بود.)102) 


سخن فوق حكايت از آن دارد كه حضرت امام به خوبى مى دانند هر دوره ى تاريخى فتوحى دارد. «مبادى اشراقى» دوره ما با 
شخصيت حضرت امام ظهور كرد و هركس آن را فهميد و توانست خود را در ذيل آن قرار دهد از انوار آن دوره بهره مند مى 
شودء زيرا نور اشراقى دوران ما - يعنى حضرت امام - همجون صور اسرافيل است كه در زمان خود به جامعه جان مى بخشد و 
مردم رااز قبر ظلمانى زمانه به حيات دوره اى نورانى وارد مى كند. به كفته ى مولوى: 


هين 


كه اسرافيل وقت اند اوليا 


مرده 
راز يشان حيات است و حيا 


اسرافيل «وقت» به معنى آن حالتى است كه «وقت» انسان را حيات مى بخشد. «وقت» اصطلاح دقيقى است كه انسان در آن 
فوق زمان و مكان» در محضر حقيقت قرار مى كيرد و آمادهى اشراق تجليات عالم معنا مى شود. كامل ترين «وقت)»» وقت 
محمدى صلى الله عليه و آله است كه در «معراج» براى حضرت واقع شد و رسول خدا صلى الله عليه و آله در توصيف آن 
فرمودند: «لى مع الله وَفْتٌ لَا يَسَعْهُ ملك مُقَوَبٌ وَ لَانَبِيُ مُوْسَلٌ وَ ل عمِدٌ مُؤِْنٌ امْتَحن الله قَلُِ لِِْيمَانِ؛1) برلى من در آن حالتِ 


معراجىء «وقتى» با خدا بود كه نه ملكك مقرب و نه بيامبر مرسل و نه بنده اى كه قلبش به 
ص: ١18‏ 
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ايمان آزموده شله بود در آن جا جاى داشت. در حالت معراج و در آن حالتٍ بى زمانى و بى مكانى مقام معراج» مقام 


«وقت» محمدى اسث. مولوى مى كويد: 
هين 

كه اسرافيل «وققت/اند اوليا 

مرده 

راز يشان حيات است و حيا 

كويد 

اين آواز ز آواها جداست 

زنده 

كردن كار آواز خداست 


دوران را عوض كنند و «يوم الله جديدى را شروع نمايند» به همين جهت: 
جان هاى 

مرده اندر كور تن 

بر 

جهد ز آوازشان اندر كفن 


حياتى نو به تاريخ برمى كردد و مردم از زندكى قبلى به زندكى جديدى هجرت مى كنند و جيز ديككرى مى شوند» زبان حا 


حق آمد همه برخاستيم 


ملت ما در دوران شاهنشاهى همه مرده بودند» در مقاله ى «اى امام» همه ى حرف بنده اين است كه روشن كنم جون استخوان 


نيمه جويده اى در دهان سكك دوران داشتيم خلاص مى شديم. 


امروزمان را درست درك كنيم؛ مثل آن نوع دركك كردنى كه براى دركك شب قدر نياز داريم كه توجه و هوشيارى خاص 


تا حالا حرفمان اين بود كه شخصيت امام يكك شخصيت اشراقى است و مى تواند مبادى تفكر دوران ما باشد و اكر در سير 
تفكر» مباديمان را اين شخصيت قرار بدهيم اولاً: نسبت به زمانه ى خود فهم خوبى بيدا مى كنيم. ثانياً: هم سخنى و تفاهم بين 
ملت شروع مى شود. در دوران غرب زد كى» هيج كس زبان هيج كس را نمى فهمد. كافى است سرى به روزنامه ها و سايت 
هاى خبرى و تحليلى بزنيد كه به ظاهر از طريق افرادٍ معتقد به نظام اسلامى و به حضرت امام مديريت مى شوندء هيج كدام 
زبان هيج كدام را نمى فهمند. اين آقا يكك جيزى مى كويدء آن آقا به جاى اين كه تلاش كند سخن او را بفهمدء تمام 
تلاشش اين است كه اشكال كند. بنده خارج از كرايش هاى سياسى آن هاء از زاويه اى كه جرا حرف همديكر را نمى 


خواهند بفهمند موضوع را آسيب شناسى مى كنم. اين يكك مشكل تاريخى است كه با رجوع به حضرت امام 


ص: 1 


اين مشكل حل مى شود ما هنوز از روحى كه در زمانمان اشراق شده بهره ى لازم را نكرفته ايم» ما هنوز نسبت به حضرت 
امام و انقلاب در بى تاريخى به سر مى بريم. قبل از امام و انقلاب» روزنامه ها كار خودشان را مى كردند و تماماً در خدمت 
اعلى حضرت بودندء ما از آن مرحله بحمدالله عبور كرده ايم ولى متوجه نيستيم حالا بايد به يك هويت واحدى برسيم و آن 
هويت تنها در ذيل شخصيت حضرت امام ظهور مى كند. ممكن است بعضى از نظر سياسى نكاهشان به امام باشد ولى هويت 
كلك كوة والسارفاة :دس كاه سعد رركي كم اك كا سف و ور كدان كد قحمبق بيك قا بد ركه قطي 
وضلا اسك ازيد كن كلدك 


وقتى رسيديم به اين كه بايد به شخصيت اشراقى امام رجوع كنيم تا تفكرمان حقيقى شود وهم سخنى وهم دلى يديد آيد. 
اولين سؤال أين است كه جكوثه بايد در ذيل شخصيت اشراقى امام قرار كرفت» آرى إن شاءالله تا حال متوجه شده ايد كه 
ملكوت شخصيت امام يكك حقيقت اشراقى است كه از كلام و زبان و دست و قدمشء روح رجوع به حقيقت ظاهر شده است» 
وقتى اين را متوجه شديم تازه اول جاده قرار كرفته ايم و براى عمل به آن جه يذيرفته ايم بايد متوجه تفصيل دادن آن حقيقت 


اشراقى باشيم» حقيقتى كه به صورت اجمالى ظهور كرده است. 
از اجمال به تفصيل 


در واقع وقتى يكك جريان فكرى و فرهنكى مى تواند در ذيل شخصيت امام قرار كيرد كه بتواند با فهم آن مكتب, اجمال 
مكتب امام را به تفصيل درآورد. اين سخن بر اين مبنا است كه هر حقيقت اشراقى هميشه در ابتداى امر به صورت جامع ظهور 
مى كندء مثل نور جامع اسماء الهى كه توسط خداوند به قلب آدم تجلى كرد و قرآن در وصف آن مى فرمايد: «وَ عَلّم 51م 
الأشماء كلها( و خداوند به آدم تمام اسماء را آموخت. كلمه ى ١كلّهَاه‏ دليل بر جامع بودن و اجمالى بودن آن اسماء استء 
جون در آن عالم؛ كثرت معنى ندارد. يا آن جايى كه به كفته ى حضرت على عليه السلام؛ رسول خدا صلى الله عليه و آله در 
جخام مكار اتير انار علو ورا بسحقيرت على عليه الام فى ملك از كلم لإيد به سورت اعمال باشياد: ابن 
اس كويد اتوحِغتُ من عَلِىّ عليه السلام عديئاً لم أذر ما وَجهه وَكَم ألكزف ريغ يَقُولُ إِنَّ رَسُولَ اللّهِ صلى الله عليه و 
اله أ و إلى فى مَرَضِهٍ فَعَلّمِى ماح أَلْفٍ بَاب مِنَ الهم , هً تح كل بَاب أَلْفَ بَاب»(؟) حديثى از على شنيدم كه جيزى از 


١ ص:‎ 


7” سورهى بقره» آيه ى‎ -١ 
.م6.١ كتاب سليم بن قيس الهلالى»؛ ص‎ -"١ 


آن نفهميدم ولى انكارش هم نكردم. شنيدم كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله در بيمارى اش كليد هزار باب از علم را 
به من به صورت سرّى داد كه از هر بابى هزار باب باز مى شد. اين يعنى تجلى يكك حقيقت اجمالى از طريق رسول خدا صلى 
الله عليه و آله به جان حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام و حضرت على عليه السلام بايد آن را تفصيل دهند, مثل اين كه در 
شب قدر به قلب افرادٍ آماده» حقايق را به صورت اجمالى مى دهند و كليت نور هزار ماه به آن هايى كه آمادكى دارند مى 
رسد و به كمكك آن نور اجمالى بايد تمام سال را ظرف ظهور تفصيلى آن حقيقت بكنند. 


مسلم آن علمى كه به حضرت على عليه السلام داده شده به صورت اجمال بوده و حضرت آن را در طول زندكى خود به 
تفصيل در آوردند. همين طور كه كفته مى شود: توحيد حقيقتى است «اجمالى در عين كشف تفصيلى» يعنى از يكك جهت در 
مقام اجمال و وحدت است و از يكك جهت در مقام ظهور و نمايان شدن در آينه ى مخلوقات است. 


اين تعريف از توحيد در بين عرفا و حكما تعريف مشهورى است كه توحيد حقيقت اجمالى است در عين كشف تفصيلى» مثل 
آن كه شما يكك عكس را نكّاه مى كنيد واز يكك جهت فقط رنكك مى بينيد ولى در عين آن كه رنكك هايى را مى بينيد 
رنكك هارا به صورت لب و دهان و حِشْم مى بينيد» به طورى كه نمى توانيد بككوئيد اين لب است و آن رنكك استء. جون 
همان رنكك ها به صورت لب در آمده؛ يعنى در عين اين كه رنكك ها به صورت اجمالى است ولى همان ها به شكل تفصيل به 
فووف لن وحهاة كن عدى لبالا رفكه اشع خوضة عقف تتصيل كه ان درتكة بورك لبه ذفان طهور كرد 


است. 
حقايق اشراقى در مقام خود نسبت به مرتبه ى نازله شان» اجمالى هستند ولى به اعتبار تجلى كه دارند تفصيلى خواهند بود. 


يس با توجه به اجمالى بودن حقايق» بايد براى تفصيل دادن آن ها به اندازه ى كافى سرمايه كذارى كرد و لازم است به اين 
كار مهم يرداخته شود ولى قبل از يرداختن به حِكُونكّى تفصيل حقيقت اجمالىء لازم است بر موضوع اجمالى و تفصيلى بودن 
حقيقت بحث را ادامه دهيم» بنده جند شاهد مى آورم تا تصور نشود بحث اجمال و تفصيل يكك موضوع تازه اى است. 


وقتى به حضرت موسى عليه السلام وحى شد و حضرت در جان خود با حقيقت وَحى روبه رو شدند» عظمت آن حقيقت 


آنقدر زياد بود كه از حضرت حق تقاضا كردند: «رَبِّ اشْرّخ لى 


١١١ ص:‎ 


ص ذرى* وَيسّرْ لى أَمْرى:* وَاحْلَلٌ عقدَهَ مّن لْسَانِى* يَفْقَهُوا قَؤلى)(1١)‏ يروردكارا! سينه ى مرا وسعت بده وامر را برايم آسان 
كردان و عقده را از زبانم باز كن تا مخاطبان بتوانند سخن من را درست بفهمند. با اين همه از خداوند خواهش كردند تا 
اركاذ اطاروةغليه السلا وان تخي اعفان كذ عرقى كردقد»اوأحى قازوة قو فضت على لتنا قأديلة فون رذها لصد فق 
51 أَحَافُ أن 0 برادرم هارون راء او از من فصيح تر است و بهتر مى تواند منظور را بيان كند. او را با من بفرست 
تآاولاً: مشعيبان من باشذء و فانيا: مرا تطيدايق كند ةتون ذكراته مر] تكذا رب لمابيد: 


حضرت موسى عليه السلام در ارائه ى وحى ناتوان بوده باشند» حقيقت وَحى در قلب موسوى به طور اجمال استء و تفصيل 


آيا زمانى مى شود كه ما به اين درجه از بصيرت برسيم كه هميشه هر حقيقتى در موقع تجلى اش به صورت اجمال است؟ اكر 
اين موضوع درست تبيين شود جايكاه امامت بعد از نبوت نيز درست روشن مى شودء زيرا هميشه حقيقت در مقام خود در 
اجمال است. هنوز متأسفانه روح علمى ما در مراكز آموزشى متوجه اين مطلب نشده مكر براى خواص. از جمله مطالبى كه 
روح زمانه هنوز به آن نرسيده اين است كه وقتى حقيقتى مى خواهد فتوح جديدى را در عالم ظاهر كند حتماً به صورت 
اجمال ظهور مى كند. در همين رابطه وقتى رسول خدا صلى الله عليه و آله آيه اى را به بشريت مى رساندند به صورت اجمال 
بود» تمام روايت هايى كه ائمه عليهم السلام آورده اند تفصيل آيات قرآن است. واكر وَحى به صورت اجمال نبود آيا هيج 
وقت يكك سوره با آن جامعيت خاص شكل مى كرفت؟ اكر در كنار هر آيه اى كه نازل مى شد حضرت حق تفصيل آن را 
هم مى فرمودء ربط آيات در يكك سوره كه بسيار مهم استء از دست مى رفت. اين است كه بايد متوجه باشيم هميشه هر 
حقيقت اشراقى وقتى بر قلب صاحب آن اشراق مى شود - تا يكك هندسه ى فكرى و يكك مبادى انديشه اى را بككشايد- ابتدا به 
صورت اجمال مى باشد تا به عنوان يكك حقيقتٍ جامع در تاريخ انديشه بماند و آرام آرام آن هايى كه متوجه حقيقت اشراقى 


١7 ص:‎ 


ااسوردع لف ]انك انا بال 


."5 سوره ى قصصء آيه ى‎ -١ 


در ذيل آن قرار كرفتند به تفصيل آن ببردازند. رجوع مدام مقام معظم رهبرى به سيره و كفتار امام بر همين اساس است كه با 
مركن مها ركاه ندريقهى السدزائق امام بو رار كرف كر قيل اذه تتصنيل اللامادض جادرت.مى كته عش رغيرق أرق اليف كه 
توانستند جايكاه اشراقى حضرت امام را بشناسند و هر جه موفقيت دارند به جهت شناختى است كه نسبت به جايكاه اشراقى 
حضرت امام دارند و انديشه و سيره ى امام را جزء مبادى خود قرار مى دهند و عموماً مى فرمايند: جون امام عزيز ما اين طور 
عمل كردند» ماهم اين طور عمل مى كنيم.(١)‏ يعنى آن انديشه ى اجمالى را در شرايط ييش آمده بر آن مبنا با مديريت 


خودشان تفصيل مى دهند. 


از عظمت حضرت موسى عليه السلام همين بس كه به نور الهى متوجه مى شود حقيقت اجمالى وحى الهى نياز به تفصيل دارد 
كه در مقامى غير از مقام خودٍ حضرت بايد ظهور يابد و از خداوند تقاضا مى كنند كه حضرت هارون را در مقام تفصيل آن 
وحى قرار دهد. و به جهت مهم بودن اين نكته است كه خداوند آن را ذكر مى كند و به عنوان يكى از مقاماتِ حضرت موسى 
عليه السلام در قرآن مطرح است. همين طور كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله متوجه اند اسلام به على عليه السلام نياز دارد تا 
وَحى الهى را تفصيل دهد. 


حضرت موسى عليه السلام متوجه اند وحى الهى بايد با نور هارونى به تفصيل در آيد تا آن حقيقت با كستردكى لازم براى 
انسان ها تبيين شود و حضرت محمد صلى الله غليه و آله در راستاى تفصيل وحى الهى به اميرالمؤمئين غليه السلام مى فرمايئد: 


7 


لك لاني بق وى و تقااى على تحايكاه كر حبيك يشمن عل ساركاه هارؤق اسك تيدية بيه 


5 شك 


أنْتَ مِنّى بِمَِْلهِ هَارُونَ مِنْ مُوسى إلا 
حَ 07 حَ 3 0000 7 * 
موسى مككر اين كه بعد از موسى ييامبر ديكرى هم بود ولى بعد از من ييامبرى نخواهد بود. ما متأسفانه در تبيين اين روايت كه 


در شيعه و سنى به عنوان يكك روايت مسلّم و يذيرفته شده مطرح استء با مبانى معرفتى 


١ ص:‎ 


-١‏ مقام معظم رهبرى مى فرمايند: رحمت خدا بر امام بزركوار ماء كه اين راه را او باز كرد او جلو افتاد» او ايستاد تا همه ى ما 
دلكرم شديم و به دنبال او حركت كرديم و اين راه طولا-نى راطى كرديم. يا مى فرمايند: نككاه به امام از منظر يكك شاخص. 
اين نكاه از ابن جهت اهميت بيدا مي كتد كه جالش اضلى همه ى تحولات بزركك اجتماعى - از جمله اتقلاب ها - صيانت از 
جهت كيرى هاى اصلى اين انقلاءب يا اين تحول است. اين مهم ترين جالش هر تحول عظيم اجتماعى است كه هدف هائى 
دارد و به سمت آن هدف ها حركت و دعوت مى كند. اين جهت كيرى بايد حفظ شود. اكر جهت كيرى به سمت هدف ها 
در يكك انقلاب» در يكك حركت اجتماعى صيانت نشود و محفوظ نماند» آن انقلاب به ضد خود تبديل خواهد شد؛ در جهت 
عكس اهداف خود عمل خواهد كرد. (18/8/1784) 

؟١-‏ الارشاد» ج ١‏ ص 7. 


خاصش برخورد نكرديم و آن را محدود كرديم به يكك بحث كلامى كه صبغه ى جدلى آن بر صبغه ى حكمى آن غلبه دارد 
در حالى كه با روش حكمى و تأكيد بر مبانى معرفتى اين روايت امكان تفاهم بين شيعه و سنى بيشتر مى شد. معلوم است كه 
بايد نهايت تلاش را بكنيم كه جوامع اسلامى به تفاهم برسند و با طرح موضوع نياز وّحى به تفصيل از طريق انسان هاى 
ملكوتى, امكان تفاهم بهتر فراهم مى شود. بنى اميه تمام تلاششان آن بود كه كروه هاى دينى به جان هم بيفتند و عموماً طرفٍ 
كروهى را مى كرفتند كه كمتر معنوى بود از خودتان نمى يرسيد جرا حضرت سيد الشهداء عليه السلام در كربلا به لشكر 
عمر سعد اين همه نصيحت مى كنند و تلاش دارند جنككى واقع نشود؟ جون اين جنكك را بنى اميه مى خواهد بين مسلمانان راه 
بيندازد تا جهان اسلام را ياره ياره كند و امكان تفاهم و آزادانديشى رااز ميان ببرد. در راستاى ايجاد تفاهم در بين مسلمين 
است كه حضرت سجاد عليه السلام بعد از جريان كربلا آنقدر مسالمت آميز عمل مى كنند كه يزيد با احترام تمام حضرت را 
با خانواده ى بنى هاشم به مدينه برمى كرداند» عين اين سيره را در برخورد نيضرت على علية السام بااسارقد دوم ملاحظه 
مى كنيد. علا.مه امينى«رحمه الله عليه؛ در كتاب «الغدير؛ بر اساس متون اهل سنت روشن مى كند كه حككونه خليفه ى دوم 
تحت تأثير كرامت و بز ركوارى على عليه السلام قرار داشت تا آنجايى كه جندين بار مى كويد: «لا ابقانى الله بارض لست فيها 
يا ابا الحسن» خدا مرا نككذارد در زمينى كه تو در آن جا نباشى اى ابالحسن. و در عبارت ديكر مى كويد: يناه مى برم به خدا 


كه من زند كَى كنم در ميان مردمى كه تو در ميان ايشان نباشى.(١)‏ 

ائمه عليهم السلام مأمورند كه نككذارند جهان اسلام با توطئه ى دشمنان اسلام جند تكه شود و يكى از مأموريت هاى حضرت 
امام«رضوان الله تعالى عليه همين بود و در همين راستا مقام معظم رهبرى بر اتحاد بين شيعه و سنى تأكيد دارند. 

اين كه از همان صدر اسلام نككذاشتند روشن شود جايكاه اهل البيت عليهم السلام تفصيل مكتب اجمالى نور محمدى صلى الله 
عليه و آله استء خساراتى را به همراه داشت در حالى كه خود اثمه عليهم السلام خود را «ترجمان وحى الهى» معرفى مى كنند 


كند: «جَعِلتٌ فِدَاك ما أَنْتُمْ قَالَ نحن 


ص: ع١‏ 


-١‏ علامه ى امينى مداركك اين سخن را در الغدير در ترجمه ى الغدير» ج ١ل‏ ص 3٠5‏ از حاكم نيشابورى در مستد ركك» ج 


١ءص‏ /اث؟. وازابن جوزى در سيره ى عمر ص 8 آوردهانك. 


خُرّانُ عِلْم الله وَ نَحْنُ تَرَاجِمَهُ وي الله وَ نحن الْحسبهُ الْالِعَهُ عَلَى مَنْ دُونَ السَمَاءِوَ مَنْ قَوْقَ الأْض)(١)‏ قربانت؛ شما جه باشيد؟ 
فرسودما كراله .ذا هله كنذا وات جمان ويس ا رعني ونا نعف ولت جد رتلاي ير فزاكين كدري السداا رو هركس كه 
روى زمين است. اين با توجه به اين امر است كه اكر آن اجمال به صورت تفصيل ظهور نكند در واقع آن حقيقت اجمالى 
درست شناخته نمى شود واز آن جايى كه وَحى الهى وسيله اى است كه انسان ها به يروردكار خود رجوع كنند امامان از 
طريق تفصيل وحى الهى دريجه هاى ارتباط خلق با خدا مى شوند به طورى كه امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «الَوْصدِياء 
هُمْ أَبْوَابُ الل - عر وَ جنَّ - الَّنَى يُؤتى مداه وَلَولَاهُْ ما عُرِفٌ الله عر وَ جل وَ بهم اْمّجٌ اللّه- تارك وَ تَالى - عَلى خَلْقه 51 
اوصياء همان ابواب خداى عر و جل مى باشند كه از طريق آن ها به حضرت حق توجه شود, اكر آن ها نبودند» خداى عر و 
جل شناخته نمى شدء خدا به وسيله ى آن ها بر خلق خود اتمام حجت كرده است. بر همين اساس ائمه عليهم السلام مأمورند 
وَحى الهى را كه به صورت اجمال است به تفصيل آورند» همان طور كه رسول خدا صلى الله عليه و آله خارج از نقش اعلام 
وَحىء مأمورند وّحى را به تفصيل آورند و قرآن دراين رابطه خطاب به رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمايد: ورا 
ليك الذكر لتق إنناس ا نمزل لبهم وََعَلَّهُ يتَفَكرُونَ(0 ما اين ذكر راابه سوى تو نازل كرديم تا براى مردم تبيين كنى آنجه 
را برايشان نازل شده به اميد آن كه فكر كنند. 


در رابطه با اين كه حضرت محمد صلى الله عليه و آله - به اعتبار آورنده ى وّحى- در مقام اجمال اند و على عليه السلام در 
مقام تفصيلء حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايند: ١صَارَ‏ مُحَمّدٌ صَاحِب الْجَمْع وَ صِرْتٌ أن صَاحِبَ النّشْراا) خداوند 


تقدير كرده كه مقام محمد مقام جمع باشد و مقام من» مقام نشر. 


وقتى متوجه شديم شخصيت حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» يكك حقيقت اشراقى است و آن اشراق در مقام خود به 
صورت اجمال است و براى استفاده از آن بايد آن اجمال به تفصيل در آيدء اين فكر در ذهن ها ظهور مى كند كه جه كسانى 
مى توانند در ذيل آن حقيقت اجمالى؛ آن را به تفصيل در آورندء آيا ما در تفصيل دادن آن حقيقت مسئوليتى نداريم؟ آيا 


متوجه راه ها و اشخاصى كه آن را به تفصيل در آورند نبايد باشيم؟ اعتقاد ماء ما را متوجه مى كند كه رجوع به 
ص: ١١6‏ 
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6 - بحارالانوار» ج ع ص ع 


وَحى الهى منهاى اهل البيت محمدى صلى الله عليه و آله موجب خسارت زيادى شد و عمللا جهان اسلام آن طور كه بايد از 
وَحى الهى نتوانست استفاده كند. آيا نبايد متوجه باشيم امروز هم اكر عده اى مدعى رجوع به امام هستند ولى در صدد تفصيل 
آن حقيقت اشراقى نيستند همان سرنوشت را بر اشراق امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه تحميل مى كنند؟ اكر تفصيل داشتن 
حقايق اجمالى را بتوانيم درست تبيين كنيم راه تفكر و تفاهم در ذيل انديشه ى حضرت امام كشوده مى شود و قدم هاى 
جلسات آينده بتوانيم در موضوع ضرورت تفصيل حقيقت اشراقى شخصيت حضرت امام و جكونكى قرا ركرفتن در ذيل 


شخصيت ايشان جهت به تفصيل در آوردن آنء عرايضى داشته باشيم. 


خداوند به حقيقت اهل البيت عليهم السلام ما را در شرايطى قرار دهد كه رجوع مان به اسلام و اهل البيت عليهم السلام و 


حضرت بقيت الله عجل الله تعالى فرجه به بهترين نحو محقق شود. 
«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته) 


١" ص:‎ 


جلسه بنجم: از اجمال تا تفصيل 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 


در مباحث كذشته رسيديم به اينجا كه مقام حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» را يكك شخصيت اشراقى بدانيم و اين 
كه ايشان با آمادكى كه در خود ايجاد كردند, در ذيل اسلام و ولا-يت اهل البيت عليهم السلام» تحت انوار ملكوتى 
يرورد كارشان قرار كرفتند و مطابق سؤال و طلبى كه داشتئد رهنمود هاى الهى بر جانشان اشراق شد و حقيقت انقلاب اسلامى 
بر قلب مباركك ايشان تجلى كرد. بر اين اساس عرض مى كنيم» مكتب حضرت روح الله واز جمله انقلااب اسلامى در 


شخصيت ايشان يكك حقيقت اشراقى است. 
تفاوت اشراق ها 


با اشراقى بودن يكك شخصيت. ما با فكر و فرهنكك خاصى روبه رو هستيم. اولين جيز در اين رابطه توجه به اين نكته است كه 
اكر قلب انسان جهت تجلى نور اشراقى آماده شد به اندازه اى كه ظرفيت دارد و براساس انتظارى كه از عالم بالا مى كشدء آن 
اشراق تجلى مى كند. تفاوت اشراق افراد در همين رابطه است» كسى كه قلب خود را آماده كرده تا از عالم بالا راه درمان 
قاكن تارف زايد اوبرك عد عياط خوددر اندي اراق نين اررض مادم مده بون روسن عن زه مطلوب تود زا 
تعيين نموده استء حال اككر راه را درست برود و قلبش آماده باشد خداوند هم به همان اندازه به قلب او اشراق مى كند. اكر 
كسى طالب نجات يكك ملت بود و 


١ 7/ ص:‎ 


قلب خود را جهت تجلى جنين رهنمودى آماده كرد» اشراقش مناسب رويكرد و انتظارش خواهد بود. اين شخص» شخصيتى 
مى شود كه اكر بنويسد» براساس نور اشراقى اش مى نويسد و اكر سخن بويد براساس همان نورى كه بر جانش اشراق شده 
سخن مى كويدء به عبارتى ديكر تمام شخصيتش تحت تأثير آن اشراق است و ما مى توانيم او را دريجه ى عبور جامعه از 
ظلمات به سوى نور بيابيم و به اندازه اى كه ملكوت خود را در ذيل شخصيت او قرار داديم از هدايت هاى الهى او بهره مند 
مى شويم و مى توانيم در تفصيل مكتب او خود را معنى ببخشيمء به شرطى كه راه و رسم برخورد با شخصيت هاى اشراقى را 
بشناسيم» راه و رسمى كه اكثر روشنفكران غرب زده نشناختند ولى مردم و شهدا و رهبرى عزيز شناختند. 


از جمله نكاتى كه در امور اشراقى بايد متوجه بود آن است كه وقتى هدايت الهى به صورت اشراقى باشد و نفس ناطقه ى 
انسان با قلب خود به آن اشراق رجوع كند, مطابق ظرفيتٍ رويكردش به صورت جامع, انوارى بر قلب او تجلى مى كند.(١)‏ 


تفاوت نكاه اشراقى با نكاه عقلى 


«جامع ابودن» نوعى اتحاد است بين كمالاءت مختلف در يكك موجود. اين وازه خود را در امور معنوى نشان مى دهد ولى در 
امور مادى واه ى «مجموع؛ معنى مى دهدء به همين جهت عرض مى كنيم نككاه اشراقى» ناه جامع است و به جهت جامع 


بودنش همه ى زواياى حقيقتى را 


ص: 178 


-١‏ حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» اختلاف شرايع انبياء را بر اساس مبناى عرفانى به تجليات حق در قلوب انبياء باز مى 
كردانند و بر اين اساس حدود شريعت آدم و نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و محمد عليهم السلام به تجليات اسماء و صفات 
حق بر قلوب آنان باز مى كردد. قلوب برخى انبياء محل نزول تجليات حبى و شوقى قرار كرفته و برخى ديكر محل تجليات 
قهريه و جلا ليه بوده اند و كاملا-ن از ايشان در مرز جلال و جمال و برزخ كبراى احديت و مشمول تجليات جمعى و فردى 
حضرت حق واقع شده اند. مى فرمايند: ذات مقدس حق جل وعلا بحسب «كلّ يوم هو فى شأن) در كسوه اسماء و صفات 
تجلى به قلوب انبياء و اوليا كند و به حسب اختلاءف قلوب آن ها تجليات مختلف شود و كتب سماويه كه به نعت ايحاء به 
لوط ملك وس كانت حجر ال ب قلوت "نا ارال فده تسيل عطاوق ابن بتطايات: و عقاول سباك كد ميته درام 
آن دارد مختلف شود جنانجه اختلا.ف انبياء و شرايع آن ها نيز به اختلاف دول اسمائيه است. يس هر اسمى كه محيط تر و 
جامع تر است شريعت تابعه ى او محيط تر و بادوام ترراست و جون نبوت ختميه و قرآن شريف و شريعت آن سرور از مظاهر و 
مجالى يا از تجليات و ظهورات مقام جامع احدى و حضرت اسم الله الاعظم است از اين جهت محيط ترين نبوات و كتب و 
شرايع و جامع ترين آن هاست. يس خود رسول ختمى صلى الله عليه و آله اشرف موجودات و مظهر تام اسم اعظم است كه 
ازلى و ابدى است و كتاب نازل به او نيز از مرتبه غيب به تجلى اسم اعظم نازل شده است و از اين جهت از براى اين كتاب 


شريف احديت جمع و تفصيل است و از جوامع كلم است. (ر.ككث: آداب الصلوه.» صص رركن إغرة 


كه انسان به آن نظر دارد ظاهر مى كند. بر عكس نككاه عقلى كه در آن نككاه وجهى از موضوع مورد نظر انسان قرار مى كيرد. 
به كفته ى مولوى: 


فكر 

وانديشه استث آب ثاودان 
وَحى 

ومكشوف است ابر و آسمان 
علم 


حون در نور حق يرورده شد 


حوور 


زعلمت نور يابد قوم لذْدا) 
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فرحة 


كُويى باشد آن هم نور ياكك 


كاسمان 
ه ركز تبارد سنكك و نخاكك 
آسمان 


شوء ابر شوء باران ببار 
ناودان 
بارش كندء نبود به كار 


آب 


اندر ناودان عاريتى انتييت 


آب 


اندر ابر و دريا فطرتى است 


أت 

باران باغ صد رنكك آورد 
ناودان 

همسايه در جنكك آورد 


اوقانكيا موقرع كه ورت مرا سجرن رامو ضووك تدكن ريف كه أولكه روك كفنا ف فلي الكوش باه 
ثانياً: رجوع ما براى قرا ركرفتن در ذيل آن باشد تا بتوانيم عامل تفصيل آن حقيقت باشيم. فرق برخورد با يكك حقيقت اشراقى 
با موضوع عقلى در همين است كه در موضوع اشراقى رابطه بايد قلبى باشد. ولى در ساير موضوعات رابطه ى ما عقلى يا حسى 
است و بستككى به نوع موضوعى دارد كه دنبال مى كنيم. 


اكر موضوع اشراقى را صرفاً در حدّ ناه عقلى مورد بررسى قرار داديم بسيارى از ابعاد آن در حجاب مى رود و رخ نمى 
ةنا باذ ترق وز كد وسو ايه كا رزواايك جابكد مت جوع يد كه موقووة فلستن انه در ماح تلتق لتر عير عاك از 
طريق استدلال براى عقل ظهور مى كنند. اما وقتى مى توانيد درست به روايات رجوع كنيد كه با بُعد ملكوتى تان خود را در 
ذيل آن روايت قرار دهيدء زيرا روايات از قلبى صادر شده اند كه محل تجلى اشراق الهى است و رويكرد ما به آن ها بايد 
متناسب با خاستكاهشان باشد. وقتى به يكك موضوع فلسفى رجوع مى كنيد, عقل خود را در عرض عقل كويندهى آن 
موضوع قرار مى دهيد و اكر او توانست عقل شما را قانع كند آن موضوع را مى يذيريد» ولى در رجوع به حقايق اشراقى شكلٍ 
كا واه زوفيو بايد فلت ضوف را دو ضففة با رونل كاد ون ان شق امراف قلت مهن ان عنتقت زا اسان كتدرق 
تحت تأثير يرتو آن قرار كيرد. در رجوع به حقايق اشراقى» نورى در ميان است كه در عين وجودى بودنء داراى شدت و 
ضعف است و تجلى آن به تناسب آمادكى 


ص: ااا 


-١‏ لّد: جمع ألّد به معناى دشمن سرسخت و ستيزه جو. 


ماء شدت مى يابد. در رجوع به موضوعات تجربى شما موضوعى را تجربه مى كنيد ولى بدون آن كه نورى در ميان باشد و 


داريد مثل رجوعى نيست كه در برخورد با يكك روايت داريد كه لازم باشد خود را در معرض آن روايت قرار دهيد. 


با فرض اشراقى بودن شخصيت حضرت امام همان برخوردى را با ايشان و انقلاب اسلامى داريم كه با روايات داريم» هرجند 
متوجه هستيم حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه معصوم نيستند ولى فرهنكك شخصيتى ايشان به همان صورت فرهنكك 
اهل البيت عليهم السلام ملكوتى و اشراقى است و لازم مى آيد رجوع ما رجوع به اجمالى باشد كه با قراركرفتن در ذيل آنء 
به تفصيل در آيد و براساس آمادكى كه بايد در خود ايجاد كنيم مى توانيم 0 تفسير نماييم. 


نمونه ى حقيقت اجمالى» شب قدر است كه در مقام خود از يكك عمر يعنى هزار ماه» برتر استء زيرا جامعيت دارد و با دركك 
آن شب مى توان در ذيل آن قرار كرفت و تمام طول سال را تحت تأثير نور آن شبء نورانى كرد و آن اجمال را به تفصيل در 
آوردء به شرطى كه با رجوع درست به آن بتوانيم آن شب را ادراكك كنيم و متوجه باشيم در شبى كه ملائكه و روح نازل مى 
عوك مسقن تكرت عرد زابه شط ورت اذو سكن زازطله بوناوسوتى #دذر ماعط نمال سووة فى بدقر رادو 
يكى از ركعت هاى نماز واجب تان بخوانيد زيرا از آن طريق متوجه فرهنككى مى شويد كه جككونه حقايقى كه در هزار ماه هم 
به راحتى امكان ظهورش نيست»ء در يكك شب امكان ظهور دارد. توحيد يعنى حقيقتى كه همه ى كمالات هستى در آن مقام 
به صورت جامع موجود است. در حضرت أحد همه ى صفاتٍ كمالى» مثل سميع و بصير و عليم» جمع است, بدون هيج كونه 
كثرتى. يكى از تجليات توحيد» شب قدر است. هر جقدر از توحيد فاصله بكيريم كثرت حاكم مى شود و جايى كه كثرت 
حاكم است هرجيزى محدود به صفتى و خاصيتى خواهد شد. وقتى انسان هر روز و شب متذكر باشد كه شب قدر يكك 
حقيقت است كه ملا.ئكه و روح؛ همه در آن شب نازل مى شوند وآن شب اتَيرٌ مُنْ أَلْفِ شََهْر) از هزار ماه بهتر است و آن 
شيا تق كنعزة كن ازاهر ويا حي رفس عدواوماة عن بزافاعاهه واددد كود تر امج وااترهدي النزاامر 
متوجه معنى و جايكاه حقايق اشراقى مى شويم كه جكونه با جامعيتى كه دارند اكر بر جان شخصى تجلى كنند آن شخص 


تاريخ ملت را براى قرن ها نورانى مى كند و جلو مى برد. 


ص: .1 


اشراق و مقام جامعيت كمالات 


جامعيت و اشراقٍ موضوعات توحيدى جيز مهمى استء وقتى توحيد در ميان استء جامعيت در ميان است و همه ى حقيقت - 
هرجند به صورت ضعيف- ظهور مى كند. بيامبر خحدا صلى الله عليه و آله فرمودند: (إِنَّ اْمَائكة لَحدَّامنا وَ حَدَامُ مُحبينَا(1 
ملائكه خدمتكذار ما و خدمتكذار محبين ما هستند. زيرا مُحِبٌ امام معصوم كه خود را در ذيل شخصيت امام معصوم قرار مى 
دهدء از نظر ملكوتى يكك نحوه يكَانكى با امام بيدا مى كند - مثل نور بى رنكّى كه با شدت كمتر در ذيل مرتبه ى شديدتر 
نور بى رنكك قرار دارد- محبّ امام در عين ييروى از امام» شخصيتى دارد كه صفات امام در او به جامعيت موجود استء. جون 
او مُحبٌ انسانى است كه خليفهالله است و همه ى اسماء را در مقام خود به جامعيت دارد. به اين جهت ملاائكه در خدمت 
محبين اهل البيت عليهم السلام هستند كه محثبين امامان معصوم در مقام جامعيت اند» هرجند اين جامعيت نازله باشد ولى در 


هر صورت» نحوه اى از توحيد است. 


اين كه رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمايند ملائكه خدّام محبين ما هستند به اين دليل است كه محبين امامان معصوم كه 
در مقام جامعيت اسماء الهى هستند» قلبشان را در ذيل نور امام معصوم قرار داده اندء در حالى كه ملائكه هر كدام حامل 
مظهر اسم عليم استء يا مظهر اسم محيى و يا مظهر اسمى ديكرء لذا توحيدٍ محبين اهل البيت كه در مقام جامعيت اندء با 
توحيد يكك ملكك كه صاحب يكك اسم است فرق مى كندء, حتى اكر آن ملكك از اسمى بهره مند باشد كه شديدتر از اسمى 
خمينى«رضوان الله تعالى عليه) مى يابيد. شخصيتى كه نسبت به فرهنكك اهل البيت عليهم السلام در مقام تفصيل استء هر جند 
در جاى خود در اجمال باشد و بايد تفصيل داده شود. 


اين نكته را در دستكاه خودتان محكم نكنه داريد كه اكر ياى اشراق به ميان بيايد با موضوع اجمال و تفصيل روبه رو هستيم و 
اين كه تفصيل مقام اجمالى با اتحادى كه با مقام اجمالى خود دارد» از سنخ همان اجمال استء آن هم با همان حالت اشراقى 
كه بين شان هست و نه مثل 


١١ ص:‎ 
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ارتباطى كه از طريق تفكر حصولى و يا از طريق تجربيات جزئى با معلوم خود داريم. اكر در مقام اشراقى نسبت به حقيقت 
اجمالى تفكر هستء تفكر انسان در آن مقام هم عين اشراق است. 


نكته اى كه براى روشن شدن بحث بايد روى آن تأكيد كرد اين است كه تفصيل نور اشراقى توسط قلب انسانى انجام مى شود 
كه با نظر اشراقى به آن اجمال رجوع مى كند و مشخصهى فرهنكك اهل البيت عليهم السلام در همين نكته است. وقتى 
رسيديد به اين كه اهل البيت عليهم السلام داراى مقام نورى هستند و با تجليات متفاوت» داراى حقيقت واحدى مى باشند» هر 
ك1 شفع را بايد من فتالسيك كرك ضاذاق عليه السافم س اقرماييةه ركلكا واجة و علقكا ؤلجة و كفنا واحة و كنا 
وعد عِنْد الله تغالى 4336 خلقت ما والعند است :وعلم.ما يكى:وافضل .ما يكى است واهمه در تزه خذا يكى هستيم:.حضرت ما 
را متوجه حقيقت يككانه ى مقام اهل البيت عليهم السلام مى كنند. امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) با نظر به آن مقام مى 
فرمايند مقام نورى اميرالمؤمنين عليه السلام احتياج به نصب ندارد» آن نصبى كه در غدير واقع شد جهت ولايت اجرايى در امر 
كر نك بوده اسك همون طون كه معتق ثمى كهل كلما قراز بكذاريد آت تن باشده معن تمن دهد قرار يكذازيب اعيبر المؤمتيف 
عليه السلام در مقام نورى خود مستقر باشندء اما موضوع ولايت ايشان براى مديريت جامعه موضوعى است كه بايد با نصب 
الهى محقق شود. وقتى متوجه شديم مقام امام معصوم يكك مقام نورى است و حركات و كفتارشان ظهور آن مقام است» مى 
فهميم بايد با شخصيت آن ها - اعم از سيره و كفتارشان- با آمادكى قلبى روبه رو شد و قلب را بستر تجلى نور آن ها قرار 


داد. 


همه ى اين سخنان براى آن است كه روشن شود نحوه ى وجود حقيقت اشراقى فرق مى كند با نحوه ى وجود موضوعات 
عقلى و تجربى و ارتباط با هر كدام روش مخصوص به خود را مى طلبد. ارتباط با حقايق اشراقى» ملكوتى و قلبى است و اكر 
ما تا قيامت كريه كنيم از اين كه شكل ارتباط ما با اهل البيت عليهم السلام در تاريخ كم شدهء كم كريه كرده ايم» جون جيز 
فوق العاده اى از دست رفته است. با به حاشيه رفتن اهل البيت عليهم السلام؛ فرهنكك ارتباط با حقايق اجمالى - براى كرفتن 
آن انوار و به تفصيل در وردن آن ها- از دست رفت. براى به تفصيل در وردن نور اجمالىء قلب بايد به ميان آيد تا جايى 


براى تجلى آن حقيقت فراهم بشود. بشريت از به صحنه آمدن 
ص: ١7١7‏ 
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جنين قلبى محروم شد و بيرو آن از نظر به حقايق اجمالى و به تفصيل آوردن آن ها محروم كشت و تأكيد ما آن است كه با 
طلوع حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) آن فرهنكك به صحنه آمده و بايد تلاش كرد با برخوردى صحيح, در ذيل 
شخضيت حقدرت امام قرار كرفت ها آن اجمال به عفصيل دوو آبد لأزمهى ابن كار آن انث كه أولاً: با شخضيت :و مكدب 
امام جدّى برخورد كنيم و آن را يكك فكرى كنار ساير افكار به حساب نياوريم. ثانياً: قلب هاى خود را آماده كنيم تا نور آن 
شخصيت بر قلب ها تجلى كند و با تجلى آن نورء تفصيل آن حقيقت در حركات و سكنات ما ظهور كندء در جنين ارتباطى 
يكى مى شود شهيد خرارئ و ديكرى مى شود شهيد آويتى. 

رؤيت حقيقت اجمالى در مظاهر تفصيلى 

تفصيل هر حقيقت اشراقى» تجلى آن حقيقت است در مظاهر مختلف. به همين جهت در جمال اميرالمؤمنين عليه السلام همان 
بيامبر را زيارت مى كنيد. در هنكام زيارت اميرالمؤمنين عليه السلام مى رويد مقابل قبر على عليه السلام مى ايستيد و مى 
كوبيد: «آلش لام من الله على مُحَمَدِ رَسْرولَ الله مين الله عَلى وَحيه...؛ سلام بر محمد» رسول نحداء امين نخدا بر وحى الهى. 
ملاحظه كنيد كه در كنار قبر حضرت على عليه السلام نظر به حقيقت محمدى صلى الله عليه و آله مى اندازيم؛ يعنى در آينه 
ى حضرت على عليه السلام حضرت محمد صلى الله عليه و آله را مى بينيم و به رسول خدا صلى الله عليه و آله سلام مى دهيم؛ 
جون حضرت على عليه السلام مقام تفصيل نور حضرت محمد صلى الله عليه و آله است. 


حضرت على عليه السلام در مقام تفصيل آن علمى است كه در بارهى آن فرمودند: دريجه ى هزار باب از علم را يبامبر بر 
قلب من كُشود كه از هر بابش هزار باب كشوده مى شد.10) 


ما ازاين روايت و امثال آن مى فهميم كه اميرالمؤمنين عليه السلام با رجوع قلبى و ملكوتى به حضرت محمد صلى الله عليه و 
آله در ذيل نور محمدى صلى الله عليه و آله مى تواتدد هزار باب ازعلم را در يكك مدت كمى بكي رند» جون قلب خخود را 
آماده كرده بودند تا نور محمدى بر آن بتابد و بر آن اشراق شود. واز آن به بعد در تمام طول عمر در مقام تفصيلٍ آن 
حهة ع ادهو ر حيو هنا سحل اللقة فى اتزعايقد ١‏ 11الققاتو او ةو انل ةر لالع ا 


جون همه با آن حقيقت به صورت قلبى متحداند. هرجند براساس موطن هاى مختلف آن را به صورت هاى مختلف به 


ص: الخرداا 
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تفصيل در مى آورند و لذا در زيارت هر امامى كه مى رويد به همه ى ائمه عليهم السلام سلام مى دهيد. در زيارت امامان» 
ريه واوا اعسات عي دعن كرفا ررمي كوي ل لح كد جا جار ين عالم 
زيارت كنيد. اين يكك فرهنكك است. جقدر زيباست اكر بز ركان علوم انسانى جمع بشوند و اين معارف را نهادينه كنند و 
روشن بفرمايند جككونه جمال حسين عليه السلام مظهر تفصيلى وجود مقدس يبامبر صلى الله عليه و آله است. ملاحظه كنيد 
جككونه مى توان در جمال امام حسين عليه السلام با يبامبر صلى الله عليه و آله أنس كرفت و اين يكك نوع أنس خاصى است با 


وجهى از حقيقت محمدى صلى الله عليه و آله در آينه ى حضرت اباعبدالله عليه السلام. 


وقتى اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايند هزار باب از علم ييامبر صلى الله عليه و آله را كرفته اند و از هر بابش باز هزار باب 
مى كشايند» مى خواهند حرف بزركى را به بشر برسانند و ما را متوجه معارف و فرهنكك بلندى بكنند كه اصالتاً فقط در بين 
انبياء و اولياء مطرح است. ابن عباس كه راوى اين روايت است با صداقت تمام اقرار مى كند كه سخن على عليه السلام را 
نفهميده است» هرجند انكار هم نمى كند. سخن | بن عباس نشان مى دهد زمانه ى او ظرفيت فهم اين فرهنكك را ندارد» در 
شال كدان فاق اذ اليكممية اذ مالم كوه وده لعتكرة | ادم كدح كح سن كدردة اد عحدلة ع عط كل 10 
السلام را نفهميدم متوجه مى شويم علماى آن زمان جقدر از فهم قاعده ى اشراقى بودن وحى و مقام تفصيل آن اجمال بى 
خبر بوده اند. حال هر قدر هم جنين افرادى به معنى آيات قرآن و روايات ييامبر صلى الله عليه و آله آكاه باشند هركز حقيقت 
قرآن و روايات را كه حقيقتى است اشراقى» متوجه نمى شوند و به همان اندازه هم رويكردشان غلط خواهد بود» زيرا بايد قلب 
در ميان باشد تا حقيقتٍ اجمالى قرآن به صورت تفصيل در جان انسان تجلى كند. كارى كه حضرت على عليه السلام نسبت 
به نور ييامبر خدا صلى الله عليه و آله انجام دادند. به همين جهت هم حضرت محمد صلى الله عليه و آله در همان حالت 
احتضار جشم باز كردند و كفتند برادرم كوء و عايشهء ابابكر را حاضر كرد و حفصه. عمر راء و رسول خدا صلى الله عليه و آله 
وقتى جشم خود را باز كردند و آن دو نفر را بالاى سر خود ديدند جشم خود را دوباره بر هم كذاردند» تا حضرت على عليه 
السلام آمدند و جون ييامبر خدا صلى الله عليه و آله حضرت على عليه السلام را آمادهى آن اشراقات ديدند حضرت را بغل 
كردند و هزار باب از علم خود را رجات | لور م اخران ترد طح كاه مكروص ريع اندر 


خدا مى خواهد «وَأَخِى هَارُونٌ هُوَ أفْصَحٌ مِنّى لِسَانًا فَأَرْسِلَهُ مع رذْءًا يُصَدّقنِى إِنّى 


ص: 1 


أَحَافُ أن يُكدّبُونِ»(1) برادرم هارون را كه در كلام» فصيح تر از من است با من بفرست تا يشتيبان من و تصديق كننده ى من 
باشد» زيرا من نكرانم كه تكذيب شوم. حضرت موسى عليه السلام خوب مى فهمند كه حضرت هارون مى تواند تفصيلٍ وحى 
الهى باشد. با آن كه هر دوى آن بزركواران بيغمبرند ولى حضرت موسى عليه السلام صاحب شريعت اند و حضرت هارون 
بدون آن كه دينى بياورند تفصيل دهنده ى شريعت موسى عليه السلام هستند. حضرت موسى مى دانند كه بايد تفصيلى از 
حترقك وحى يسان امد خا زمينهى تسديق أن زاك كزددوابهعميى جهك سن فرعايندة إلى أخائ أن يكتيوو كران © 
تكذيب شوم. 

عامل تصديق حقايق اشراقى 

اين نكته ى مهمى است كه متوجه باشيم عموماً مسائل عقيدتى و معنوى به صرف ائباتٍ استدلالى تصديق نمى شوند بلكه بايد 
آن ها را تبيين و تفسير كرد تا تصديق شوند. شما ممكن است بتوانيد با صد دليل تاريخى حقانيت غدير را ثابت كنيد با اين 
همه ملاحظه مى كنيد كه طرفٍ مقابل شما سكوت مى كند. اما اكر توانستيد ضرورت جنين موضوعى را به طرف بجشانيد تا 
از خود ببرسد مكر مى شود اين دين بدون تبيين و تفصيل به صحنه بيايد و نتيجه بدهد؟ در اين صورت است كه خودش را 
وسيله ى آكاهى خودش قرار داده ايد. بنده به يكى از رفقا همين تأكيد را كردم كه سعى كنيد بيش از اين كه بخواهيد 
موضوعات معنوى را براى رقيب خود اثبات كنيدء آن را تبيين نمايبد تا به جاى آن كه محكوم شودء تصديق كند. حضرت 
موسى عليه السلام عرض مى كنند كه خدايا برادر من هارون ١أَفْصَحْ‏ على بقتر امن هى توائد اين ونح رااتبييق كيده اوبرانيا 
من بفرست تا نبوت مرا تصديق كند. حضرت موسى عليه السلام كه آدم كمى نيستند در زمانه ى خود عقل كل زمانه اند و به 
همين جهت حضرت هارون در مقابل حضرت موسى اين جنين متواضع اند. حضرت آيت الله جوادى«حفظه الله مى فرمايند: 
حيف اين موسى كه دست يهود افتاده است. جون ايشان مى بينند كه آن حضرت جه عظمتى دارند. با اين همه اين مرد كه 
عقل كل است جون وَحى الهى را در مقام جامعيت آورده. نياز دارد كسى آن را تفسير و تبيين كند؛ اين حرف هاى بيهوده كه 
مى كويند حضرت موسى عليه السلام زبانشان ناقص بوده» تهمت استء هيج يكك از ييامبران در جسم و در فكر و در خيال و 


در عقل ودر 


ص: غرنا 
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قلب. هيج نقصى نداشته اند و در همه ى مراتب كامل بوده اند» تا بتوانند وحى الهى را به صورت كامل ابلاغ كنند» حتى از 
جهت جهره هم كاملا يذيرفتنى بودند تا كوجكك ترين بهانه اى براى عدم يذيرفتن ييامبر خدا در ميان نباشد. 


وَحى الهى آنجنان عظيم و جامع است كه حضرت موسى عليه السلام تقاضا مى كتند؛ «رَبٌ اشْرَح لى صَذْرِى * وَيسّْ لِى أَمْرى 
خوإقال عتتةاثن لمان بورد كارا سه اموا كفاده كو اعرم وا اأسزكه كزواقى مكدو كره را اق نياكم باذ كو ارق 
منحصر به حضرت موسى عليه السلام نيست به تعبير امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» همه ى بيامبران زبانشان در ارائه ى 
وَحى عقده و كره داشته»(١)‏ جون مطالبى آنجنان آسمانى را بايد با زبان بشر طرح كنند و لذا نياز به كسى دارند كه به كمكك 
او آيات الهى را تبيين كنند. در همين رابطه اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايند: ١ض‏ ارَ مُحَمَّدٌ ضَاحِبَ لْجَمْع وَ صَوْتٌ نآ 
صَاحِبَ النَشْرِا(؟) يعنى در ارائه ى حقايقٍ اشراقى يكك نظام جم :ردي رك قاد قر ويد الور كل ولك وام لهذا داريم 
و يك مقام تفصيل. مى فرمايند مقام محمد صلى الله عليه و آله مقام جمع است و خداوند شخصيتى به من داده كه بتوانم آن 


را باز كنم و عامل نشر و تفصيل آن باشم. 


همان طور كه عرض شد هميشه حقايق در مقام اوليه ى خود به صورت جامع هستند و بايد شرايط تفصيل آن ها فراهم شود تا 
براى مشتاقان حقيقت قابل دسترسى باشد و بتوانند از آن در ساختار زندكى فردى و اجتماعى استفاده كنند. همين طور كه 
وقتى نور نازل مى شود به همان اندازه كسترده مى كرددء حضرت أحد كه تجلى كند نور محمد صلى الله عليه و آله ظاهر مى 
شود. حال نور محمد صلى الله عليه و آله از يكك جهت يكك نور است واز جهت ديكر همه ى اسمائى است كه خداوند در 


وصف آن فرمود: اعَلْمْ آدَمَ الأسْمّاء كلَهَاء.() نور حضرت حق كه در مقام وحدانى است.» جون 


ص: ا 


-١‏ امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» مى فرمايند: اوليا نمى توانند مشاهدات خودشان را براى مردم بيان كنند» قرآن هم نازل 
شده. متنزل شده است» رسيده است به جايى كه با اين مردم در بند و در جاه ضلالت»؛ مخاطبه كند. دست و زبان ييغمبر اكرم 
هم بسته استء نمى توانند آن را كه واقعيت است برسانئد زان الباعقدءداهك دزت اتزخ لى دري وقوكى أرق 
كلل غتتة ين لغاى وعتد ها دن باتعا سور نيعا برد اسك انمى ترالشكد انعد ياد اند آن ظرى كد ياقت إن كر كد 
كفتنى نبوده است. از اين جهت با مثالء با نظاير مى خواستند جيزى به ما بفهمانند. (ر كك:تفسير سوره حمدء ص 17) 

.8 بحارالانوار. ج 8؟؛ ص‎ -١ 


”- سوره ى بقره» آيه ى فر 


جلوه كندء مى شود «اسماء الهى»؛ باز جلوه مى كند و نازل مى كردد؛ مى شود ١7‏ نور عرشى اهل البيت عليهم السلام كه 
رسول خندا ضلى الله علية و آله آن ها را دز ساق عرش الهى ملاحظه فرمودند. همان طور كه غرئن جلوه فى كندء فى شود 
بيت المعمور. بيت المعمور جلوه مى كند» مى شود >عبه. كعبه محل رساندن تمام انوار عالم ملكوت به بشريت است. فرمودند: 
اكر يكك سال حج تعطيل شود دنيا آخر مى شود و امكان ادامه ى حيات بر روى زمين به كسى داده نمى شود. به تعبير 
امي رالمؤمنين عليه السلام «قَإِنّهُ إِنْ ترك لَمْ تناظروا»(1) اككر حي خانه ى خدا تركك شود شما را مهلت ادامه ى حيات نمى دهند. 
به همين جهت امام صادق عليه السلام مى فرمايند: اكر كسى نبود كه به حج برود بر امام واجب است كسى را اجير كند و به 
حج بفرستد؛ جون بايد انوار الهى از بيت المعمور بر كعبه تجلى كند و آن انوار از كعبه به همه ى بشريت برسدء در اين رابطه 
حداقل بايد آن نور از طريق يكك انسان به همه ى عالم برسد و از طريق او نور ملكوت در دنيا ظاهر شود. به ديدن حجاج بيت 
الله مى رويم تا از بركتى كه ايشان حامل آن هستند بيشترين بركت را بككيريم و براين اساس اكر يكك نفر هم به حج رفت همه 
ى عالم خوشحال مى شوند. جون عالم از خطر نابودى نجات بيدا مى كند و عجيب است كه در رساندن فيض عالم ملكوت به 
ارض بايد انسانى واسطه باشد. بايد يكك حاجى برود دور كعبه بككردد تا مستعد نورى شود كه از طريق بيت المعمور به انسان 
ها مى رسد. براى اين كه جنين فيضى به عالم ارض و مافيها برسد انسانى بايد واسطه باشد و به يكك معنا آن حاجى در مقام 
نشر انوار ملكوت قرار كيرد» نشر انوارى كه در آن جا به صورت جامع مى باشند. آرى حقايق هميشه در مقام اوليه ى خود به 
صورت جامع اند» مثل مقام حضرت أحدء هر جه آن مقام جلوه كند و جلوه ها همجنان ادامه يابد» نشر و كستردكى و نحوه اى 
از كثرت ظهور مى كند. 


شابستكى لازم 


زان اتفضيل تعققة' اراق اولكدباند كاهنان جه 31 عقي قلي باشد زور اكاوعقن و فى يت تنضيل حتاق 


ص: خردا 


-١‏ نهج البلاغه؛ نامه ى /ا8. 


اشراقى قرار كرفته و جان خود را از جهت بُعد ملكوتى اش در معرض آن نور قرار داده. جيزى كه هنوز شرح آن مانده است 
اين است كه ما نسبت مان را با حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) جه نسبتى قرار بدهيم كه بتوانيم در ذيل شخصيت اشراقى 
ايشان قرار بككيريم و تفصيل آن شخصيت بشويم. از مهم ترين نكات بحث همين است كه بايد معلوم شود شايستكى زيادى 
جهت اين امر بايد در خود ايجاد كرد. همان طور كه براى رجوع حتى به اهل البيت عليهم السلام و قراركرفتن در ذيل ولايت 
آن ها شايستكى زيادى لازم است. حضرت صادق عليه السلام مى فرمايند: ويا ابن جمدب بَلُ مَعَاشِر شِعيًا وَل لَهع- نا كَذْهَبنٌ 
بك الوتاجك- كي الله كنا كان ولاقنا إلابالووع لحان فى الذنيا و كدق ون يفنا من يله قاض لى فرق جددب اانه 
اليغيا فعا ونان 6ه عثبال ار :فرقيو ]ذا درف راء اسحد عير ةردن زو سدع رارف ها واقرقه راز نه ورعانفاء بازف خاااة 
ين تبرئدت حطدرت م فزمايتد اى يسن جندات] به شيعيان ما بكو الا كه راة را يبدا كرده ايد جربا هم :طفره 'مى رويد 
بياييد تمام همّت و وقت خود را در همين راه كه اهل البيت عليهم السلام به شما معرفى كرده اند بككذاريد, بعد مى فرمايند: 
ه ركز به ولاءيت ما دست نمى يابيد مكر اين كه اولاً: در دنيا آدم هاى وارسته و سخت كوشى باشيد. ثانياً: حقوق برادران و 
خواهران دينى تان را رعايت كنيد و نككران زندكى مردم باشيد و اكر كسى به مردم ظلم كند اصللا شيعه ى ما نيست. از 
حضرت مى يرسيم: اى امام عزيز! شما جه مى خواهيد به ما بدهيد كه شرط رسيدن به آن را جنين اعمالى قرار داده ايد؟ از 
سخن حضرت روشن مى شود كه مى خواهند ما را آماده كنند براى قرا ركرفتن در ذيل نور اشراقى خود. مى فرمايند: به ولايت 
مادست نمى يابيد مكر با يرهي زكارى و سخت كوشى در دنيا. نككاه حتبى» يعنى اين كه قلب انسان؛ شيفته ى امامان شود و اين 


با رجوع اشراقى حاصل مى كردد. 


عرض شد بايد شرايطٍ تفصيل آن نور اشراقى را فراهم كنيم تا آن حقيقت اجمالى قابل دسترس مشتاقان حقيقت قرار كيرد و 
بتوانند از آن در ساختار زندكى فردى و اجتماعى استفاده كنند وكرنه به جيز ديكرى رجوع خواهند كرد. همان طور كه در 
صدر اسلام از اين مسثله غفلت شد و اسلام از متن امور اجتماعى - سياسى جامعه به حاشيه رفتء زيرا ندانستند بايد به كسانى 
كه مى توانند قرآن را به زبان آورند رجوع نمايند و عمللاً بدون حضرت على و فرزندان آن حضرت عليهم السلام اسلام عقيم 
نات 


١8 ص:‎ 


حضرت على عليه السلام در رابطه با به نطق د رآوردن قرآن مى فرمايند: هَاسْتنْطِفُوهُ وَ أَنْ يَنْطِقُ كم أخب ركم عَنْه آنَّ فيه عِلَمَ مَا 
مَضَى و عِلْمَ مَا يأتى إلى يَوْم الّقِيامه؛(1) قرآن را به نطق در آوريد ولى براى شما سخن نمى كويد. به شما خبر بدهم زيرا كه 
دن ف غلم كتسمكاور ااودكاة نقيت عمف ااانه سراد لاي كري كددها ركام رو أيه ات تونق عليه الاك أ 
آن جهت است كه حضرت مى توانند حقيقت جامع قرآن را به تفصيل در آورند» در حدّى كه مى توانند همه ى آنجه را واقع 
شده و واقع مى شود قر كدو راسد بادا بن همان مقام نشر است كه حضرت براى خود مطرح كردند. يعنى رجوع 
تيرك رد يناف مك61 وموعى :اتيك 2ه انعبال ذا وا فصي كن من الإرقد وا اضدوا افر من اهلك ابن قير 11 31 ابت 
كه بنده و جنابعالى از يكك آيه ويا يكك سوره برداشت مى كنيم؛ اين كار بنده و جنابعالى تفصيل آن اجمال نيستء لازمه ى 
تفصيل آن است كه به موضوع اشراقى, با روح اشراقى بنكريم و رابطه اى ملكوتى با آن برقرار كنيم. حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام با اين جمله روشن مى كنند كه طورى با قرآن برخورد كرده اند كه حقيقت جامع آن را دركك مى كنند. اكر ما با 
دركك فرهنكك اهل البيت عليهم السلام و با همان رويكردى كه اميرالمؤمنين عليه السلام با قرآن و با ييامبر صلى الله عليه و آله 
داشتند با حضرات معصومين عليهم السلام برخورد كنيم» متوجه مقام اجمالى آن ها مى شويم و در جايكاه تفصيل آن مقام 
قرار مى كيريم» نمونه ى آن هم حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» مى باشدء به اين اعتبار كه اشراق امام نازله ى آن 
عاليه اى است كه در نزد اهل البيت عليهم السلام است. 


وقتى انقلاب عقيم بماند 


بايد روشن شود نه مى توان در ذيل هر مكتب غير اشراقى قرار كرفت و نه اكر حقيقتى اشراقى در ميان بود هركس مى تواند 
در ذيل آن قرار كيرد. فرهنكك خاصى مى خواهد كه در نزد اهل البيت عليهم السلام بوده و هست. متأسفانه با حذف اين 
خانواده از حضور در صحنه ى جامعه؛ آن فرهنكك به حاشيه رفتء حتى در بين شيعيان - مككر در بين علماى نادرى مثل امام و 
علا-مه ى طباطبائى. متأسفانه با به حاشيه رفتن اهل البيت عليهم السلام» علم ما به دين بيشتر علم حصولى شدء در حالى كه 
فرهنكك اهل البيت عليهم السلام اشراقى است. اككر صد دانشمند بنشينند و در مورد قرآن بحث كنند اما از سطح بحث علم 


١ ص:‎ 
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رجوع به شخصيتى است كه خود را در فرهنكك اشراقى اهل البيت عليهم السلام يرورانده است. 


همه ى ظلم به اسلام از آن جا شروع شد كه رابطه ى اشراقى بين مسلمانان و اهل البيت عليهم السلام به حاشيه رفت. اكر 
امروز هم حقيقتٍ اشراقى دوران - اعم از اسلام به طور كلى و يا انقلاب اسلامى به عنوان جلوه اى از اسلام در اين دوران- از 
مقام جامعيت به تفصيل در نيايد آن حقيقت عقيم مى ماند. فقط در خانه ى اهل البيت را نبستند بلكه راه مسلمانان به ملكوت 
راسد كردند.اكر اين آسيب درست شناخته نشود امروز هم رابطه ى مسلمانان با نورى كه خداوند از طريق حضرت 
امام«رضوان الله تعالى عليه) به اين ملت داد آن طور كه لا-زم است برقرار نمى شود. هركس اين فكر و فرهنكك را نشناسد 


بخواهد و نخواهد در اين خانه را مى بندد» جه تحت عنوان حزب و كروه باشد و يا تحت عنوان فكر و فرهنكك. 


مسكوت كذاردن انديشه ى اشراقى حضرت امام و عدم تلاش جهت به تفصيل درآوردن آنء منجر مى شود تا انقلاب اسلامى 
عقيم بماند و در نتيجه ما با انواع بحران ها در نظام آموزشى و تربيتى و هنرى روبه رو خواهيم شد و جامعه عمللا به تثورى هاى 
ديكرى روى مى آورد ويا با رويكرد حصولى به شخصيت امام رجوع مى كند كه در آن حالت با سرمايه ى امام به همان 
صورت برخورد مى شود كه كى يرككور بيش بينى كرد با انديشه اش برخورد مى شود و كفت: «دريغا! مى دانم كه سرمايه 
ى افكار مرا كسى به ارث مى برد كه تاكنون بهترين جيزهاى عالم را به ارث برده است و آن «استاد و مدرس» استء جون اين 
خطوط را بخواند در او اثر نمى كند بلكه آن را هم به يكك درس تبديل مى كند). مككر شخصيت اشراقى حضرت امام كه بايد 
جزء مبادى تفكر ما باشد» موضوع درسى است؟ كى يركككور كتابى دارد به نام «ترس و لرزا سعى مى كند روشن كند جككونه 
مى شود انسان خود را در محضر حق احساس كند. اككر بخواهيم به زبان خودمان منظورش را بيان كنيم همان حالتى است كه 


در رابطه با نظريه ى اشراقى بودن شخصيت حضرت امام مجدداً عرض مى كنم؛ مسكوت كذاردن آن انديشه خسارتٍ رجوع 


به انديشه هاى ديكرى را در بردارد» انديشه هايى كه جواب حقيقى نيازهاى اين نسل نيستند. 


ص: را 


ظلم به جوانان جيزى جز اين نيست كه آنان را به انديشه ى حضرت امام ارجاع نمى دهيم» خدا خواست از طريق حضرت امام 
اين نسل را جذب ديندارى كند ولى ما كمكشان نكرديم. كافى است متوجه باشيم شخصيت حضرت روح اللهارضوان الله 
تعالى عليه در تمام آثار مكتوب و سيره ى عملى شان» راهى است براى سعادت همه جانبهى اين مردم. از كتاب هايى مثل 
آداب الصلاه و جهل حديث و سر الصلاه و مصباح الهدايه بكير تا مقابله ى ايشان با نظام شاهنشاهى و استكبار جهانى» تماماً 
نورى از اشراق است كه به عالم تابيده شده تا اين نسل به سعادت همه جانبه ى خود دست يابد. در واقع حضرت امام از 
خودشان جيزى ندارند» براى تفصيل اسلام در اين دوران و براى عبور از ظلمات اين دوران به اسلام و فرهنكك اهل البيت 
عليهم السلام رجوع كردند و جون قلبشان آماده ى اشراق الهى بود جيزى به قلب اين مرد الهى رسيده كه امروز معلوم مى شود 
اشراق جامعى است براى اين كه همه ى بشريت تغذيه بشوند. جه آن خانم ايتاليايى غير مسلمان كه براى امام كردن بند خود 
را هديه مى فرستد و مى كويد اين عزيزترين جيزى بوده است كه من به عمرم داشته ام» اين را به شما هديه مى دهم(1) و جه 


آن نوجوانٍ مسيحى فرانسوى(1) و جه شهداى دفاع مقدس. اين ها همه از طريق حضرت امام نورى را طلب كردند 
ص: ١١‏ 


-١‏ يكك روز ازاز كشور ايتاليا يكك نامه و يكك بسته براى امام رسيد. توى آن بسته: يكك كردنبند بود. صاحب نامه» نوشته بود 
من مسلمان نيستم ولى شما را خيلى دوست دارم واين كردنبند را هم به شما هديه مى دهم تا هر طور كه دلتان مى خواهد از 
آن استفاده كنيد. جند روز كذشت يكك روز صبحء امام صداى كريه ى بجه اى را شنيدند. كفتند: برويد ببينيد اين بجه كيست 
وجرا كريه مى كند. براى امام خبر آوردند كه او دختر كوجكك يكك شهيد است كه با مادرش آمده و مى خواهد شما را 
ببيند. امام كفتند: او را زود بياوريد اين جا. وقتى دختر كوجولو را آوردند» هنوز داشت كريه مى كرد. امام او را بغل كرفتند و 
روى زانوهاى خود نشاندند. بعد او را بوسيدند ودر كوشش جيزهايى كفتند: دختر كوجولو كم كم كريه رافراموش كرد و 
خنديدء امام هم با او خنديدند. بعد امام بلند شدند و آن كردنبند را آوردند و به كردن او انداختند و به او كفتند: «حالا برو 
بيش مامانت.» جه هم باخوش حلى امام رابوسيد ورفت. منبع خببير: 
(«ام35. قططعاع63-63-لطةما 3/318 ع3 لكا / ماعطا ماةماأ,طام. لإلاألاج. الالالا انان اط 

-"١‏ ماهنامه ياران شاهد واقعه را جنين نقل مى كند: يسرك از مدرسه به خانه بر مى كشت كه شلوغى بى سابقه اى در كوجه 
توجهش را جلب كرد. جلوى باغى كه كمى آن طرف تراز خانه شان بود. جمعيت زيادى ايستاده بودند. در ميان جمعيت» 
خبرنكاران را مى ديد كه دوربين هايشان را به كردن آويخته بودند واز يشت در جوبى و سبزرنكك باغ سركك مى كشيدند. 
كنجكاو شده بود كه بداند جه شده. خودش را به زحمت داخل جمعيت كرد. اما هرجه سركك مى كشيدء جيزى نمى فهميد. 
آستين خبرنكار كنار دستش را كشيد: ١‏ اتفاقى افتاده؟» خبرنكار كفت: «هنوز نه ولى از حالا به بعد اتفاق هاى مهمى خواهد 
افتاد.) خبرنكار با شوق يرسيد: «شما اهل اين دهكده هستيد؟» يسركك اكرجه از حرف هاى او جيزى سر در نياورده بود» ولى 
جواب داد: «بله» خانه ى ما كمى آن طرف تراست». خبرنكار خنديد: «اين جا مشهورترين دهكده ى دنيا خواهد شد!). يسركك 
مبهوت مانده بود: «مككر قرار است جه اتفاق مهمى در دهكده ى ما بيفتد؟» «خواهى فهميد). بر سر زبان ها اسم مردى را مى 
شنيد كه برايش آشنا بود بارها و بارها از راديو و تلويزيون اسمش را شنيده بود و عكس او را هم در روزنامه ديده بود. 


ينكان كنيث؟ ايك الله خمينى به اين دهكده آمده و همسايه ى شماست». يسركك هيجان زده شده بود: «حالا شما براى جه 


اين جا جمع شده ايد؟ مككر قرار است بيرون بيايد؟». «نه بيرون نمى آيدء ولى قرار است مصاحبه كند. منتظريم تا اجازه بدهد و 
ما داخل باغ برويم». مى خواست هرطور شده او را ببيند؛ كسى را كه هر روز عكسش در روزنامه جاب مى شد. مى توانست 
بيش هم كلاسى هايش هم يز بدهد. يرسيد: «اكر منتظر بمانم» مرا هم راه مى دهند؟» «نمى دانم و با دست به آقايى كه كنار 
در باغ ايستاده بود» اشاره كرد «از او بيرس». از لابه لاى آن جمعيت به زحمت راهى به سوى آن مرد باز كرد: «منزل ما جند 
خانه آن طرف تراست. من مى توانم آيت الله خمينى را از نزديكك ببينم؟البخندى شاد همه صورت مرد را ير كرد: «از آيت الله 
خمينى جه مى دانى؟).يسرك با هيجان كفت: «مى دانم كه آيت الله خمينى رهبر مذهبى ايران است و هر روز عكسش را در 
روزنامه جاب مى كنند). مرد اما متفكرانه نككاهش كرد: «به غير از شما كس ديككرى هم هست؟ انككشت اشاره يسركك به سوى 
خبرنكاران نشانه رفت: «مى بينيد كه اين ها هم هستند» قول مى دهم جند لحظه ايشان را ببينم و نظم جلسه را به هم نزنم). در 
باغ كشوده شد. آيت الله خمينى ييرمردى بود با لباس روحانى و يارجه سياهى دور سر ييجيده بود. يسركك نمى توانست از جا 
تكان بخورد. محو جهره ى آيت الله شده بود. احساس كرد مسيح در مقابلش ايستاده است. اا لديم حكوته ركه شاطت 
كعك ريع ع مويه ويه وه مريت لكام د ليناد الل انكر اط اا 
«مادر! مى خواهى مسيح را از نزديكك ببينى؟» مى دانست كه اككر او را ببيند» احساس او را بيدا مى كند. از مادرش يرسيد: ١به‏ 
نظر شما آمدن او به اين جا اشكال دارد؟» و جواب شنيد: «نه» ولى يدرت دنبال يكك جاى آرام بود. حالا ديكر اين جا آرام 
نخواهد بود). بيش بينى مادرش درست بود. وقتى يدرش آمدء, بسيار عصبانى بود. كتش را درآورد و خودش را روى مبل رها 
ل 0 
اين هم از وضع اين جا!؛ مادر خواست او را آرام كند: «خيلى طول نمى كشدء شايد تا جند روز ديكر وضع آرام شودا.يدرش 
با عصبانيت فرياد زد: «خدا كند اين طور باشد) و مادر اما آرام ادامه داد:«توى روزنامه خواندم» شاك حند روز دبكر ةيران 
برودا و يدر با ناراحتى زمزمه كرد: «حالا جرا اين جاآمده؟ آن هم به اين دهكده كوجكك,. جند روز تا تعطيلات كريسمس 
مانده بود. يسرك بى حوصله دائم در فكر آيت الله بود» طورى بود كه از نككاه كردن به او سير نمى شد. اما يدراز شدت 
عصبانيت قصد داشت غارية لس تنكارت” كن وم أكيتك: «ماهم حق و حقوقى داريم. جه قدر بايد عذاب بكشيم؟) ديكر 
نتؤاست سكوف كنيد و كقت##الآن مدئ اسث كه اوأانو خاست حص بكك بان يدنه يلادكن ا زفق تسكخر يد لهال لحن 
كه از نكاهش هم بيدا بود: «او هم مثل بقيه ى كشيش هاست. حتماً همه اش نصيحت مى كند». صداى يسركك بغض داشت 
«بدر! مكر شما نككفتيد زود قضاوت نكنم؟ من فكر مى كردم شما يكك فرد منطقى هستيد. امروز يكك سخنرانى دارد. به خاطر 
من هم كه شده بيا برويم. اككر خوشتان نيامد» بركرديد). يدر ناكهان آرام شد: «جه وقت بايد برويم؟» جواب دادم: «كمتر از 
نيم ساعت ديكر او خيلى وقت شناس است». دستان يدرش را ناخودآ كاه مى فشرد. به محل سخنرانى كه نزديكك شدء غير از 
خبرنكارهاء عده ى زيادى از مردم را نيز آن جا ديد. جالب بود. خيلى از آدم ها حتى يكك كلمه از صحبت هاى او را نمى 
فهميدتد. بك الله كه امل مله نه الحتزامكن الستاديد: نكاه ستركف به يوش اقناد.جشنان يدن ثر از اشكف نود دركر حاكن 
راحت شد. روزهاى بعد با يدرش براى شنيدن سخترانى آيت الله مى رفت. ديكر يدر عصبانى نبود. شب تولد حضرت مسيح 
بود. دور درخت كاج جمع شده بودند كه زنكك در به صدا درآمد. حدس هم نمى زدند كه جه كسى مى تواند باشد! يدرش 
در را كشود و يسرك از يشت يدرش سرك مى كشيد. مردى با جند شاخه كل و يكك جعبه شيرينى بيرون خانه ايستاده بود. با 
خوش رويى سلام كرد و كل را جلوى يدر كرفت و كفت: «اين ها از طرف آيت الله خمينى است. ايشان تولد حضرت مسيح 
رابه شما تبريكك كفتند وازاين كه ممكن است حضورشان در دهكده موجب زحمت شما شده باشد» عذرخواهى كردند). 


يدر با لبخندى كرم شيرينى و كل را كرفت و كفت: «از جانب ما از ايشان تشكر كنيد).در را كه بستء ساكت و آرام به 
سمة: اتاقفن رفك :اما جعشد لحظه بعد صداى هق هق كريه اكن شثيدة شد. جيزى دز :دروتشن شكنتهةةبوة. براى أولين با ريز 
بلند بلند كريه مى كرد. يسرك به سوى مادرش شتافت و با خوشحالى كفت: «مادر ببين مسيح برايمان هديه فرستاده» كل و 
شيرينى). منبع خخبر: (ماهنامه ى ياران شاهدء ويه ى هفدهمين سالكرد ارتحال امام خمينى«رضوان الله عليه؛ ش 07 خرداد 


6:؛»؛ ص .8١‏ خاطره ى لويىء» نوجوانى از نوفل لوشاتو). 


١ ص:‎ 


كه مى توانست ظلمات اين دوران را به خوبى از بين ببرد و به واقع درست تشخيص دادند واين به جهت آن كه يا مثل آن 


البيت عليهم السلام همه مى توانند در اين عصر از حضرت امام بهره مند شوند. 


ملا-حظه مى كنيد كه قلم و كلام و حركات امام همه يكك جيز است و به يكك حقيقت اشاره دارد» جه آن وقت كه در 77 
سالككى شرح دعاى سحر را مى نويسند و شما ملاحظه مى كنيد براى بشريت امروز نوشته اند تا از ظلماتِ مخصوص اين دوران 
در آيند و جه آن موقع كه رهبرى انقلاب را مستقيماً به عهده كرفتند. در مقدمه ى كتاب «اسماء حسناء دريجه هاى نظر به 
حق» عرض شده است كه: مكتب اسلام بر توجه به اسماء الهى تأكيد دارد و در همين راستاست كه مكتب حضرت روح الله 
حميئئ ارضوان الله غليه) تيز ما وا بهاتوجه به إسماء الهى دعوت هى تحابند. ايشان به خوى مى دانستئد كد اكر مكشن سدق وا 
درست ارائه ندهيم مكتب هاى باطل و عرفان هاى كاذب» خود را در لعاب حق به انديشه ى جوانانٍ حقيقت جو تحميل مى 


راه كار رجوع به مكتب حضرت روح اللّه«رضوان الله عليه» 


بايد با همت كافى به كتاب هاى آن مرد بزركك رجوع نمود واكر در ابتداى كار جنين امرى مقدور نيست وظيفه ى ما است 
كه مقدمات فهم آن ها را فراهم كنيم» اصل اساسى براى ملت ما اين است كه خداوند خزينه اى بزركك از معارف الهى و 


اعمال صحيح از طريق حضرت 


ص: رذنا 


امام«رضوان الله تعالى عليه» براى ما فراهم كرده است. وظيفه ى ما است كه آن را دريابيم و با همان روح اشراقى در ذيل آن 
آن روح اشراقى برخورد كنيم كه انككيزه ما به سودجويى و خودنمايى تبديل نشود. اكر توانستيم در جنين فضائى قرار بكيريم 
مقدمات كار هم فراهم مى شود. كفت: 


صد 
انداختى تير و هر صد خطاست 
اكَر 
هوشمندى يكك انداز و راست 


ما كارهاى زيادى در امور فرهنكى انجام مى دهيم ولى جون راه شناخت ظلمات فرهنكى را كلم كرده ايم نه از ظلمات رها مى 
شويم و نه به سوى نور جلو مى رويم, مى فرمائيد دنبال كردن انديشه ى حضرت امام سخت است. اولا: وقتى سايه ى سياه 
ظلمات فرهنكى را شناختيم ودست ويا زدن هاى خود را درست تحليل كرديم؛ مى فهميم مسيرى كه به انديشه ى حضرت 
امام منتهى مى شود از آن دست و يا زدن ها سخت تر نيست. ثانياً: آن سختى كه نتيجه ى آن آشنائى انسان است با حقيقت 
الميزان سخت است بيش خود كفتيم جرا نبايد وارد اين كار جدّى شد؟ ممكن است در ابتداى امر نياز به مقدمه داشته باشد. 
بسيار خوب وقتى مقدماتش حل شدء بعد از مدتى با معارف ارزشمندى روبه رو مى شويد كه خدا آن را به قلب مرحوم علامه 


طباطبايى«رحمه الله عليه) اشراق كرده است. 


بارجوع جدّى به مكتب حضرت روح اللهارضوان الله تعالى عليه» مى فهميم جكونه خداوند از طريق آن مرد الهى» نظام 


آموزشى و تربيتى و هنرى ما را مشحون از تعالى و ييشرفت خواهد كرد. 


سيره ى ائمه ى معصومين عليهم السلام شاهد بر اين مدعاست كه قرآن در مقام اجمال است و از طريق آن عزيزان به تفصيل 
در مى آيد. همان جيزى كه حضرت موسى عليه السلام متوجه بودند كه لازم است در ذيل آنجه از وحى الهى بر قلب مباركك 
آن حضرت مى رسدء حضرت هارون عليه السلام قرار كيرد تا آن انديشه عقيم نماند. اين مهم بايد در مورد آثار مكتوب و 
سيره ى عملى حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) - آن يروريده شده توسط خداوند - نيز عملى شود و اين در 
ضووتى يمكن من كردد كةاابعذا متوجه باشيم با انديشه اى اشراقى روبه روثيم و بايد ساز و كارهايى كه با يكك انديشه ى 


فرهنكك اهل البيت عليهم السلام نسبت به برخورد با قرآن» حضورى و اشراقى بود و جان را منور به نور قرآن مى كرد و به 
همين جهت از حدّ ارتباطٍ مفهومى بالاتر بود. در همين رابطه تأكيد 


ص: ع1 


مى كنيم با اين شرط مى توان به مكتب و شخصيت حضرت امام رجوع كرد كه رجوع ما آكادميكك و بر يايه ى علم حصولى 
نباشد. ما هنوز به جهت عدم رجوع حضورى و اشراقى به دين» در بن بست تاريخى قرار داريم. در بن بست تاريخى است كه 
ونيف ضاق الاثام رانواو كع لم طلم وينادائفة اف متو تاق عى كبو رارع نوع كني قا آي (3 أ جواكا الى ستو رودي 
كونه فتوح تاريخى شروع نمى شود.(1) بايد رجوع به مكتب امام رجوعى همه جانبه باشد. مكتب امام از نظر اشراقى مثل خودٍ 
قرآن است. شما در قرآن ملاحظه مى كنيد كه مثلاً «تقوا در اين سوره در فضاى معنوى خودش يكك روح دارد و همين وازه 
در سوره اى ديككر و در فضاى ديكر روح ديكرى دارد ولى در علم حصولى تقوا يكك مفهوم بيشتر ندارد. به همين جهت بايد 
قرآن را در سوره ها ييدا كرد. معجزه بودن قرآن در شخصيت سوره ها است نه در آيه عا كت وفأنا ا بده رموه قاترا 
بسُورَهٍ مِنْ مِثلهِ)(1) اكر مى توانيد يكك سوره مثل سوره هاى قرآن بياوريد. سوره هاى قرآن هركدام يكك روحى دارند كه آن 
روح موجب هدايت انسان مى شود؛ هر سوره اى به خودى خود معجزه است. يعنى يكك شخصيت جامع استء اكر آن سوره 
را تكه تكه كرديم ديكر آن حقيقت جامعى كه مى تواند نورى براى دوران ما باشد ظهور نمى كند. قرآن مى فرمايد: 
دشمنان اسلام قرآن را باره ياره كردند. «الّذِينَ جَعَلُوا الْقَوَآنَ عضين)00) يهود يكى از كارهايشان همين بود كه كتاب خمدا را 
تكه تكه كردند. ١نؤْمِن‏ ببغض و نَكمْرٌ يبغض)(؟) به بعضى از قسمت هاى آن ايمان آوردند و به بعضى از قسمت هاى آن كافر 
فده يد كات عدار دجابوعلن ارج ك وثنه قرز الى كبنذ سايعي حورم شار ارد فرك فاك تينك بوكب كران و 
هدايت خود را به بشر بدهدء به همين جهت مى كويند كسى مى تواند قرآن را تفصيل دهد كه قلب او قرآن باشد. از خودتان 


بيرسيد جرا قرآن 


١8 ص:‎ 


-١‏ يكى از مسئولان محترم شوراى انقلاب فرهنكّى مى فرمودند: براى اسلامى كردن علوم انسانى بيست نفر جامعه شناس را 
دعوت كرديم و كفتيم با توجه به مواد دينى كه داريم يكك جامعه شناسى اسلامى بنويسيد و بعد از دو سال هيج كارى صورت 
ندادند! تعجب ما از آن مسئول محترم در اينجاست كه ايشان مى خواستند در همان فضاى جامعه شناسى مفهومى و حصولى» 
آقايان و خانم ها بتوانند جامعه شناسى بنويسند كه به وسيله ى آن امام و انقلاب را معنا كند و حقايق اشراقى مكتب امام را 
ببينند و بنمايانند. 

.77 سورهى بقرهء آيه ى‎ -١ 
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ع- سورهى نساءء آيه ى100. 


مى فرمايد: اكر مى توانيد يكك سوره - حتى در حدّ سوره ى و العصر- بياوريد و هيج كس نمى تواند جنين كارى بكندء جون 
هر سوره يكك حقيقت اشراقى است كه تنها به قلب ييامبر خدا صلى الله عليه و آله نازل مى شود. قرآن مجموعه اى از نكات 
علمى و فكرى نيست كه هركس بتواند تدوين كند. درست است هر آيه اى» يكك جمله ى ارزشمندى استء اما يكك سوره 
يك حقيقت جامع است با شخصيتى مخصوص . انسان هايى هم كه آيات الهى هستند به همين معنا يكك شخصيت جامع اند. 
ساده نيست كه مقام معظم رهبرى فرمودند: «مكتب امام يكك بسته ى كامل استء يكك مجموعه استء داراى ابعادى است؛ اين 
ابعاد را بايد با هم ديد, با هم ملاحظه كرد.)10) 


نور بى رنكك» نسبت به نورهاى متكثر» جامع است و در عين آن كه هفت نور با رنكك هاى مختلف را در خود دارد» ولى در 
مقام جامعيت» هيج ظهورى ندارد تا جشم ها بتوانند به راحتى به آن بنكرند. اين طور نيست كه هفت نورى كه در نور بى 
رنكك هعست» جذاء جدا باشند. بلكه نوو بى رنكة:؛ يكك نور است» آرى اكر مظهرى يبدا شد كه تنها بتوائد نوو سبز را بنمابائدة 
آثتووي رتكهه سير يوون ود راهن تفاباند: وق شما آن توق وا ان متشور عبيون داديك هقث زكه يودنشن ظاهر مي شود 
ولى نه اين كه حالا-اين نور بى رنكك»؛ هفت قسمت باشد. يكك نور است كه اكر شرايط ظهور هر وجهى از آن فراهم شود 
همان وجه ظهور مى كندء همه ى امامان نور محمدند صلى الله عليه و آله در مظاهر مختلف ولى در عين اتصال به نور 
محمدى صلى الله عليه و آله. در همين رابطه وقتى شما مى كوييد؛ «آمريكا هيج غلطى نمى تواند بكند) جون امام كفته اند 
اكر قلبتان وصل به سرٌ الصلات امام نباشدء اين شعار شما به هيج دردى نمى خورد بعداً ينهانى به سران آمريكا نامه مى 
نويسيد تا بعد از حمله به عراق از تهديد ايران كوتاه بيايد تا شما هم در ادامه ى غنى سازى اورانيم كوتاه بياييد. وقتى مى 
توانيد روى داشتن انرزى هسته اى بمانيد و به اعتبار اين كه عزتتان را حفظ مى كنيد» مقاومت كنيد كه خود را در ذيل ولايت 


الهيه قرار دهيد آن ولايت الهيه اى كه در مكتب حضرت روح اللهدرضوان الله تعالى عليه) مطرح أاسة. 


نور بى رنكك به خودى خود بى رنكك است ولى در شرايط مختلف نمودهاى مختلفى دارد كه همه ى آن ها ظهور نور بى 
رنكك اندء زيرا نور بى رنكك مبدأ همه ى نورها است. در جلسه ى اول عرض شد شخصيتى كه از طريق حضرت امام حاصل 


مى شود و مبادى ما را تشكيل مى دهدء مثل هوا است كه در عين آن كه جيز يبدايى نيست ولى تمام تنفس ما به آن مربوط 
ص: ١68‏ 
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اطلاعات مشخصى به ما بدهد. 


همين طور كه نورهاى سبز و زرد و قرمز نا وقتى متنصل به نور بى رنكك اند وجود دارند و در عين حال در هويت هاى سبز و 
زرد و قرمز ظاهر مى شوند و اكر نور بى رنكك از آن طرفٍ منشور رفت» اين طرف هم نورهاى مذكور نمى ماندء انسان هايى 
كه در مقام تفصيل انوار قدسى هستند با اتصال به انوار قدسىء در هويت حقيقى خود هستند و معناى حقيقى خود را حفظ 
كرده اند و لذا ما اميرالمؤمنين عليه السلام را در ذيل نور حضرت محمد صلى الله عليه و آله مى بينيم. معنا و هويت هركس در 


اين دوران نيز - در عين اتصال به اسلام و ائمه- با اتصال به حضرت امام معنا مى دهد. 


آرى نورهاى زرد و سبز و غيره در صورت انقطاع از نور بى رنكك هيج مى شوند و با اتصال به نور بى رنكك موجودند» درست 


يعنى هر نوع اشراقى كه به تفصيل در مى آيد منهاى ارتباط با آن حقيقت جامع» محال است تفصيلى داشته باشد. 


همين طور كه اسماء الهى در عين ظهور به صفات مختلفء همه به «اسم الله رجوع دارند كه مقام جامعيت اسماء است. معجزه 
بع قر 1ن د توحدية انين اح كر أن سل اميك كداوقل نل كبر اليه موحانق اعون و كبو وركذا برا لكر لود يس اراي ا 
الله هُوَ الْعَِيُ الْكبِيرُ)(1) يعنى آن خدايى كه الله است و جامع همه ى انوار استء «على و كبير» است و به جلوهى «الْعَلُِ الْكبيرًا 
ظهور كرده و تفصيل يافته است. همان طور كه در دعاى كميل اظهار مى داريد: «اللَّهُمّ بقَوّتكء بجبرُوتِك. بِسُلْطَانِك» «اللَّهُمَ) 
يعنى يا الله» اول بايد به الله رجوع كنيد و در جمال الله در جلوه هاى تفصيلى قوّت و جبروت و سلطانء او را بنكريد. قرآن مى 
فرمايد: «إنَّ اللّهَ هُوَ الكَرَّاقٌ)(1) حقيقتاً تنها «الله» است كه رزاق مى باشد. يعنى ما «الرزّاق» به تنهايى در عالم نداريم. ما «الله) را 
در عالم داريم كه در مقام جامعيت» حىّ و قتوم و رزّاق است. هرجند حضرت «للها در مقام تفصيل به صورت رزاق به صحنه 
مى آيدء اما رزّاقى كه عين اتصال به الله است يعنى همواره مقام اجمالى» در مقام خود مستقر استء تفصيل آن مقام اجمالى 


همان تجلى خاص است در موطنى خاص. خداوند در سوره ى واقعه اين را به زيبايى متذكر مى شود»ء آن جا كه 


ص: /ا 1١‏ 
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؟- سوره ى ذاريات» آيه ى /8. 


و 


مى فرمايد: اوَالسَابِقُونَ السَابِقُونَ * ولك الْمُقَرَبُونَه آن هايى كه از همه در بذيرش اسلام سبقت كرفتند» در مقام قرب الهى 
هستند. ابن عباس مى فرمايد: «وَالسَابقَونَ السَابمُونَ نَرَلَتْ فِى عَلِى)(1) مقام سابقون السابقون در رابطه با على عليه السلام نازل 
شدء يعنى اين آيه قصه ى مقام قرب علوى است. قرآن بعد از طرح مقام سابقون» مقام اصحاب يمين را متذكر مى شود كه 
ذيل مقام مقربون مى توانند در صححنه باشند. در رابطه با السابقون مى فرمايد: «وَفَاكهَهِ مما يتَحَيّرونَ* وَلَخْم طير مما 
بأقهرة للكلاير ان عقروية فاكوسسهاى رهست كمهر آن دان وشا كيدها ازاده هده دارف وال طب خم عبيت 5 فرجة أ 
آن لحم طير اراده كنند» دارند. اما براى اصحاب يمين فرمود: ووَقَاكهَهِ كثبره00) يعنى فاكهه هاى زيادى برايشان هست. اولاً: 
هوق فاكية داوتد كان ساقوة عر تداز اراده كه از فاكيه دارنوك امحاتبيضة عقدان زبائق أن أن وافارف وشير 
جقدر اراده كنند. بحث جكونكى فاكهه را نمى كنيم كه يعنى جه. در فكرتان سيب و كلابى نيايد. حرف اين است كه از اين 
آيات معلوم مى شود مقام اصحاب يمين در ذيل مقام سابقونء از فاكهه بهره مندند. اصحاب يمين داراى فاكهه ى كثيره اند 
وى 7 لاتعميك ها وا اذ كثبات ارقن سريف و اذفاكيه عدار عضن دو عار ضاف قرزان حارف ننى عباضي اغبلن فاكية 
سابقون مى باشند و هركس در ذيل شخصيت آن ها قرار كيرد از آن احوالات و معنويات و نعمت ها بهره مند است. در اين 
دستكاه جمله ى حضرت موسى عليه السلام معنى دقيقى مى دهد كه از خدا تقاضا مى كتند: لقأَولْهٌ مهى رِدْءا يُصَدَقنَى) 
هارون را در ذيل شريعتى كه به من وَحى كردى با من بفرست تا نورى را كه به من اشراق كردى از طريق هارون تفصيل داده 
شود و شريعت الهى معنى خود را ظاهر كند. همين طور كه اككر بخواهيم اسلام را بشناسيم و بشناسانيم بايد نهج البلاغه را به 
بشريت عرضه كنيم. اكر بتوانيم نهج البلاغه را به بشر برسانيم حتماً متوجه عظمت اسلام مى شوند. ما جهت نماياندن عظمت 
اسلام هيج راه ديكرى جز ارائه ى اسلام از طريق فرهنكك اهل البيت عليهم السلام نداريم. 


ص: ١8‏ 
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وقتى حقيقتى از مقام جامعيت» توسط انسان هاى شايسته به تفصيل در آمد و توسط عقل انسان ها تصديق شد و انسان ها 
توان نستند شكا عمل نوا لحي كنندء آن حقيقت تمدن ساز و حركت آفرين مى شود و ارزش واقعى آن در ساختن تاريخ 


در جلسات كذشته عرض شد فكر ما مبادى مى خواهد, و اكر فكرها مبادى اشراقى داشته باشند ذهن ها و دل ها آن را مى 
يذيرند ولى اكر مباديمان قدسى و اشراقى نباشد با يكث تمدن وَهمى» 500 سال تاريخ خود را به يوجى سوق مى دهيم. مردم 
غرب 6٠‏ سال با ميل و يا با اكراه شبانه روز كار كردند ولى جون نتوانستند با نورى معنوى اتحاد خود را حفظ كنند به بحران 
افتادند. زيرا انكيزه هاى وَهمى نمى تواند يايدار بماند» بايد بى در بى» انكيزه به جامعه يمياز كنند. جند روز ييش آقاى 
سا ركوزى و خانم مركل كله داشتند جرا بقيه ى كشورهاى ارويايى تعهدى را كه بايد نسبت به يورو داشته باشند ندارند و جرا 
بقيه به يورو خيانت كردند. اين يكك حادثه ى اتفاقى نيست,ء اين يكك فرهنكك است كه با مبادى وَهمى مى خواهد خود راو 
اتحاد خود را ادامه دهد واين ممكن نيست. به كفته ى نويسنده ى كتاب ١‏ انسان كركك انسان است)(١)‏ قصه ى غربى ها قصه 
ى كركك هاى كرسنه اى است كه نشسته اند ببينند كدام خوابشان مى برد بقيه بيرند او را بدرانند و اين از اول روشن بود 


حتى آن وقتى كه غرب به ظاهر يكك تمدن يكك دل و يكك دست مى نمود. 


ما با نور معنوى مى توانيم اتحادمان را حفظ كنيم و اين همان آرمان بزركى است كه دنبالش هستيم. و شرط آن اين است كه 
نور اشراقى دورانمان را به ميان آوريم تا دل هارا به هم نزديك كند واز آن مهم تر هم فكرى و تفاهم به بار آورد. امروز 
بخواهيم يا نخواهيم هنوز آن تفاهمى را كه لازم است داشته باشيم نداريم؛ سوء تفاهم بين ما حاكم استء با اين كه مسلمان و 
شيعه ايم» اين شخص يكك حرف مى زندء آن ديكرى به جاى اين كه سعى كند ببيند مقصد اصلى كوينده جيست» سعى مى 
كند ثابت كند كه حرف او درست نيست,ء جرا طورى شده ايم كه تلاش نمى كنيم كوهر سخن همديكر را بفهميم و به تفاهم 
برسيم؟ اين فاجعه ى كوجكى نيست و تا آن را نشناسيم راه حلى را كه خداوند براى ما قرار داده است نمى يذيريم» خداوند 
براى ما جيزى غير از آنجه فعللا در آن هستيم تقدير كرده است. در اين دوران اككر شخصيت اشراقى امام را به جامعيت بكيريم 


و سعى كنيم شايستكى لازم را جهت تفصيل آن به دست 


١ ص:‎ 


اعاثر #وماتن هاس لوه انايةة ١‏ تسوت اتكلسن» 


آوريم اين نقيصه رفع مى شود. بالادخره نتوانستم فضاى تفاهم را براى عرايضم فراهم كنم در حدّى كه ممكن است هنوز در 
ذهن مخاطب اين طور تلقى شود كه دارم حرف سياسى مى زنمء نه اين كه از حرف سياسى كريزان باشم ولى اعتقادم اين 
است كه حرف هايى هست كه ماوراء نظر به موضوعات جزئى, با قلب ها سخن دارد. اين بماند تا إن شاءالله ببينيم بعداً جه 


كار بايد بكنيم. 


يرورد كارا به حقيقت اولياء و انبياء» نورى را كه منجر شود تا ما به وحدت حقيقى نايل شويم, از ما دريغ مدار. 
«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته) 


ص: له( 


جلسه ششم: خطرات غفلت از تفصيل انديشهى امام 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 


بحث هاى كذشته ما را متوجه اين امر مى كند كه حقايق اشراقى در جايكاه اوليه شان در مقام اجمال اند و لازم است كه به 
تفصيل درآ يند» و نيز روشن شد كه شخصيت حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» يكك مقام اشراقى است و اكر 
توانستيم با رويكردى درست با آن شخصيت برخورد كنيم وبا كسب شايستكى لازم» در ذيل مقام اشراقى ايشان قرار بكيريم» 
مى توانيم آن اشراق را از جنبه ى اجمالى اش به تفصيل درآوريم واز بركات شخصيت ايشان جامعه ى خود را بيش از ييش 


بهره مئلك كنيم. 
فعليت جنبه ى ملكوتى امام خمينى «رضوان الله عليه» 


شواهد و قرائن حاكى از آن است كه حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه خيلى زود - يعنى در دوره ى جوانى- به ملكوت 
خود دست يافته اند» به طورى كه در بيست و هفت سالكّى كتاب هايى مثل شرح دعاى سحر و مصباح الهدايه را نوشته انده 
دقت در اين كتاب ها انسان را به تعجب وا مى دارد» كه نويسندهى آن ها در جه سنى توانسته اين حقايق را دركك كند ودر 
بيست و هفت سالككى به عنوان صاحب نظر در علوم باطنى» جنين كتاب هايى را به رشته ى تحرير در آورد. براين مبنا است 
كه عرض مى كنم حضرت امام خيلى زود به ملكوت خود دست يافته و جنبه ى ملكوتى خود را به فعليت رسانده اند و مطابق 
جنبه ى ملكوتى خود به نور قرآن واهل البيت عليهم السلام 


١0١ ص:‎ 


رجوع كرده اند و جان خود را در معرض اشراقٍ نور قرآن و اهل البيت عليهم السلام قرار داده اند و به اين معنا خود را در ذيل 
اشراق اسلام و انوار مقدس اهل البيت عليهم السلام كذاشته و مظهر تفصيل آن حقايق در زمان خود شده اند. 


براى رجوع به شخصيتى اين جنينى كه عرض شد بايد خود را طورى آماده كنيم كه با جنبه ى ملكوتيمان بتوانيم به ايشان 
رجوع كنيم تادر ذيل شخصيت اشراقى ايشان قرار كيريم و امكان به تفصيل آوردن آن شخصيت برايمان ممكن كردد. اين 
دستكاهى بود كه سعى شد در جلسات قبل اساس آن را تبيين كنيم. از آن جايى كه راه كار ارتباطٍ اشراقى با يكك شخصيت 
اشراقى غير از راه كار ارتباطٍ حصولى و عقلى با افراد است و عموماً ما به ارتباطات عقلى با علماء عادت كرده ايمء بايد با دقتِ 
بيشتر مطلب را در اين بحث دنبال بفرمائيد و به دنبال يكك نتيجه ى سريع نباشيد. در ارتباط اشراقى؛ جان انسان در معرض 
حقيقت اشراقى قرار مى كيرد و رابطه با آنء رابطه ى وجودٍ نفس ناطقه است با آن وجودٍ حقيقى و نه رابطه با مفهوم آن 
حقيقت. در رابطه با وجود اشراقى نه بحث مفاهيم در ميان است و نه با مدرسه و درس و كلاسء موضوع محقق مى شود. 


حضرت امام«ضوان الله تعالى عليه) در همين رابطه مى فرمايند: 
در 

ميخانه كشايبد به رويم شب و روز 

كه 

من از مسجد و از مدرسه بيزار شدم 


كند» در مطلع غزل مشهور خود مى كويند: 


م 
به خال لبت اى دوست كرفتار شدم 
بيمار تو را ديدم و بيمار شدم 


دراين غزل نظر قلبى به مقام وحدت حق دارند» زيرا در اصطلاح عرفاء «خال) به معناى «نقطه ى وحدت» است و «لب»» كلام 
معشوق را كويند؛ مراد از «جشم بيمار»» عنايات متعالى يرورد كار متعال است به اعتبار اسم جلال و «بيمارشدنٍ سالك»» حالتى 
است كه بعد از مشاهدات جمال الهى براى سالكك بيش مى آيدء به جهت مشاهده ى غناى الهى از غير و بى اعتنايى به همه. 


در آن حال سالكك متوجه ى فقر ذاتى خود مى شود. 


فارغ 

از خود شدم و كوس اناالحق بزدم 
همجو 

منصور خريدار سر دار شدم 


«فارغ از خود شدم). فراموش كردن انانيت استء به جهت تجلى نور جلا ل الهى كه جايى تزاف هين لمن كتاركد و لاز 
صفات صاحب قلب سليم است. «كوس اناالحق بزدم»» كنايه از باقى شدن به حق است. بعد از فانى شدن از خود. 


١86 ص:‎ 


غم 

دلدار فكنده است به جانم شررى 
كه 

به جان آمدم و شهره ى بازار شدم 


كه قرار را از كف داده ام و به حكم شوق الهى نمى توانم آن عشق را ينهان كنم و شهرهى بازار كشتم. و يا در مصرع دوم 


الجوالاك حو ره رد مررط و جا ات اثوا رن الوتو سر انا نش ران 
در 

ميخانه كشايبد به رويم شب و روز 

كه 

من از مسجد واز مدرسه بيزار شدم 


«ميخانه)؛ باطن عارف كامل استء و در اين جا سالكك تقاضا مى كند دروازه هاى أسرار باطن برايش كشوده شود و از مسجد 
واز مدرسه كه نمود علم حصولى و نظر به كثرات عالم استء آزاد شود. 

جامه ى 

زهد و ريا كندم و برتن كردم 

خرقه ى 

بير خراباتى و هشيار شدم 


كمّلين در توحيد است به جان خود مى يوشاند و از خواب رجوع به كثرت آزاد و به بيدارى نظر به حقيقت هوشيار مى شود. 


1 


شهر كه از يند خود آزارم داد 


از 
دم رنك مى الوده مددكار شدم 


«واعظ شهر» همان ملامتكرى است كه از حقيقت امر بى خبر است و افراد را از نزديكك شدن به اهل معرفت بازمى دارد و آن 
ها رااز فيوضات اشراقى محروم مى سازد. مى كويد: از كلا-فه ى اين كونه افراد خود را آزاد كردم و به صاحبان مى شوق 
الهى كه خود را در غلبات عشق الهى وارد كرده اند و بقيه را در اين مسير دستكيرى مى كنند» رجوع كردم. 


بكذاريد 

كه از بتكده يادى بكنم 

من 

كه با دست بت ميكده بيدار شدم 


باطن عارف كامل را «بتكده)» كويند» كه در آن شوق معارف الهى شعله ور است. در بتكده.حكايت معشوق به كوش مى 
رسد. «ميكده» محل مناجات بنده با حق است به طريق محبت. حضرت امام«رضوان الله عليه» نظر به سلوكك اشراقى خود مى 
كنند واين كه به طريق عرفانى توانسته اند به لقاء الهى نايل شوند. 


التعاوشان كراش ان حيات ملكؤتق وااشراقن اسث :دز شعرئ كتتيه تتسه ى: خرذ ادا اشازه ذاراتك رخلتشان زا بيش انين كرده 


اند. غزل با اين مطلع آغاز مى شود: 
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از 
غم دوست دراين ميكده فرياد كشم 
دادرس 

نيست كه در هجر رخش داد كشم 
و بعد مى فرمايند: 

سال ها 

مى كذرد. حادثه اى مى آيد 

انتظار 

فرج از نيمه ى خرداد كشم 


بنده اميدوارم در جلسات قبل اين نكته روشن شده باشد كه در فرهنكك دينء در عين اين كه عقل تعطيل نمى شود سعى مى 
شود رجوع اشراقى و حَُبى و قلبى در حاشيه نرود. وقتى كفته مى شود حضرت امام در دين» در يكك جامعيت اشراقى مستقرند» 
ارو م افده كاكن شخصية يان #للكر خمرلى اتسطال شتعيلكه أرق هضا اليك لكر صوق راقع ول زر ور 
حضورى و اشراقى دنبال مى كنند» مثل كارى كه جناب صدر المتألهين در حكمت متعاليه بيشه كرده است و عقل و قلب را 
در مكتب خود جمع نموده است. حال اكر ما رجوعى تفصيلى به حقيقت اشراقى حضرت امام نكنيم قلب هايمان به جايى 
ديكر رجوع مى كند. اين كه مى بينيد در مسائل تربيتى» اخلاقى و سياسى كرفتار بحران شده ايم به جهت آن است كه به 
حضرت روح الله رجوع تفصيلى نكرده ايم و او را به عنوان مبادى تفكر خود نيذيرفته ايم» اكر مبادى ما فضاى اشراقى 


شخصيت حضرت امام مى شد بهترين تفكر و تفاهم و وحدت به صحنه مى آمد. 


سيره ى ائمه ى معصومين عليهم السلام شاهد بر اين مدعاست كه قرآن در مقام اجمال است و بايد آن عزيزان قرآن را به 
تفصيل در آورندء ما براى ائمه عليهم السلام مقام ايجاد شريعت قائل نيستيم» آن ها در مقام تبيين آن هستند» همان مقامى كه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله علاوه بر ابلاغ وَحى داشتند و قرآن در آيه ى 5 سوره ى نحل متذكر آن مقام مى شود و به 
رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمايد: اين ذكر را بر تو نازل كرديم؛ الْتبيْر لِلنّاس ما تَرّلَ إليهة)(1) تا آنجه رابه سوى 


مردم نازل شده است برايشان تبيين كنى» يس بايد يكك حقيقت جامعى در ميان باشد كه نياز به تبيين و تفسير دارد. 


آنقدر بايد بر روى اجمالى بودن حقايق تأمل بفرمائيد تا به خوبى موضوع اجمال و تفصيل در موضوعاتٍ اشراقى برايتان حل 


علم را به صورت سرّى به من آموخت؛ مى خواهند به ما خبر دهند جكونه به صورت اشراقى و اجمالى از رسول خدا صلى الله 


عليه و آله بهره ى علمى 
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.58 سورهدى نحل» آيه ى‎ -١ 


كرفته اند. با خبردادن از اين واقعه در واقع اميرالمؤمنين عليه السلام مى خواهند بفرمايند مأمورند تا در تمام طول حياتشان 
ابواب آن علوم را باز كنند» سيره ى اهل البيت عليهم السلام تماماً در همين راستا است. 


مقام اجمالى و تفصيلى قرآن 


قرآن در شب قدر به قلب مباركك امام زمان عجل الله تعالى فرجه به همين صورت نازل مى شود, قرآن يكك مقام اجمالى دارد 
ويكك مقام تفصيلى. مستحب است در نمازهاى واجبء سوره هاى قدر و توحيد را بخوانيم» تا با سوره ى قدر متوجه مقام 
اجمالى قرآن باشيم و با سوره ى توحيدء متوجه جنبه ى وحدانى حقايق اشراقى بشويم. در سوره ى توحيد متوجه مى شويم 
تمام حقيقت در يكك جيز مستغرق استء اين معرفتء معرفت بسيار بالايى استء آيا امروز دنيا متوجه اين نوع معرفت هست؟ 
آيا فرهنكك جهان دراين حد هست كه بفهمد همه ى حقيقت در مرتبه اى وحدانى» به صورت جامع در يكك شب براى قلب 
آماده تجلى مى كند و كتاب مكتوب -يعنى قرآنى كه در عرض 77 سال نازل شد- صورت تفصيلى آن حقيقتى است كه در 
شب قدر نازل شده است؟ تازه آنجه در شب قدر نازل مى شود نسبت به مقام احديت الهى» جنبه ى تفصيلى دارد؛ به همين 
جيت ادر سور فى دكماق يس ان كنهوى ترماسدة ساق رق زاعدر طن قدو كازل كرديو فى #زمايدة اقنقا ترق كل أذ 
حكيم)(1) در آن شب هر امر حكيمى به تفصيل در مى آيد. وقتى ما عقيده داشتيم كه حقايق در مقام اجمال و تفصيل هستند 
ركذن عفان كدتسيك ود فلتي مائو قرط زر جقاع تتصيل ادش كني به مرقه مادو كتره كر عقا إتعناله قرا ارده 
مى توانيم امروزمان را درست تبيين كنيم و شخصيت و انديشه ى حضرت امام رادر همين دستكاه بنكريم. شما وقتى مى 
توالبك ازاشب قدواتان درست اسفنافة كنيد كه إعشاد واشهع اشيد شي كدان حقيتن أنيت كه ظرفيك تزول عماى حقا بق :وا 
يكك جا در خود دارد وقرآن در وصف آن شب مى فرمايد: «تزَّلَ الْمَلائْكة وَ الوّوحٌ فيها بإِذْنِ َبّهِمْ مِنْ كل أمر:0؟) در آن 
شب ملائكه و روح در رابطه با همه ى امور نازل مى شوند. اين اعتقاد زمينه ى استفاده از شب قدر مى كردد و اين كه يذيرفته 
ايم هيج جيزى نيست كه در جنين شب جامعى نازل نشود؛ اعتقاد توحيدى ما را نشان مى دهد. توحيد يعنى وقوع حقيقت در 


يكك جامعيتٍ أحدى و اين كه همه ى كثرات رجوع به يكك حقيقت دارند. 
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.8 سورهدى قدرء آيهى‎ -١ 


اعتقاد به اين كه حقيقتى وحدانى در اين عالّم هست و همه ى كثرت ها به آن متصل استء قلب را از كثرت ها به سوى آن 
حقيقتٍ وحدانى عبور مى دهد و آماده مى كند تا با آن حقيقت مرتبط شود و از انوار يرورد كارش بهره مند كردد. اعتقاد به 
توحيد بدون نظر به اشراق» معنى حقيقى توحيد را كه جامع همه ى كمالات است به يكانكى» در بر ندارد. امام كاظم عليه 
السلام در دعاى خود عرضه مى دارند: اللّهُمَ إنّى قد أَطَفتَك فِى أَحبٌ الَْشْيَاءِ لِك وَ هُوَ التوحيد)(1) نحدايا من تو را قن 
دوست داشتنى ترين جيزها يعنى توحيدء, عبادت مى كنم. وقتى جنين عقيده اى نسبت به توحيدٍ خداوند داشتيد» كه او جامع 
كمالاءت است در عين أحديت؛ طورى نسبت به مقام توحيدى شب قدر برخورد مى كنيد كه ملكوتتان آماده ى تجلى انوار 
ملائكه و روح مى كردد. عمده آن است كه با عقيده اى صحيح و ملكوتى» شب قدر را دركك كنيم» آن هم دركى اشراقى و 
حضورى. و معلوم است كه ه ركسى نمى تواند توحيدٍ شب قدر را درك كند. ادراكك شب قدر به آن معنا است كه انسان 
بتواند به كمك قلبش آن توحيد را كه همه ى امور را در يكك شب جمع كرده بيابد. از امام صادق عليه السلام روايت هست 
كه: ١مَنْ‏ ذْرَك فاطمَة حَقَّ مَعْرقتِها فَقَّدْ أذرَك لَبله الَْدْر(0) هركس فاطمه عليها السلام را جنان كه شايسته ى مقام اوستء 
دركك كند» شب قدر را دركك كرده است. يعنى مقام توحيدى حضرت زهرا عليها السلام قدرت فهم مقام توحيدى شب قدر را 
به انسان مى دهد. در شب قدر با نور آن توحيدى كه به صورت اجمال بر قلب شما تجلى مى كند مى توانيد در طول سال در 


برخورد با امورى كه بيش مى آيدء مطابق آن نور عمل كنيد و به اين صورت آن نور را به تفصيل درآاوريد. 


مقام معظم رهبرى«حفظه الله) با دركك توحيد اجمالى شخصيت امام توانسته اند در رويدادهايى كه بيش مى آيد آن اجمال را 
به تفصيل در آورند وخود را در ذيل شخصيت امام نككهدارند وازاين طريق نيروهاى مذهبى را در ذيل شخصيت امام در 
وحدت و يكانكى نكه دارند و بين خودشان و نيروهاى مذهبى يكك نحوه تفاهم به وجود آورند واكر توحيد اجمالى 
شخصيت امام توسط ايشان درك نشده بود هيج كدام ازاين بركات بيش نمى آمد و لذا در جاهايى كه عده اى بنا را 


نكذاشتند تا در ذيل شخصيت امام قرار بكيرند به نتايج مطلوب نرسيدند. 


ص: 6 


١ط-‏ مفاتيح الجنان. 


7- «بحار الانوار)»» جل ص 50. 


خداوند در اولين آيه از سوره ى هود مى فرمايد: «كتَابٌ أخكمَث آبَانَهُ نُمّ فَصّلَتْ من لَدّنْ حكيم بيرا اين قرآن كتابى است 
6 نانق يك ركه يتا ود وين كاي ازازكار دو يدينين قر ارق ون قار ]مالاو الم ود ف ناوا فار كن هلا 
البيت عليهم السلام با نظر به نور باطنى آياتى كه در 77 سال نازل شده. قرآنٍ تفصيل شده را با تفصيل بيشتر به بشريت مى 
رسانند. همان جيزى كه حضرت موسى عليه السلام متوجه هستند تا كنار آنجه از وحى الهى بر قلب مباركك آن حضرت مى 
رسدء حضرت هارون عليه السلام قرار كيرد و وّحى الهى را كه از يكك جهت در مقام تفصيل آن حقيقتى است كه نزد خدا 
است و از جهت ديككر در مقام اجمال است نسبت به آنجه بايد به مردم برسدء به تفصيل آورد. مثل كارى كه اميرالمؤمنين عليه 


السلام مى كنند و قرآن را به نطق در مى آورند. 


تفصيل حقيقت اجمالى وَحى الهى» عاملى مى شود تا مردم آن حقيقت را قبول كنند و قلب شان در مقابل وحى الهى نرم شود. 
همين طور كه ما با جمال امام حسين عليه السلام اسلام را بيشتر مى توانيم احساس كنيم و بيذيريم» زيرا حركات و سكنات 
حضرت سيدالشهداء عليه السلام همان قرآن است كه به تفصيل آمده و اين يكك قاعده است كه اجمال قرآن بدون تفصيل 
اهل البيت عليهم السلام ظهور نمى كند. در همين راستا اميرالمؤمنين عليه السلام وقتى خواستند با خوارج محابجه كنند به ابن 
عباس فرمودند بر اساس سنت ييامبر صلى الله عليه و آله با آن ها محاجه كن. جون قرآنٍ اجمالى دارد كه هركس مى تواند به 
شكلى به آن متمسكك شود ولى در سنت و سيره ى رسول خدا صلى الله عليه و آله آن اجمال به همان صورتى كه شايسته 


اشتت به تفصيل در | هلاه 


درست است كه حضرت هارون بيامبرى هستند كه هيج شريعتى نياورده اند ولى جون اولاً: متوجه مقام باطنى و اشراقى 
شريعت حضرت موسى عليه السلام هستند و ثانياً: مى توانند در مقام تفصيل آن شريعت قرار كيرند» يس بسيار ارزش دارند و 
اين نشان مى دهدء دين فقط از طريق كسانى كه به حقيقت دين وصل اند به تفصيل مى آيد و تصديق مى شود وكرنه عقيم 
مى ماند. با توجه به همين قاعده؛ رجوع به آثار مكتوب و سيره ى عملى حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» لازم 
استء به اين معنا كه بايد شايستكى هاى قلبى و اخلاقى مخصوصى در ما ايجاد شود كه بتوانيم در ذيل آن شخصيت قرار 
بكيريم و عامل تفصيل آن مكتب بشويم. 


آثار مكتوب و سخنان و اعمال امام همه از اول اشاره به حضور تمدنى معنوى در عالم دارد. در شرحى كه بر فصوص الحكم 
محى الدين و مصباح الانس فنارى دارند به خوبى معلوم مى شود؛ اولا: براى اداره ى جهان بايد تمدنى در ميان باشد كه جنبه 


هاى عرفانى بشر را نيز تغذيه 
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كندء ثانياً: خودشان صاحب كشف و اشراق اند و در بعضى موارد تفاوتى بين كشف و اشراق حضرت امام با محى الدين بن 
عربى به جشم مى خورد.(1) البته اين تفاوت فرق مى كند با تفاوت نظرى كه علماء در مباحث فلسفى و يا در ساير علوم نظرى 
باهم دارند» در رجوع به كشف عرفا تفاوت در وسعت كشف است و آمادكى براى تجلى خاص و بر اين مبنا دو سالككء 
صاحب دو تجلى مى شوند. وقتى عرض مى كنم «در آثار مكتوب و سيره ى عملى حضرت امام جلوه اى از اشراق را مى بينيم) 
بابخ معنا است كه فحليات خاضى بر قلب'ايشان وسيده كه در عين دن بركرفن تجاليات ساب عرفاء جيهت كيرق و وسعت 
خاصى دارد. عي كور كا احاح غين ىلحااي ليان الجينه يه نابي كيب | جماني: (مبيدن رست مى فرمايد: 
«وَأَنْرَكًا لِك الكتاب بالق مص دُكًا لََا بين وَدَيْهِ مِنَ الْكتَاب وَمُهَ'ِئًا عَلَيهِ َاخكم بينم يما أَنزَلَ الله وَل 5 تبعْ أَهْوَاءمُغ(؟) و ما 
اين كتاب را به حق به سوى تو فرو فرستاديم در حالى كه تصديق كننده ى كتاب هاى ييشين و مهيمن و حاكم بر آن هاست 


يس ميان آنان بر وفق آنجه خدا نازل كرده حكم كن واز هواهايشان بيروى مكن. 

راز وحدت حقيقى 

قرآن مى فرمايد: و الَّذِىَ أَيَدَك ينَضْره وَبالْمَؤْمِنِينَ» وَأَلْفَ يَينَ قُلُوبهمْ أ أنقَقْتَ قت مَا فى الأذض ججمِيعاً ما أَلّفتَ بن لوبهم وَلكنَّ 
الله ألْفَ تنه إِنَهُ عَزِيرٌ حكيم:() اى ببامبر! خداوند است كه تو را به كمكك خود و از طريق كمكك مؤمنين؛ يارى كرد و بين 


قلب هاى آن ها الفت و وحدت ايجاد نمود» اكر تو همه ى آنجه در زمين هست را خرج مى كردى تا ب بين آن ها وحدت ايجاد 


شودء ايجاد نمى شد ولكن خداوند , بين آن ها وحدت و الفت ايجاد كرد» خداوند عزيز و حكيم است. 
ص: ١08‏ 


- امام خمينى«رضوان الله عليه» در مقابل نظر محى الدين كه نسبت به نصب خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام حساسيتى لازم 
از خود نشان نمى دهد, مى فرمايند: به جان دوست كه تصريح و تنصيص خلافت بر ييامبر از بزركك ترين واجبات الهى بوده و 
تضييع اين مسئله. خطرناكك يا بيان نكردن آن باعث تشتت واختلال آثار نبوت واز بين رفتن آثار شريعت مى شود.(ر.كك: 
تعليقات على فصوص الحكم و مصباح الانس» فص داودى امام خمينى«رضوان الله عليه ص 191) 

.68 سورهى مائدهء آيه ى‎ -١ 


بوك سوره ى انفال» آيات فى كرف 


ملاحظه كنيد جكونه از طريق نور الهى» وحدت در جامعه محقق مى شود و در آيه ى فوق خداوند تأكيد مى كند كه براى 
وحدت بايد به دنبال عوامل معنوى و الهى بود و براين اساس خدمت عزيزان عرض مى شود بايد براى ايجاد وحدت در جامعه 


را به تفصيل درآوريم. 


تفصيل آن نورى كه بر قلب حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» تجلى كرده است شاخصه هاى خود را دارد و كسى مى 
تواند در ذيل آن قرار كيرد كه بخواهد به وسعتٍ اشراق حضرت امام عمل كند و به همان صورت اشراقى و ملكوتى زندكى 
نمايد و جامعه را در وحدت حقيقى قرار دهد. بنابراين كسى كه وجهى از مكتب امام را بيذيرد و يا با برخورد آكادميك و با 
نكّاه حصولى به آن مكتب رجوع كندء از اشراق آن مكتب بهره اى نمى كيرد. بنا نيست حالا كه مى خواهيم مكتب حضرت 
امام را تفصيل دهيم آن را به زبان آكادميك در آوريم و تبديل به درس كنيم. درست است كه هر علمى مقدمات حصولى 
مى خواهد ولى در موضوعات اشراقى بايد رويكردها به جنبه ى اشراقى موضوع باشدء جيزى كه در جبهه هاى دفاع مقدس 
ملاحظه كرديد. روح اشراقى حضرت امام در جبهه ها كاملا حاضر بود اما نه به معناى يكك استاد علمى» بلكه به معناى روحى 
كه جوانان را در تاريخ جلو مى برد و تاريخ جديدى را براى ما شروع كرد. بايد بتوانيم آرام آرام جاى مكتب امام را در 


زندكى خود يبدا كنيم. 


وقتى نور بى رنكك از منشور عبور كند هفت رنكك ظهور مى كندء در اين هفت رنكك تفصيل نور بى رنكك را ملاحظه مى 
كنيد» مثل ظهور امام در جبهه ها با نمودهاى مختلفى كه در بسيجيان ظاهر مى شد. از آن جايى كه تفصيل يكك حقيقت نورى 
همان اجمال است در موطن خاصء يس بايد وقتى عده اى از مؤمنين خود را در ذيل شخصيت امام قرار دادند» ه ركدام بتواند 
امام را در ديكرى بنكرد» آن هم در ظهورى خاص واين است راز وحدت حقيقى كه بايد به دنبال آن بود. جرا كه اولاً: 
تفصيل يك حقيقت اشراقى مشهودتر و ملموس تر است. ثانياً: آن تفصيل از اجمالٍ خود منقطع نيست. يس همين طور كه ما 
امام حسين منهاى قرآن نداريم ودر جمال حضرت سيد الشهداء عليه السلام» تفصيل قرآن را به صورتى ملموس مى يابيم و 
اختلا.فى در سيره ى امامان نمى يابيم» در سيره ى افرادى كه به صورت قلبى در ذيل شخصيت حضرت امام قرار بككير ند 


اختلافى نمى يابيم» همان طور كه رهبرى در سيره ى نيروهاى وفادار به انقلاب اختلاف نمى يابند. 


١04 ص:‎ 


ممدييا وديم داعام متضيوم باكر ل متحد ابينت” همان طور كه قرآن در وصف مطهرون كه اهل البيت عليهم السلام 
باشند مى فرمايدل: («لا يَمَسّهُ مه إلا الْمَطْهَرُونَ»(1) با مقام مكنون قرآن تماس ندارند مكر مطهرون و به همين جهتٍ تفصيلى كه ائمه 
عليهم السلام از قرآن دارند» عين اجمال در مرتبه ى تفصيل اند» يعنى شما در سيره و سخن اميرالمؤمنين عليه السلام قرآن را 
اصح فى نكيل و شقن ضبق :ا ابن عا قر 1ن كاطق انده ابد ركم عقوو خلة اسع كف على كاملة علس 
است كه مطابق است با واقعيات و قواعد عالم هستى. از آن جايى كه حقايق وجودىء همواره در حالت تجلى هستند هركز 


علم كلاسم به ما كمكك مى كند تا مصداق انسانى را كه در مقام نماياندن حقيقت غيبى قرآن استء بشناسيم. وقتى فهميديم 
حقيقت مكنونٍ قرآن حتماً در حال تجلى است واين تجلى بايد در جمال يكك انسان ظاهر شود كه ظرفيت يذيرش همه ى 
اسماء الهى را دارد بايد بككرديم مصداق اين انسان را بيابيم. علم كلام به كمكك رواياتٍ ييامبر خدا صلى الله عليه و آله آن 
مصداق را كه ائمه عليهم السلام هستند نشان مى دهد. عقيده ى شما در ابتداى امر اين است كه قرآن به عنوان يك حقيقتٍ 
جامع كه خداوند همه ى اسمائش را در آن متجلى كرده استء مصداق مى خواهد تا از اجمال به تفصيل در آيد. از طرفى آن 
كسى كه در مقام تفصيل است هركز از مقام اجمالى آن منقطع نيستء تا بتواند رابطه ى اشراقى ب بين مقام اجمال و تفصيل 
برقرار كندء و قلب او بيككانه از مقام اجمالى آن حقيقت نمى باشد. در همين رابطه تأكيد مى كنيم تا كسى در افقى كه 
حضرت امام در آن افق قرار داشتند قرار نداشته باشد نمى تواند در ذيل شخصيت حضرت امام اين انقلاب را ادامه بدهد. اكر 
رهبر انقلاب از اشراق امام منقطع باشند و يا كسى رهبرى اد ين انقلاب را بخواهد به عهده بككيرد كه خود را در عرض امام بداند 
و بككويد من دوست امام هستمء هركز نمى تواند اين انقلاب را ادامه بدهد. همين طورء مسئولانى مى توانند مديريت هاى نظام 
را به دست كيرند كه بتوانند خود را در ذيل مكتب امام قرار دهند. 


١6 ص:‎ 


,/4 سورهى واقعه. آيه ى‎ -١ 


اهل البيت عليهم السلام؛ عامل تفصيل جمال و جلال الهى 


ابن نكته حتماً براى عزيزان روشن است كه حقيقت در مقام اجمال براى بسيارى از مردم ملموس و محسوس نيستء در حالى 
كه همان حقيقت در مقام تفصيل محسوس تر است. حقيقت اجمالى به جهت جنبه ى معنوى و تجردى كه دارد در همه ى 
صحنه ها حاضر است ولى ظهورش به تفصيل آن است. امور معنوى يكك حضور دارند و يكك ظهور. حضرت حق همه جا 
حضور دارد اما ظهورش به مخلوقاتش استء اين مخلوقات به عنوان آيات الهى؛ عامل ظهور و تفصيل مقام أحدى حضرت 
حق اند به اين معنا حركات و سكنات و كفتار اهل البيت عليهم السلام آيات الهى اند و عامل ظهور و تفصيل آن مقام مى 
باشند. ظهور خداوند به مخلوقات استء اعم از ملائكهالله كه مظهر بعضى از اسماء الهى اند و يا ييامبران خدا كه مظهر جامع 
اسماء الهى مى باشند. و در همين رابطه حضرت محمد صلى الله عليه و آلهفرمودند: «من رآنى فقد رأى الله)(1١)‏ كسى كه من 
را ببيند خدا را ديده است. حضرت مى خواهند بفرمايند وجودشان منظرى است براى ظهور جمال و جلال حضرت حق وكرنه 
ذات حضرت حق كه ظهورى ندارد. وقتى متوجه شديد هر حقيقت اشراقى يكك حضور دارد و يكك ظهورء رابطه ى ما با 
حقيقت به بهترين نحو واقع مى شود. براساس همين عقيده كه معتقديد اهل البيت عليهم السلام داراى مقام عرشى و باطنى 
هستند و داراى حضور همه جانبه در عالم مى باشند» هر روز بعد از نماز به حضرت امام حسين عليه السلام سلام مى دهيد و 
مى كوئيد: «السَّلادمُ َلك يا أَنَا عَثدِ الله شما به اعتبار اين كه آن حقيقت اشراقى در همه ى عالم حضور دارد به حضرت 
سيدالشهداء عليه السلام سلام مى دهيد» هرجند كه ظهور ايشان براى ما در حرمشان ملموس تر است و ملائكه ى الهى كه به 
استقبال زائر مى آيند حجاب هاى بين زائر و نور آن حضرت را رقيق مى كنند. هنر شما بحمدالله اين است كه مى توانيد از 
دريجه ى قلبتان رابطه ى وجودى با حضور حضرات معصومين برقرار كنيد» شيعه يروريده شده ى اين نوع رجوع استء خدا 


كند اين يرورش هرجه بيشتر كامل شود 


حضرت رسول الله صلى الله عليه و آله با اصحاب- در مدينه - نشسته بودند يكك مرتبه فرمودند نجاشى در حبشه رحلت كرده 
است برويم نماز ميتش را بخوانيم.10) يعنى در عين اين كه از جهتى در مدينه ظاهرند ولى در حبشه نيز حاضرند» و هركس 
مى تواند از طريق ملكوت خود با رسول الله صلى الله عليه و آله كه 


١2١ ص:‎ 


. 16 صحيح بخارى» ج 5 ص‎ -١ 
؟-| لخصال؛ ج 3 ص ليا‎ 


خود را بر بدن خود غالب كرده اند» مى توانيم متوجه حضور دائمى آن ها شويم و حس حضور اشراقى حضرت امام 
خمينى«رضوان الله عليه) نه تنها معرفت خوبى به همراه دارد بلكه حاصل يكك نوع توجه قلبى به ايشان خواهد شد. 


كار منشور تفصيل دادن به نور بى رنكك استء در عين عدم انقطاع نورهاى رنكارنكك از نور بى رنكك, همين طور كه اسماء 
الهى در عين ظهور به صفات مختلفء همه به «اسم آلله) رجوع درك دروام جائعية امك راذا بريعتيق اسجاى مق 
أذ الله فو افك الك وياتريدى عضرت الله على و كير اسه جوة لايك كدب ون اسم على بو كير ظهور 
كردهء بدون آن كه با ظهور اسم على كبير» حضرت الله از ميدان بيرون باشد. يا مى فرمايد: إنَّ الله هو الوَرَاق)(01) يعنى 


حقيقت اين است كه حضرت «لله) تنها رزاق است. جون اسم رزّاق منقطع از حضرت «الله) نيست. همين طور كه ما در طيف 


١ فرمايد:‎ 


نورى» نور سبز منقطع از نور بى رنكك نداريم» آنجه در صحنه است نور بى رنكك است كه به نور سبز تجلى كرده است در 
عين اين كه وصل به نور بى رنكك است. در آيه ى (إنَّ الله كُوَ الوَزَاقَ» مى خواهد بفرمايد: اسم رزّاق يكى از تجليات نورى 
سقرقة اس كدغيهى المتماء اسيةء فلوتوركن به السماق اميف كدو لاه لوو كنده رقفب :نينا نظ رإن اللداقة 


الرَرَّاقٌ مى خواهد ما متوجه باشيم رزاق را در منظر نور «الله) ببينيم» بدون انقطاع از «الله). 


حضرت موسى عليه السلام در مورد هارون عليه السلام به خدا عرض مى كتند: «َأَوَْلَهُ مَعِى ردْءًا يُصَدّقنِى) هارون را همراه 
من جهت يشتيبانى ام كه تصديقم كند بفرستء جرا امَعِىَ) را آورده؟ بيامبران هر سخنى كه بككُويند با توجه به اين است كه 
تمام جوانب هستى در قلب شان حاضر است - اصرار ما بر دقت روى سخن اهل البيت عليهم السلام براى همين است كه اين 
ها تمام حقيقت هستى را مى بينند و مطابق آن» تفصيل مى دهندء اين تفصيل با اتصال به آن اجمال است- ١مَعِىَ)‏ در آيه 
حكايت از آن دارد كه هارون عليه السلام همراه با نور شريعت حضرت موسى عليه السلام مى تواند كار كند و نتيجه بككيرد و 
نه جداى از آن. عدم انقطاع مقام تفصيل از مقام اجمال به اين معنا است كه اولاً: آن تفصيل منجر 


١26 ص:‎ 


.87 سورهى حجء آيه ى‎ -١ 


؟- سوره ى ذاريات» آيه ى /8. 


بساتصدق أن أمرالجمالن نى كر كاناةغائلى اليك كه تكذبب كد كان نواليك كدي خردةز] ادايه نيه 


حقيقت رابه صورت عينى و كاربردى لمس كنند» آن حقيقت تمدن ساز و حركت آفرين مى شود وارزش واقعى آن در 
ساختن تاريخ ملت معلوم مى كردد. به جهت آن كه با تفصيل است كه قلب انسان ها جهت مى كيرد و به سوى تمدن سازى 


برنامه ريزى مى كند و انككيزه ى حضور آن حقيقت در مناسبات جامعه به صورتى هماهنكك يبدا مى شود. 
بركات مبادى مقدس 


در جلسات اول و دوم عرض شد كه انسان ها با مبادى شان زندكى مى كنند و مبادى» آن حالت روحانى و اشراقى يكك ملت 
است كه مثل هوا عقل و قلب آن ها را در بر كرفته. جامعه با مبادى كه دارد» دست و دل ها را يكى مى كند و جلو مى رودء 
جه با مبادى الهى و جه با مبادى شيطانى. عرض شد شخصيتى مثل فرانسيس بيكن مبادى غرب امروز را متذكر شد و غرب 
جهارصد سال با اين مبادى زند كى كرد. البته اكر مبادى تمدن غربى از آسمانٍ معنويت منقطع نبود به جنين سرنوشتى كرفتار 
نمى شد. عرض شد تفكر در دل مبادى ظهور مى كند يس اكر مبادى جامعه درست باشد افراد جامعه درست فكر مى كنند و 
به همان اندازه تفاهم و وحدت در جامعه ظاهر مى كردد و تمدنى يايدار رخ مى نماياند. ما اين موضوع را در دفاع مقدس به 
خوبى احساس كرديم كه جككونه ملت ما داراى مبادى دفاع از حقيقت شدند ودر متن آن مبادى تفكر كردند وو به تفاهم 
رسيدند و وحدتى آنجنانى را ظاهر نمودند كه تاريخ ما را تغيير داد. جه جيزهايى كه تاريخ كذشتهى ما تصور آن را هم نمى 
كرد ولى در جنكك اختراع شد. بسيارى از عقب افتادكى هاى تاريخى ما در جنكك جبران كشت,ء حتى از نظر نظامى صاحب 
نظران مى كويند ما بعد از جنكك؛ 7٠١‏ سال از بقيه ى ملت هاى همطراز خودمان جلو افتاديم. در فضاى دفاع مقدس يكك 
فيادق يور كك النراقن داش وي اشاس اونافكر فلت يموق نتصودق كدانى عواشةه ولى ا لمان فى باقع يج كت 


كرد و شعر شيخ محمود شبسترى به يكك معنا محقق شد كه مى كويد: 
تفكر 


رفتن از باطل سوى حق 


عرض شد اكر بخواهيم تفكر داشته باشيم بايد از كثرت و از اعتبارات عبور كنيم واين با بيداكردن مبادى مناسب ممكن 
استء بعد از مقدماتى كه عرض شد فكر مى كنم مى توانيم به اين نتيجه برسيم كه اكر در اين شرايطٍ تاريخىء در ذيل اشراق 
اجمالى حضرت امام قرار بككيريم و حركات و سكنات و كفتار ما تفصيل آن حقيقت شودء امكان تفكر و تفاهم و وحدت را به 
ميدان آورده ايم و روحيه ى تمدن سازى به آن معنا كه شيعه به دنبال آن است به صحنه مى آيد. تعبير مقام معظم رهبرى در 
اين رابطه آن بود كه حضرت امام توانستند نظام سازى كنند. فرمودند ولايت فقيه جيز جديدى نيستء هنر امام اين بود كه 


در ساختن تاريخ ملت معلوم مى كردد. 


حقيقت طورى است كه بر قلب تجلى مى كند و تنها از طريق قلب مى توان به آن رجوع كرد و در ذيل نور اشراقى آن قرار 
كرفت» در آن صورت است كه تمدن ساز و حركت آفرين مى شود» جون موجب هم فكرى و وحدت مى كردد. اول بايد 
متوجه باشيد كه ما سخت نياز به هم فكرى داريم» سوءتفاهم يكى از بلاهاى بزركك هر ملتى است كه ما هم به دلايل زيادى 
كرفتار آن هستيم. متأسفانه در شرايطى هستيم كه اكر يكى از ما سخن بكويد و بتوان آن را با سه احتمال تحليل كرد كه يكى 
از آن سه احتمال منجر به دو كانكى و تفرقه مى شود و دو وجه ديكر آن منجر به وحدت و يكانكى ما خواهد شدء آن وجهى 
را مى كيريم كه منجر به اختلاف و عدم تفاهم مى كردد. اين يكك مشكل تاريخى است و تا نتوانيم از طريق مبادى درست از 
آن عبور كنيم» امكان تفاهم و وحدت رافراهم نكرده ايم. به اين موقعيت فكرى «سوء تفاهم تاريخى' مى كويند. ملت ما 
نسبت به حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) از سوءتفاهم عبور كرده و سعى مى كند در حركات و كفتار امام جنبه اى را 
بيابد كه منجر به تفاهم و وحدت بين خودش و حضرت امام مى شود. مثلاً اكر كسى با نكاه دشمنى به اين صحبت امام نكاه 
كند كه مى فرمايند: «شما در كجاى دنيا مى توانيد جايى را مثل استان اصفهان بيدا كنيد»(1) آن شخص با 


ص: عم ١‏ 
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نكاه دشمنى مى كويد اين حرف كمالى براى اصفهان نيست» جون در هيج جاى دنيا هيج شهرى مثل شهر ديكّر نمى توان 
بيدا كرد. در حالى كه اين سخن نظر به 7١‏ شهيدى دارد كه در يكك روز در شهر اصفهان تشييع شد. كافى است با روحيه ى 
تفاهم به سخن ايشان نككاه كنيم در آن صورت معنى آن را درمى يابيم. اككر ارتباط افرادٍ جامعه با هم اين كونه باشد كه 
شخصيت امام را يبذيرند» به تفاهم مى رسندء اين به شرطى است كه همه در مبادى معنوى يذيرفته شده اى قرار كيريم كه 
ملكوت ما را مخاطب قرار داده و ضرورت آن را احساس كنيم و بدانيم مشكل ما افراد و كروه ها و احزاب نيست» مشكل ما 
آن است كه در رابطه با تبديل سوء تفاهم ها به تفاهم, براى خود يكك مسئوليت تاريخى در ذيل يكك مبادى اصيلء قائل 
نيستيم. بنده معتقدم ما در شرايطى قرار كرفته ايم كه هنوز نتوانسته ايم با رجوع به حضرت امام در ذيل انديشه ى اشراقى او 
همديكر را قبول كنيم ودر صدد به تفصيل درآوردن آن شخصيت نيز بر نيامديم تا همديكر را فهم كنيم. ممكن است 
بفرمائيد اين ها جه ربطى به هم دارد» كمان نفرمائيد بنده به جاى بحث معرفتى دارم بحث سياسى مى كنمء آرى از آن جهت 
كلد كاه ساشي رام وه ديمع فك الوى ها نداشده شعن وحة تد معان امك ددم توا بند اونفا ص نا عو باك 
ماست» به اين معنا همه وظيفه داريم با مبادى معرفتى» جايكاه حيات تاريخى خود را بيدا كنيم. ما از يكك جهت از نقطه ى 
تاريخ تاريك شاهنشاهى عبور كرده ايم ولى هنوز تاريخ جديد خود را شكل نداده ايم» جون ضعف هاى تاريخى خود را 
ووت ان لوي هي ضرورت شكل دادن به تاريخ جديد خود باشيم. به اندكك نتيجه كيرى ها راضى مى شويم. در 
حالى كه بايد به فكر آن نوع جهت كيرى باشيم كه مرحله به مرحله ما را به نقطه ى نهايى نزديكك مى كند, هنر حضرت 
امام«رضوان الله تعالى عليه؛ آن بود كه اول دائماً نظرها را متوجه آن نقطه ى نهايى كه بايد جامعه به آن برسد مى كردند. 
كان #متوضه ورد كد نا مد م عليه تله جلو رفك و انفظاز أن كد يكفاشية فى رادها ل ورد واذافق تن ردقن يكين ار 
انديشمندان در تفسير مديريت حضرت امام مى كويد: امام خمينى در 18٠١‏ ساله ى اخير تنها رهبرى است كه توانسته است 
انقلااب خود را در عين طوفانى بودن فضاى جامعه كه اقتضاى همه ى انقلاب ها استء به ساحل آرامش برساند. حقيقتاً هيج 
كدام از انقلاب هاى قرن ككذشته سر به سلامت نبردند. انقلاب مصر كه با جمال عبد الناصر شروع شد به انور السادات و در 
نهايت به حسنى مباركك ختم شد. انقلا.ب الجزاير به ديكتاتورى بيست ساله ى «بُومدِينْ» كرفتار شد و مردم الجزاير با يكك 


ميليون كشته در مقابل فرانسوى هاء هيج بهره اى از انقلاب خود 
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نبردند. انقلاب روسيه با ديكتاتورى استالين و خروشجف تغيير هويت داد و روسيه هزار برابر بدتر از روسيه اى شد كه تزارها 
برآن حكومت مى كردند. قضيه ى انقلا.ب مردم ويتنام بازاز همين قرار بود. در حالى كه انقلااب اسلامى نه تنها فضاى 
طوفانى انقلاب را به بهترين نحو يشت سر كذارد بلكه توانست براى رسيدن به اهداف خود برنامه ريزى كند و كذار تاريخى 
خود را مديريت نمايد. در همين رابطه است كه بنده موضوع تفاهم در ذيل شخصيت حضرت امام را مطرح مى كنم و تعارض 
هاى موجود بين نيروهاى انقلاب را ميهمان هاى العرافاة من دانم» زيرا انقلاب در بسترى قرار كرفته كه مى تواند مرحله به 
مرحله به وحدت مورد نظر نزديكك شود. لا-زم نيست كمان بفرمائيد تعارض مورد نظر بنده به معنى كرفتن يقه ى همديكر 
است تا بكوييد جنين نيست» همين كه حرف هاى همديكر را نمى فهميم يكك تعارض مهم فرهنككى است و راه حل آن هم 
تحقق فرهنكك آزادانديشى است. 


اولين قدم در فتح سنكرى بزرك 


موضوع فرهنكك آزادانديشى راهى است براى نزديكك شدن به اهداف اصلى انقلاب اسلامى و اين يكى از اشراقاتى است كه 
خداوند به قلب رهبر انقلاب القاء فرموده تا ما را از يكى از تنكناهاى مهم تاريخى مان عبور دهد. موضوع آزادانديشى يكى از 
انديشه ى همديكر را درك كنيم. در فضاى آزادانديشى هركس به خود مى آيد و با درك نقطه ضعف هاى خود و توجه به 
تنها راه» رجوع به شخصيت حضرت امام استء آن هم رجوع به همه ى ابعاد شخصيت ايشان و بااين شرط كه همه خود را 


مقيد بدانيم در ذيل شخصيت حضرت امام همديكر را دركك كنيم. 


ولايت الهى بر ما جارى شود. وقتى با فهم تعارض ها متوجه تنككناى تاريخى مان شديم و به آزادانديشى ايمان آورديم, اراده 
اى در راستاى اصلاح خود جهت تحقق فرهنكك آزادانديشى در ما به وجود مى آيد واين اولين قدم براى فتح سنكرى بزركك 


خواهد بود. از آن جهت كه به وحدت حقيقى منجر مى شود. 
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راه كارهاى تفاهم 


براى اتصال به شخصيت اشراقى حضرت اماء«رضوان الله تعالى عليه) نياز داريم كه سنخيتى با امام در ما ايجاد شود و براى 
تحقق آن بايد بتوانيم از روحياتى كه مانع آن اتصال است فاصله بككيريم تا خود را در ذيل شخصيت حضرت امام احساس 
كنيم و آرام آرام در مقام تفصيل آن اشراق در آييم وامام را دركك كنيم» در آن حال دوره ى ظهور فرهنكك آزادانديشى كه 
حتماً با رجوع به معارف عميق فلسفى و عرفانى همراه خواهد بود» شروع مى شود و جشم اندازى براى نظر به افقى جديد در 
منظر ما كشوده خواهد شد و همديكر را به صورتى ديكر مى نكريم. 


وقتى جامعه اى توانسته است شخصيتى مثل حضرت امام را به عنوان يكك شخصيتٍ جامع قبول كند ديكر نبايد نككران اختللاف 
نظرها باشد بلكه برعكسء بايد خود را طورى يروراند كه در عين وجود اختلا.ف نظرء تفاهم لازم را در خود ايجاد كند تا 
انقلااب اسلامى از تنكناهاى فابع بحت عور سد وض كف يو قرو القطا وو شرل تغالق اسالاتى و وجرت بحليتن ف 
رسيم بايد بدانيم روش كاربردى امروزى آن وحدت,ء جيزى جز به تفاهم رسيدن در ذيل شخصيتى معين با فكر و فرهنكى 


الهى نمى باشد. 


تذكر به عهدى كه ملت با حضرت امام بست و ولايت الهى را در راستاى آن عهد يذيرفت» جاره ى كار استء جنين تذكرى 
تاريخ جديد ما را بسط مى دهد و ما رااز بند روحيه ى نيهيليسم كه در اثر آن نسبت به همديكر احساس مسئوليتى نداريم» 
آزاد فى كردائذ: اين كه احراب:و اقراد به ظاهر هذهبى و اتقلاى با همدبكر د ركيرئد خبر از آن دارد كه ها هنوز نسبت به 
احساس مسئوليتى كه بايد داشته باشيمء در تنكناى تاريخى هستيم و بايد با راه كار اساسى مربوط به آن تنككناء از آن عبور 


كرد. 


آقاى رئيس جمهور در زمانى كه مقدار يارانه ى نقدى را اعلام كردندء اشاره هم كردند كه اين يول به جهت آن كه از امام 
زمان عليه السلام است بركت خاص خود را دارد. بعضى از احزاب و كروه ها اين سخن را مسخره كردند» جند روز بعد ايشان 
به مناسبتى به همان جمله اشاره كردند و متذكر شدند اين سخنء سخن مقام معظم رهبرى بود. خيلى ها حرف هاى قبلى خود 
رايس كرفتند. حال سؤال اين است» جطور مى شود كه جنين مسئله اى واقع شود؟ آيا روى حرف رئيس جمهور فكر شد و 
نقد كرديدء يا بنا براين است كه همديككر را نقد كنيم ولى يذيرفته ايم با سخن رهبرى هم دلى و تفاهم داشته باشيم؟ هر دو 
يديده قابل تفكر است. اين كه مى توان سخن رهبرى را به عنوان تفصيل انديشه ى حضرت امام يذيرفت و خود را تحت تأثير 


نورانيت 


ص: /ا ١‏ 


آن قرار داد» بسيار خوب است ولى اين كه در برخورد با سخنان همديكر بنا را بر عدم تفاهم مى كذاريم نقطهى تاريكى 
است كه بايد از آن عبور نمود. همان هايى كه بيرون از ارجاع آن سخن به رهبرى» همديكر را نمى فهميدند با ارجاع سخن به 
كبرو اسع د كد ١‏ دسفي نعود واسوفا نه [ در بو ظ وم فنا قيضي اكه ادم ينع شاو كاري و ل 
شخصيت امام و رهبرى به تفاهم و وحدت رسيد. يس اككر همه ى افراد» خود را در ذيل امام و رهبرى قرار دهند و همديكر را 
نيز در ذيل آن شخصيت ها بنككرند از ابتدا اصل را بر تفاهم مى كذارند و تلاش مى كنند بر روى سخنان همديكر تفكر كنند. 
اين همان همفكرى است كه شديداً به آن نياز داريم و با وقوع آن همه تلاش مى كنيم همديكر را بيذيريم و به افكار همديكر 
احترام بككذاريم واز آن مهم تر همه به دنبال آن باشيم كه از انديشه هاى همديكر استفاده كنيم و به جاى آن كه بخواهيم همه 
مثل مافكر كنند تلاش كنيم حقيقت منظور همديكر را درك نماييم تا همفكرى را به معنى واقعى اش وارد زندكَى خود 


كنيم. 


بعضى از اساتيد را مى شناسم كه با داشتن سن زياد هنوز خيلى خوب مطالعه مى كنند, برايم سؤال بود كه اين مرد با اين سن 
جطور دل مى دهد به خواندن كتاب هايى كه از نظر ما خيلى هم مهم نيست»ء متوجه شدم ايشان قبول كرهده اند اين نوع آدم ها 
فكر دارند و سعى مى كردند كوهر فكر آن ها را بشناسند تا يكك نوع همفكرى با آن ها برايشان ايجاد شود و اين را براى خود 
يكك نوع سلوكك قرار داده اند. 


صفت ذاتى شخصيت حضرت امام دعوت به تفكر است و تلاش براى يافتن انديشه ى سايرين و اين همان آزادانديشى است 
كه انسان رااز حصار خود بيرون مى آورد و به دنيايى بزركك تر وارد مى نمايد. بايد بتوانيم راه كار مبنايى اين نوع 
آزادانديشى را بيدا كنيم. جكونه راضى باشيم وقتى ملتى اصول محكمى در اختيار دارند و سيره ى اهل البيت عليهم السلام در 
مقابل شان است و شخصيتى مثل حضرت امام را مى توانند مبناى تفكر و تفاهم و وحدت خود قرار دهند» همجون وَهابى ها 
هركس فقط در برداشت خود از دين اصرار بورزد و به جاى آن كه در ذيل شخصيت حضرت امام به انديشه ى طرف مقابل 
فكر كند» سعى كند فكر خود را همجنان تكرار نمايد و هر كس غير از او فكر كرد را بى فكر قلمداد كند؟ در حالى كه به 
واقع در شرايطى مسن كها اول نياز به همفكرى داريم؛ ثانياً: خداوند زمينه ى همفكرى را فراهم كرده است تا ما راز ولايت 
نفس امّاره به ولايت الهى سوق دهد. وهابى ها به اميد نيروى تكفير و فشار امنيتى سعى مى كنند جز حرف خود را نشنوند و 


هرجه بيشتر در بى آيندكَى خود فرو 
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روند. در حالى كه آينده از آنٍ مكتب تشيع است. به شرطى كه آزادانديشى در ذيل انديشه ى امام جاى خود را به فضاى 


تكفيرى و امنيتى ندهد و افراد و انديشه ها را با دورى و نزديكى به برداشت خود از اسلام ارزيابى نكنيم. 


احزاب يدر سالار حتى با شعار اصول كرايى» معضلهى اصول كرايى هستند و در صددائد افكار بقيه را مهندسى كنند و 
هركس كه در عين ارادت به حضرت امام و انقلاب» با آن ها همخوانى نداشت با انواع تهمت ها از ميدانٍ انقلاب به در كنند 


دهد. 

حقيقتى تمدن ساز 

ظهور كرده. اكر آن حقيقت از مقام جامعيت به تفصيل در آيد و توسط عقل انسان ها تصديق شود و انسان ها شكل عملى آن 
حقيقت راد زثد كن كود ليل كفدحها ا وشققت نيت 1ن كدق عار انيه بن هود فيان ساة و شرك 
موجب همفكرى و همدلى و اتحاد حقيقى مى كردد واين كوهر اصلى تمدن اسلامى است. 


ارتباط تفصيلى با آن شخصيت را برقرار مى كند مجهز شويم. بايد از جريان هايى كه به بهانه هاى مختلف تلاش مى كنند تا 
افراد متتدين به انقلاب را با انواع تهمت ها از انقلاب بيرون كنند و فضاى آزادانديشى در ذيل شخصيت امام را تنكك كنند» و 


ما رااز اهداف عاليه ى انقلاب اسلامى محروم كردانند» فاصله كرفت. حضرت امام مى فرمايند: 


مسئولين نظام ايرانٍ انقلابى بايد بدانند كه عده اى از خدا بيخبر براى از بين بردن انقلاب» هركس را كه بخواهد براى فقرا و 
مستمندان كار كند و راه اسلام و انقلاب را ببيمايد فوراً او را «كمونيست» و «التقاطى» مى خوانند. از اين اتهامات نبايد ترسيد. 
بايد خدا را در نظر داشت,ء و تمام همٌ و تلاش خود را در جهت رضايت خدا و كمكك به فقرا به كار كرفت و از هيج تهمتى 
نترسيد. امريكا و استكبار در تمامى زمينه ها افرادى را براى شكست انقلاب 


١6 ص:‎ 


اسلامى در آستين دارند» در حوزه ها و دانشكاه ها مقدس نماها را كه خطر آنان را بارها و بارها كوشزد كرده ام. اينان با 
تزويرشان از درون محتواى انقلاب و اسلام را نابود مى كنند. اين ها با قيافه اى حق به جانب و طرفدار دين و ولايت همه را 


بى دين معرفى مى كنند. بايد از شرٌ اين ها به خدا يناه بريم.10) 


اراده و تلاش براى هم فكرىء اساسى ترين كارى است كه از طريق رجوع به شخصيت حضرت امام مى توانيم به جامعه 
بركردانيم تا از سوء تفاهم هاى موجود كه از تنكناهاى مهم تاريخى ما است عبور كنيم, با نظر به جنين هدفى كار ما شروع 


مى شود و متوجه بركاتى مى شويم كه در رجوع به انديشه ى حضرت امام بيش مى آيد. 


وقتى باورمان آمد كه تفاهم لازم را نداريم و بيشتر به دنبال آن هستيم كه ثابت كنيم هركس به غير از ما فكر مى كندء 
متخرق اسك سق تك در سوق كسحقيرت امامريه رياد كان كذا فنع اند ووو من تقوه ا كر داوق اتاو انام قير كر كليم 
نه تنها عالم راعالم ديكرى مى يابيم بلكه همديكر را هم طورى ديكر مى نككريم. در ابتداى امر فكر مى كنيم جون خيلى 
خوب هستيم بقيه را قبول نداريم. در حالى كه اككر در ذيل شخصيت امام قرار كرفتيم بدون آن كه در دام ليبراليته و اباحه 
كرى بيفتيم» افراد را بر اساس مبانى فكرى كه دارند ارزيابى مى كنيم و جايكاه افراد را با انديشه و شخصيت جامع حضرت 


امام مشخص مى كنيم و نه با انديشه و شخصيت خودمان. 


ابنذا باند بذايم نعر جتقدر ما ريه ختووديم بداجهت آن انث كه شخصيت هابى را تاديده كرفي كدامى توالسعد ميناي تفكر 
و تفاهم و وحدت جامعه باشند؛ در دعاى ندبه ى عزيز - دعايى كه انسان حيرت مى كند جكونه به بشريت هديه شده است تا 
جامعه ى خود را دريابد- بعد از اين كه با اعتقاد كامل» اظهار مى داريد كه خداوند وعده ى خود را - مبنى بر يبيروزى متقين- 
حتماً عملى مى كندء اظهار مى داريد: لِك الباكون» بايد آن هايى كه مى توانند اشكك بريزند - به جهت آنجه بيش آمده - 
اشكك بريزند. در ادامه اظهار مى داريد: «آينَ الْحَسَنٌ آينَ الْحْسِين) امام حسن و امام حسين عليهم السلام كجايند؟ جرا سنت آن 
بزركان در تاريخ امروز ما حاضر نيست؟ يعنى متوجه هستيد نككذاشتند اسلام از طريق امامان معصوم به تفصيل در آيد و آن 


ص: 8 


-١‏ صحيفه ى امام؛ ج رةه ص /اق/. 


آزادانديشى و تولد انديشه هاى زرف 


با توجه به سنت تفصيلٍ حقايق اشراقى بايد امروز متوجه باشيم رجوع به امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه به نحوى» رجوع به 
ائمه ى اطهار عليهم السلام استء تا اسلام را به صورتى كاربردى در نظام تربيتى و اقتصادى و سياسى داشته باشيم. آيا از آن 
جهت كه رهبرى عزيزء تفصيل انديشه ى امام در امور سياسى كشور شدند. ما با بركات غير قابل تصورى روبه رو نشديم؟ 
يس جرا در ساير امور از رجوع به امام كوتاهى مى كنيم؟ جرا به انديشه ى حضرت روح اللهارضوان الله تعالى عليه» در مبادى 
فكرى رجوع نمى كنيم تا تفاهم شروع شود و وحدت ظهور كند و بستر تعالى افراد و تحقق تمدن اسلامى فراهم كردد؟ 


«اختلا.ف اكر زيربنايى و اصولى شدء موجب سستى نظام مى شود و اين مسئله روشن است كه بين افراد و جناح هاى موجودٍ 
وابسته به انقلاب اكر اختلاف هم باشد. صرفاً سياسى است ولو اين كه شكل عقيدتى به آن داده شود؛ جرا كه همه در اصول 
با هم مشت ركند و به همين خاطر است كه من آنان را تأييد مى نمايم. آن ها نسبت به اسلام و قرآن و انقلاب وفادارند و دلشان 
براى كشور و مردم مى سوزد وهر كدام براى رشد اسلام وخدمت به مسلمين طرح و نظرى دارند كه به عقيده ى خود 
موجب رستكارى است... ولى اين بدان معنا نيست كه همه ى افراد تابع محض يكك جريان باشند... و تشكل جديد مفهومش 
اختلاف نيست. انتقادٍ به جا و سازنده؛ باعث رشد جامعه مى شود. انتقاد اكر به حق باشد» موجب هدايت دو جريان مى شود. 
هيج كس نبايد خود را مطلق و مبرّاى از انتقاد ببيند... اككر در اين نظام كسى يا كروهى خداى ناكرده بى جهت در فكر حذف 
يا تخريب ديكران برآيد و مصلحت جناح و خط غود را بر مصلحت انقلاب مقدم بدارد, حتماً بيش از آن كه به رقيب يا 
رقباى خود ضربه بزند به اسلام و انقلاب لطمه وارد كرده است. در هر حال يكى از كارهايى كه يقيناً رضايت خداوند متعال 
در آن استء تأليف قلوب و تلاش جهت زدودن كدورت ها و نزديكك ساختن مواضع خدمت به يكديكر است. بانكاة واسطه 
هايى كه فقط كارشان القاى بدبينى نسبت به جناح مقابل استء يرهيز نمود....(1) 


ايشان درباره ى اهميت و ضرورت آزادي تفكر و انديشه جنين نظر مى دهند: 
ص: ١7١‏ 


. صص الما‎ 3١ صحيفه ى امام» ج‎ -١ 


«آزادى فكرى اين است كه انسان در فكرش آزاد و بدون اين كه متمايل به يكك طرف باشدء فكر كند. در مسائل علمى هم 
همين طور است. مسائل علمى را اكر جنانجه انسان آزاد فكر كند يكك طور برداشت مى كندء اكر جنانجه ذهنش متوجه باشدء 
انكل باشد نسبت به اين قضيه» يكك جور ديكر فكر مى كند» يكك جور ديكر برداشت مى كند.)(1) 


اسلام آزادى انسان را نه به صورت يكك نياز و يديده اى كه به مرور در عرصه هاى مختلفٍ حيات فردى و اجتماعى و سياسى 
و فرهنكى رخ نمايانده و ضرورت ها و آثار و ثمراتش را ظاهر كرده است, مى شناسد بلكه مى كويد آزادى در زرفاى 
سرشت و فطرت انسان بنيان نهاده شده است. با اين وصف انسان به كونه اى با آزادى ممزوج و آميخته است كه نمى توان بين 


ابق دو ابن و "كسست ابجاد تموة و ارق يكد سنت وقالون ثابت و تقيير تايذير الهى است. 


اهميت خاص «ازادانديشى» رااين كونه بايد تبيين نمود كه در ميان اقسام آزادى» اين نوع آزادى به آن دليل كه با فكر و 
انديشه ييوند و ارتباط مى يابد موجب زايش و تولد بسيارى از افكار والا و زرف و متعالى در جامعه مى كردد و از همين راه 
است كه بسترهاى رشد و كمال و بيشرفت كشوده مى شود و علوم و دانش ها در رشته ها و تخصص هاى كوناكون به بارو 
ثمر مى نشينند و نظرات بديع و نو به وجود مى آيند و براين اساس تأكيد مى شود بايد به همه ى شخصيت امام رجوع كرد و 
اتديشهى عرفاتي و فلسفى ايشان در كتار اتديشداى سياسى ايشان مورد غفلث قرار نكيرد. 


حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» آزادانديشى در مراكز علمى حوزوى و در تعاملات علمى و دقيق فقها و علماى اسلام با 
يكديكر را با كستره ى حكومت و نظام اسلامى مرتبط ودر هم آميخته مى دانند و تصريح مى كنند كه آزادى در ارائه ى 
تفكرات و انديشه ها در موضوعات مختلف اكرجه مخالف يكديكر هم باشد ضرورى و لازم است و به هيج وجه كسى نبايد 


در صدد جل وكيرى از آن ها برآيد . 


مشكل اضلى كسا ك#خاقك آزاداتديشنى من باشنند ابن اسيث كه دن انه بهصورك طفيلن و واسمكى نه ان "رسيده اند 
اصرار مى ورزند و با تعصب و تصاب و جزم انديشى و تنكك نظرى هاى خود مانع بروز افكار آزاد و بلند مى كردند وازاين 


بدتر و خطرناكك تر اين كه با هر انسان آزادانديش و فرزانه» عناد و دشمنى مى ورزند و در اوج هتاكى و يرده درى و 
ص: ١7/١‏ 


.18١ صحيفه ى امام؛ ج الءص‎ -١ 


برخوردهاى ضداخلاقى, با ديدكاه ها و نظرات جديدٍ آنان مخالفت مى كنند و جوب تكفير بر آن ها مى زنند! در حالى كه 


حضرت امام هيج وقت نككاه سلبى به انديشه هايى كه در ذيل اسلام و انقلاب قرار داشتند نمى كردند. 


با توجه به اين كه مقام معظم رهبرى«حفظه الله با تمام وجود تلاش مى كنند در ذيل شخصيت حضرت امامء تفصيل انديشه ى 
امام باشندء بنده نظرات ايشان را در رابطه با آزادانديشى خدمتتان عرض مى كنم تا إن شاءالله عزيزان بيش از يبش به 


اكر بخواهيم در زمينه ى كسترش و توسعه ى واقعى فرهنكك و انديشه و علم حقيقتاً كار كنيم» احتياج داريم به اين كه از 
مواهب خدادادى و در درجه اوَّل آزادانديشى استفاده كنيم. آزادانديشى در جامعه ى ما يكك شعار مظلوم است. تا كفته مى 
شود آزادانديشىء عدّه اى فورى خيال مى كنند كه بناست همه ى بنيان هاى اصيل درهم شكسته شود و آن ها جون به آن 
بنيان ها دلبسته اندء مى ترسند. عدّه اى ديكر هم تلقّى مى كنند كه با آزادانديشى بايد اين بنيان ها شكسته شود. هر دو كروه 
به آزادانديشى - كه شرط لازم براى رشد فرهنكك و علم است- ظلم مى كنند. ما به آزادانديشى احتياج داريم. متأس انه 
كذشتهى فرهنكك كشور ما فضا را براى اين آزادانديشى بسيار تنكك كرده بود.(١)‏ ..... محيط آزادانديشىء محيط خاصى 
است كه بايد آن را ايجاد كرد؛ آن هم كار شماهاست. البته به نظر من» كفت وككوى آزاد بايد از حوزه و دانشكاه شروع 
شود.... صاحبان فكر بايد بتوانند انديشه ى خود را در محيط تخصّصىء بدون هوجى كرىء بدون عوام فريبى و جنجال 
تحميلى و زيادى مطرح كنند و آن نقَادى شود؛ يكك وقت به طور كامل رد خواهد شد, يكك وقت به طور كامل قبول خواهد 
شدء يكك وقت هم در نقَادى اصلاح خواهد شد و شكل صحيح خود را به دست خواهد آورد. اين اتّفاق بايد بيفتد. ما الآن اين 
را نداريم. البته من به شما بكويم كه محيط حوزه از اين جهت بهتر از محيط دانشكاه است. 


مى فرمايند: 


امروز ما احتياج مبرمى داريم به اين كه تفكر آزادانديشانه - كه با آن فرهنكك و علم توليد خواهد شد و كسترش و توسعه ى 


واقعى بيدا خواهد كرد- در جامعه رشد بيدا كند و بتواند 


ص: ذا 


.//١1/1781 در ديدار اعضاى انجمن اهل قلم-‎ -١ 


استعدادهاى افراد رابه سمت خود جذب نمايد.(1١)‏ .... براى مهار هرج و مرج فرهنكى بهترين راهء همين است كه آزادى بيان 
در جارجوب قانون و توليد نظريه در جارجوب اسلام نهادينه شود. براى علا-ج بيمارى ها و هتاكى ها و مهار هرج و مرج 
فرهنككى نيز بهترين راهء همين است كه آزادى بيان در جارجوب قانون و توليد نظريه در جارجوب اسلام؛ حمايت و نهادينه 


شود. 
مقام معظم رهبرى مى فرمايند: 


حرف اصلى ما امروؤ ايخ است كه تدبا توقئ دن كذشنه و سركوف وآورى هن توان به جابى رسيد» ثه با وهاسازى و شالوده 
شكنى و هرج و مرج اقتصادى و عقيدتى و فرهنكى مى توان به جايى رسيد؛ هر دو غلط است. آزادى فكر؛ همان نهضت 
آواكتكرى "كدنا ادو عمال قا او كردي بو ابهذ اتفتعؤوها فى اسيطفيال # ردقي اماغيداك أ كاز ر] ادق كلفد رون 
انجام تقدة اسك تددو كو زه تددن داتشيكاه: من كفتم كرسى هاى آزادانديشى بكذاريد.(١)‏ ....ميدان دادن به دانشجو براى 
اظهارنظر و تحقق كرسى هاى آزادانديشى» يكى ديككر از كارهايى است كه بايد در زمينه ى مسائل كوناكون اجتماعى و 
سياسى و علمى انجام بككيرد» ميدان دادن به دانشجوست براى اظهارنظر. از اظهار نظر هيج نبايد بيمناكك بود. 


شما تجربه ى اين يدر بيرتان را در اين زمينه داشته باشيد. آنى كه كمكك مى كند به ييشرفت كشورء آزادى واقعى فكرهاست؛ 
يعنى آزادانه فك ركردن, آزادانه مطرح كردنء از هو و جنجال نترسيدنء به تشويق و تحريض اين و آن هم نككاه نكردن.() 
مقام معظم رهبرى«حفظه الله در جمع اساتيد و طلاب حوزه ى علميه ى قم فرمودند: 

جرا اين كرسى هاى آزادانديشى در قم تشكيل نمى شود؟ جه اشكالى دارد؟ حوزه هاى علميه ى ماء هميشه مركز و مهد 
آزادانديشى علمى بوده و هنوز كه هنوز است,. ما افتخار مى كنيم و نظيرش را نداريم در حوزه هاى درسى غير حوزه ى علميه؛ 


كه شاكرة باق دوس به اسفاة اشكال كندة برعاش كتلو انبعاد از او ا ستشمام د شمنى و غرض و مرض نكند. طلبه آزادانه 
اشكال مى كند» هيج ملاحظه ى استاد را هم نمى كند. استاد هم مطلقا از اين رنج 


ص: ع/ا1 


.18/١1١/١781١ ياسخ به نامه جمعى از دانش آموختكان و يزوهشكران حوزهى علميه در مورد كرسى هاى نظريه يردازى»‎ -١ 
.18/:08/1١48 بيانات مقام معظم رهبرى در دانشكاه سمنان»‎ -١ 


*- ككزيده اى از بيانات رهبر انقلاب درباره ى كرسى هاى آزاد انديشى. 


تمى بردو تازاحت'تمى"ثودة ان خبلى جبز مهمى است: خوت: اين "مال خوزه:ى :ماست. در خوزه هائ علميهى ماه تزركائق 
وجود داشته اند كه هم در فقه سليقه ها و مناهج كوناكونى را مى ييمودند» هم در برخى از مسائل اصولى تر؛ فيلسوف بود 
عارف بودء فقيه بود اين ها در كنار هم زندكى مى كردند با هم كار مى كردند؛ سابقه ى حوزه هاى ما اين جورى است. 
يكى» يكك مبناى علمى داشتء ديكرى آن را قبول نداشت. اككر شرح حال بزركان و علما را نككاه كنيد از اين قبيل مشاهده 
مى كنيد.مرحوم صاحب حدائق با مرحوم وحيد بهبهانى» نقطه ى مقابل؛ هر دو در كربلا زندكَى مى كردند؛ معاصره مباحثه 
هم مى كردند با هم. يكك شب در حرم مطهر سيدالشهدا عليه السلام اين ها سر يكك مسئله اى شروع كردند بحث كردنء تا 
اذان صبح اين دو نفر روحانى ايستاده - حالا وحيد بهبهانى آن وقت نسبتا جوان بوده؛ اما صاحب حدائق ييرمردى هم بوده- 
بحث كردند! مباحثه هم مى كردند با همء منازعه هم مى كردندء اما هر دو هم بودند» هر دو هم درس مى كفتند. من شنيدم 
كه شاكردان وحيد - كه وحيد تعصب شديدى عليه اخبارى ها داشت- مثل صاحب رياض و بعضى ديكّر از شاكردان وحيدء 
مى رفتند درس صاحب حدائق هم شركت مى كردند! اين جورى بوده؛ ما تحمل را در حوزه بايد بالا ببريم. خوب» يكى 
مشرب فلسفى دارد» يكى مشرب عرفانى دارد» يكى مشرب فقاهتى دارد» ممكن است همديكر را هم قبول نداشته باشند. من 
جند ماه بيش از اين» در مشهد كفتم كه مرحوم آشيخ مجتبى قزوينى«رضوان الله تعالى عليه مشرب ضديت با فلسفه ى 
حكمت متعاليه» مشرب ملاصدراء داشت - ايشان شديد, در اين جهت خيلى غليظ بود- امام«رضوان الله تعالى عليه) جكيده و 
زبدهى مكتب ملاصدراست؛ نه فقط در زمينه ى فلسفى اشء در زمينه ى عرفانى هم همين جور است. خوبء مرحوم شيخ 
مجتبى نه فقط امام را قبول داشتء از امام ترويج مى كرد تا وقتى زنده بود. ترويج هم از امام كرد؛ ايشان بلند شد از مشهد 
آمد قم» ديدن امام. مرحوم آميرزا جواد آقا تهرانى در مشهد جزو بركزيد كان و زبدكان همان مكتب بودء اما ايشان جبهه 
رفت. با تفسير حمد امام كه در تلويزيون بخش مى شدء مخالف بودند؛ به خود من كفتند؛ هم ايشان» هم مرحوم آقاى 
مرواريد؛ اما حمايت مى كردند. از لحاظ مشرب و ممشا مخالفء. اما از لحاظ تعامل سياسىء اجتماعى» رفاقتى» با هم مأنوس؛ 
همديكر را تحمل مى كردند. در قم بايد اين جورى باشد. يكك نفرى نظر فقهى مى دهدء نظر شاذى است. خيلى خوبء قبول 
نداريد» كرسى نظريه يردازى تشكيل بشود و مباحثه بشود؛ ينج نفرء ده نفر فاضل بيايند اين نظر فقهى را رد كنند با استدلال؛ 
اشكال ندارد. 
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نظر فلسفى داده مى شود همين جورء نظر معارفى و كلامى داده مى شود همين جورء مسئله ى تكفير و رمى واين حرف هارا 
بايستى از حوزه ور انداخت؛ آن هم در داخل حوزه نسبت به علماى برجسته و بزركك؛ يكك كوشه اى از حرفشان با نظر بنده 
حقير مخالف استء بنده دهن باز كنم رمى كنم؛ نمى شود اين جورىء اين را بايد از خودٍ داخل طلبه ها شروع كنيد. اين يكك 
جيزى است كه جز از طريق خود طلبه ها و تشكيل كرسى هاى مباحثه و مناظره و همان نهضت آزاد فكرى و آزادانديشى كه 


عرض كرديم» ممكن نيست. اين را عرف كنيد در حوزه ى علميه؛ در مجلات» در نوشته ها كفته شود.(١)‏ 
جايكاه غدير در تفصيل حقيقت اسلام 


اكر متوجه نباشيم اسلام يكك حقيقت اجمالى است و از طريق ائمه عليهم السلام به تفصيل مى آيد و در صدر اسلام يس از 
رحلت رسول خدا صلى الله عليه و آله نككذاشتند آن حقيقت اجمالى به تفصيل بيايد» متوجه وظيفه ى امروزين خود نخواهيم 
بود. سقيفه» غدير را در حجاب برد. غدير نصب الهى است براى آن كه حقيقت قدسى اسلام توسط اميرالمؤمنين به تفصيل در 
آيد و مسلماً بدون اميرالمؤمنين عليه السلام اسلام حتماً ملموس نخواهد بود. زيرا رجوع به اسلام وقتى به صورت عملى ممكن 
است كه نمونه ى عينى اسلام» يعنى قرآنٍ ناطق مد نظرها قرار كيرد. آن كسى كه امروز مى كويد: من به انديشه ى ولايت 
فقيه معتقدم و نه به شخص ولى فقيهء جايكاه غدير را نمى شناسد. با توجه به دعاى ندبه؛ فرهنكك ايجاد تفصيل حقيقت اسلام 
از طريق امام تبيين مى شود و نه از طريق تئورى هاى بدون مصداق عينى. 

دعاى ندبه ييامى است به تاريخ كه مردم متوجه باشند هنوز زمانه» ظرفيت رسيدن به اميرالمؤمنين عليه السلام را ندارد زيرا 
مردم متوجه نيستند حقيقت وَحى محمدى صلى الله عليه و آله بايد به تفصيل در آيد واين كار فقط در فرهنكك اهل البيت 
عليهم السلام - كه قلبشان محل تماس با حقيقت قرآن است - محقق مى شود. شيعه در اين دنيا نشان داده است»ء اكر يكك فكر 
قدسى بخواهد جايش را در تاريخ باز كند» ساز و كار خاص خود را مى طلبد و نبايد به جهت اين كه شرايط تاريخى آن فكر 


فراهم نيست آن را به عنوان يكك آرمان به فراموشى سيرد. 
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در دعاى ندبه - كه حكايت از بصيرت تاريخى شيعه دارد- روشن مى كنيد درست است كه هنوز بشر نمى داند دين» يكك 
حقيقت اجمالى است كه بايد تفصيلا ظاهر بشود و فقط هم با اهل البيت عليهم السلام ظاهر مى شودء ولى نبايد اين موضوع 
فراموش كردد و نسبت به ساز و كار لازم جهت تحقق شرايط تفصيل دين كوتاهى كرد؛ بر همين مبنا اشاره به سخن رسول 
خدا صلى الله عليه و آله مى كنيد كه حضرت مى فرمايند: يا علِيٌ لَوْلَا أَنْتَ لَمْ يُعْرَفٍ الْمَؤْنُونَ مِنْ بَعْدِى»(1) اى على اكر تو 
نبودى هيج مؤمنى بعد از من شناخته نمى شد. زيرا يذيرفتن حكم خدا به ظهور حكم است در مقام تفصيلء آن هم توسط 
امامان معصوم. تأكيد بنده در اين جلسات اين است: همان نكاهى كه در دعاى ندبه در رابطه با تفصيل اسلام توسط ائمه 
مطرح استء در ذيل اسلام و فرهنكك ائمه عليهم السلام» نسبت به تفصيل انديشه ى حضرت امام و انقلاب اسلامى بايد مطرح 
باشد. ما در دعاى ندبه متوجه ايم هنوز روح جامعه به اين جا نرسيده است كه اجمالٍ يكك حقيقت نياز به تفصيل دارد آن هم 
توسط كسى كه روح آن حقيقت اشراقى را مى شناسد. فهم اين نكته بر شيعه و سنى ضرورى است. با اين نكاه شيعه و سنى به 
درجه اى از شعور و خودآ كاهى مى رسند كه ديككر بحث هاى جَدَّلى در بين شان رخت برمى بندد. فرهنكّى به ميان مى آيد 
كه مسلمانان متوجه مى شوند براى ادامه ى مسلمانى نياز به تبيين اسلام دارند و اكر به عامل تفصيل اسلام رجوع نكنند در 


حدّى از اسلام بى بهره مى شوند كه دستشان به ريختن خون فرزند رسول خدا صلى الله عليه و آله آغشته مى شود. 


كربلا و آزادانديشى 
امام حسين عليه السلام در روز عاشورا در اولين خطبه فرمودند: «أَيهَاالنَاسٌ اشع فقوا تؤل واكقساواه عنّى أعِطَكمْ با يَحُِ كم 
عَلَىّ و حّ مّى عدر إيكم فَن أغطيمونى النَصَفّ حُتع ذلك أدعد وَإِنْ َم ُغطونى النَصَفَ بن نقتم تأجيُوا رأيكم ثم لا 


يكن أَمرْ كم عَلَيكمْ عُْمَه»(1) اى مردم به سخنان من كوش فرا دهيد و عجله نكنيد تا شما را به آن جه بر عهده ى من ست 
متذكر كنم و علت آمدنم به سوى شما را بككويمء اككر دليل من را يذيرفتيد و سخنم را حق دانستيد و با من از راه انصاف عمل 
كرديد؛ جه بهتر و دليلى بر جنككيدن با من نخواهيد داشتء و اكر دليلم را 
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منطقى ندانستيد ه ركارى خواستيد بكنيد» ولى اجازه دهيد سخنانم را عرض كنم تا امر بر شما مبهم و يوشيده نماند. 


حضرت شروع كردند از تقوا سخن كفتن و اصالت دادن به آخرت و نايايدارى دنيا. شمر خطاب به امام كفت: «ايمانم تباه اكر 
بدانم كه تو جه مى كويى1(.0١)‏ ملاحظه كنيد جكونه تمام تلاش امام آن است كه باب كفتكويى كه بين مسلمانان بسته شده 
است و آن آزادانديشى كه به حاشيه رفته است را بازكردانند تا در اثر آن» فرهنكك اموى رسوا شود و اتحاد و يكانكى به 
جامعة ى مسلهاتان ب ركردة. هر جند امثال شمر كوش شنوا براق شحيدن سحق نحن رااز دسث ذاده است ولى اوليق تأثير ايخ 
سخنان آن بود كه سى نفر از لشكريان عمر سعد به لشكر امام ييوستند و اتحاد با امام را تا مرز شهادت دنبال نمودند و اين 
بركشت و يككانكى بعد از واقعه ى عاشورا بسيار بيشتر انجام شد و جامعه ى اسلامى يكك قدم به سوى تاريخ متعالى خود 


نزديكك ترككشت واز يوغ ارتجاع امويان آزاد شد. 


حضرت امام حسين عليه السلام توصيه مى كنند بككذاريد من حرف خود را با شما بزنم» ببينيد آيا اين حرف موجب رشيدشدن 
شما مى شود يا نه» آيا با توجه به اين سخنان از نظر فكرى بالغ مى شويد يا نه. بعد بُرير با آن مردم سخن مى كويد و آن هارا 
دعوت به اند شيو ةس عند يكن از مسخرانان لير غعاقورا زعيرابت تاايلكه كار كنن مان نصنافة زايه [واذاتد يش 
رجوع دهد. آن آزادانديشى كه با روحيه ى امويان از جامعه ى اسلامى رخت بربسته بود در اثر همين تلاش ها بعد از حادثه 
ى كربلاء به جهان اسلام بركشت و شرايط آنجنان عوض شد كه در راستاى رجوع به اهل البيت عليهم السلام و شنيدن سخنان 
آنان ٠‏ شاكرد در محضر امام صادق عليه السلام زانو مى زدند. از اين موضوع نمى توان ساده كذشت زيرا قبل از حادثه 
ى كربلا درست موضوع برعكس بود در حدّى كه هيج كس به اهل البيت عليهم السلام رجوع نداشت به همين جهت روايت 
هاى فقهى از امام حسن و امام حسين عليهم السلام بسيار كم است. با نهضت امام حسين عليه السلام آزادانديشى كم شده به 
جامعه ى اسلامى بركشت و همان آزادانديشى بود كه اسلام را نجات داد و شما امروز در جهان اسلام - به غير از وهابى ها- 
ملاحظه مى كنيد همه به اسلامى نظر دارند كه مستقيم يا غير مستقيم از امام صادق عليه السلام متأثر است. ولى اين همه ى آن 


جيزى نيست كه بايد در بين شيعه و سنى محقق مى شدء هنوز جامعه اسلامى ضرورت تفصيل حقيقت وَحى را نمى شناسد و 
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به همين جهت از طريق دعاى ندبه نمى كذاريم موضوع فراموش شود. اولا به خود و به جامعه يادآورى مى كنيم: بايد آن 
اجمال به تفصيل در آيد تاابا حقيقت اسلام در زندكى روبه رو شويم. ثانياً: وظيفه داريم شرايط تفصيل وحى الهى را فراهم 
كنيم. شب و روز تلاش ملت شيعه؛ علماء و فقهاء و فضلاء اين است كه شرايط را فراهم كنند تا ساز و كار ظهور آن كسى كه 
اسلام اجمالى را تفصيل مى دهدء يعنى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه فراهم كردد. مكر ولايت فقيه جيزى جز شرايط 
عبور از ظلمات دوران به سوى حاكميت امام معصوم است؟ ما نسبت به شخصيت حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) 
در حال حاضر همان وظيفه اى را داريم كه دعاى ندبه به صورت كلى تر نسبت به اصل اسلام متذكر آن است. اهل البيت 
عليهم السلام به ما نشان دادند جكونه در ذيل فرهنكك آن ها به علماى بالله رجوع كنيم تا بتوانيم به كمكك نورى كه برقلب 
جنين عالمانى تجلى كرده تاريخ خود را جلو ببريم وهم فكرى و تفاهم را به ميان آوريم. 


خدايا! به حقيقت حسين عليه السلام قدرت اظهار حقيقت دين از اجمال به تفصيل را به ملت شيعه ى ما عطا بفرما. 
«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته) 
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جلسه هفتم: دب خاص رجوع به حقيقت اشراقى 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 
امامان معصوم عليهم السلام؛ مبناى نظر و عمل 


سخن در اين رابطه بود كه در اين زمان جه جيزى را مبادى فكرى و عملى خود قرار دهيم تا بهترين فكر و بهترين عمل را 
نصيب خود كرده باشيمء با توجه به اين كه همواره بشر در عقل نظرى و عقل عملى خود داراى مبادى است. جه جيزى شايسته 
است كه مبادى ما در اين امور باشد؟ يا بايد مثل غربى ها مبادى تفكر خود را نككاه بيكن و كانت به عالم و آدم قرار دهيم و 
مبتنى بر آن نككاه فكر كنيم و عمل نماييم» و يا بايد مثل بسيجى هاء مبادى انديشه و عمل خود را شخصيت امام خمينى«رضوان 
الله عليه قرار دهيم. هميشه ملت ها در عقل نظرى و عملى براساس آن مبادى كه يذيرفته اند فكر مى كنند. مبادى انسان ها از 
يكك جهت در انديشيدن يعنى در عقل نظرىء بديهيات است - حالا درست مى توائند استفاده كنند يا نه بحث ديكرى است- 
ارسطو با تدوين منطق صورى تلاش مى كند عقل نظرى را مبتنى بر بديهيات جلو ببرد تا از خطا مصون بماند. در جلو بردن 
عقل عملى بحمد الله انبياء و ائمه عليهم السلام نقش مهمى مى توانند داشته باشند» به شرطى كه بشر تلاش كند عمل خود را 
براساس سيره ى عملى انسان هاى معصوم قرار دهد و بككويد: جون اميرالمؤمنين عليه السلام اين طور عمل كردند» من هم 
همين طور عمل مى كنم. به اين معنا مبانى عقل عملى خود را امام معصوم قرار مى دهيم. معلوم است كه اكر ملت ما مبانى 


عمل خود را سيره ى 


ص: 18 


انسان هاى معصوم قرار دهند در زندكى سياسى و اجتماعى خود به تفاهم مى رسند. در جنين حالتى وقتى بنده از شما بيرسم 
جرا اينطور عمل كرديد؟ و شما در جواب بفرمائيد جون در جنين شرايطى حضرت على عليه السلام جنين عمل كردند» مى 
فهمم مبناى عمل شما جه بوده و جون هر دو به عصمت على عليه السلام معتقديم شما را دركك مى كنم و تفاهم به همين معنا 
استء ولى اككر مبناى عمل خود را كسى قرار داديم كه براى طرف مقابل حجت نبود به تفاهم نمى رسيم. در زيارت جامعه 
خطاب به امامان معصوم عرض مى كنيم: اميق لِمَا قفتم مُنطلٌ لِمَا نكم مُطيعٌ لَكمْ) آن جه را شما حق مى دانيده من نيز 
همان را حق مى دانم و آن جه را شما باطل مى دانيد من نيز همان را باطل مى دانم و تماماً مطيع شما هستم. اين نوع برخورد با 
اولياء الهى در صورتى ممكن است كه انسان مبادى خود را شخصيت علمى و عملى آن ها قرار دهد و نه تنها مطابق آن ها 
عمل كند بلكه عقل خود را نيز به عقل آن ها متصل كرداند. انسان ها با يذيرفتن جنين انسان هايى به عنوان مبادى خود در 
تفاهم و اتحاد كامل قرار مى كيرند. 


وقتى تفاهم به معنايى كه عرض كردم ظهور كرد؛ زمينه ى وحدتٍ حقيقى فراهم مى شود. وحدت حقهى حقيقيه يكك 
موضوع اعتبارى نيست كه آحاد جامعه قرار كذاشته باشند بر اساس آن با يكديكر وحدت داشته باشند؛ بلكه وحدتى است 
مبتنى بر يكك حقيقتٍ وجودى كه عبارت باشد از عقل قدسى امام معصوم. اين همان وحدتى است كه منجر به تحقق تمدن 
اسلامى مى شود. وهيج انسانى به شكوفايى حقيقى نمى رسد مككراين كه آن تمدن ظهور كند و وحدت حقيقى در جامعه 
سروت قلت بد خرد يكتره ونرذول آذ ردت ابيث 2 ابر موسق عل السللاء اس قرمايفة ارلو قنة قاء كانفكا نات 
القف ا تدر قاو لأخضف الاقض تاكها و ذعيثت السَّحنَاءُ مِنْ قلوب الْعبَادٍ وَ ام طَلحَتِ السّبَاع)(1) هركاه كه قائم ما قيام كند. 
بارانِ آسمان به اندازه اى كه شايسته است ببارد و كياهٍ زمين به اندازه اى كه شايسته است برويد و كينه از دل هاى بندكان 
برود و درندكان و جهاريايان با هم سازش كنند. يعنى تا اين حدّ تضادها از بين مى رود و وحدت حاكم مى شود و أنس با 
حق تماماً در عالم ظهور مى كند. 


حو تك سحفىك الكل مقانا ا كذبث امكو لل1١1‏ 5 "انه كنا هه كتف دز ذنا و لانة انساة كاما' نهو حلت سلدام: 
يقث حضر بل ؛ و ين دنيا در عين ر ذيل ولاد مل به و برسد» عين 


اتصال به حضرت حق مى شود و زمين به آسمان وصل 


ص: ما 
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مى كردد زيرا آن كسى كه در مقام «سبب المتصل بِينَ الأرض و المّد.ماء» است از غيب به ظهور آمده و آنجه در تكوين بود 


در تشريع بروز مى كند. 


سير بحث اين طور بود كه اولاً: ما در امور نظرى و عملى مبادى مى خواهيم. ثانيً: آن مبادى بايد امام معصوم باشد تا بتوانيم با 
حرو ار شام رمم ثالثاً: الجمهم السازم در زا عت انام معصوء لقياي عات واجيقت + إن امز ينما معرقي 
كرده اند و فرموده اند: 146 كاف القنهاء طائنا اتنس كافظا لدج فخالنا على هواة مُطيعاً لأَمْر مَْلَهُ فَلِلْعوَام أن للتوة 
ديك لَا يَكونٌ إِلَا بَْض قُقَهَاءِ المّعهِ لَا جمِيعهُم)(1) هر فقيهى كه مراقب نفس خود باشد و دين خود را حفظ كند و با هواى 
نفس خود مخالف باشد و مطيع امر مولاى خود يعنى خدا وائمه ى معصومين عليهم السلام باشد, بر عموم مردم است كه از 
جنين فقيهى بيروى كنند و البته اين شرائط تنها شامل برخى از فقهاى شيعى مى كردد نه تمامشان. از اين فرمايش امام مى 
فهميم در عين توجه به سيره و سنت امامان معصومء جنين فقهايى را خداوند يرورانده و سل مصداق امروزين آن نوع فقهاء 


حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» مى باشند. 


از آن جايى كه بشر در زمان غيبت به انسانى نيازمند است كه در ذيل اسلام و نبوت و امامتء بتواند مبادى عقل عملى و نظرى 
امروز جامعه ى اسلامى را تبيين كند بايد تلاش كنيم مصداق جنين فقيهى را كه روايت فوق توصيف مى كند بيدا كنيم. همان 
طون كوس ين ولى عضي دل اللااقها الى اراد و مقام خو وشا وبي كر بلاعاونهافى امن سلى اللدعلية .و اله شبيقده لتيين 
و مان غبيك: رايت رسع انو واجانية ى انلق : تاقد كاسم كر كد اردناس متلق الاضلية بو آله لقنت شما دن حكاى لديا 
نظر به وجود مقدس حضرت ولى عصر صلى الله عليه و آله عرضه مى داريد: الله وَ نحن عَبِيدٌكَ التَائِقُونَ إلى وَلِيِكك 
لهذ كر ببكك و يتبتِكك؛ خداوندا ما بندكان كوجك توء مشتاق ولي تو هستيم كه مذكر تو و ببامبرت مى باشد. حضرت 
امام«رضوان الله تعالى عليه) به عنوان فقيهى كه خداوند براى زمان غيبت يرورانده» به جهت اشراقى بودن شخصيت شان» مى 
توانند در ذيل مقام اهل البيت عليهم السلام» وأو ساقت مدر كبن ابافية باشند و به عنوان مبادى امروز ماء عامل 
تفاهم و وحدت حقيقى كردند. البته طبق روايت فوق معلوم شد كه ما نمى توانيم هر عالم با سوادى را تفصيل مقام اجمالى 
حقايق غيبيه ى جامع نبوى و علوى بدانيم. عالمانى مدّ نظرند كه بتوانند مظاهر انوار الهى باشند. 


ص: الذااا 


١-احمد‏ بن على طبر سى» الإحتجاج على أهل اللجاج» ج 3 ص /6. 


ادب وآداب خاص 


جون در حال حاضر جهت امور اجتماعى خود, نياز به مبادى الهى داريم تا تفكرى كه مناسب آن مبادى است شروع بشود و 
وحدت ظهور كند. خداوند شخصيت حضرت امام را يروراند و ما را دعوت كرده اند تا با آمادكى و شايستكى خاصى به 
ايشان رجوع كنيم و جمران كونه در مقام تفصيل شخصيت ايشان قرار كيريم. 


وقتى متوجه شديم شخصيت حضرت امام كه يكك شخصيت اشراقى است مى تواند مبادى امروز ما باشد» ديكر نمى شود رابطه 
مان با ايشان مثل رابطه اى باشد كه با كتاب و درس و مدرسه و حوزه داريمء بايد رابطه ى ما با ايشان رابطه ى تفصيل آن 
اجمال باشد -مواظب باشيد هيج موردى كه در جلسات قبل عرض شد مورد غفلت قرار نكيرد - وقتى مشخص شد رابطه ى ما 
با شخصيت امام بايد جهت تفصيل آن اجمال باشد» موضوع بعدى اين است كه بدانيم براى به تفصيل آوردن آن حقيقتٍ 
اشراقى و در ذيل اشراق آن شخصيتٍ جامع قرا ركرفتن» ادب و آداب خاص و سلوكك مخصوص به خود را مى خواهد و براى 
رسيدن به آن سلوك اولاً: بايد رجوع ما رجوع وجودى باشد- كه در جلسات آينده به آن مى يردازيم- ثانياً: بايد تلاش كرد 
در راستاى رجوع وجودى به حقيقت اشراقى حضرت امام, از فرهنككى كه اصالت را به اعتباريات بشرى مى دهد عبور كنيم 


وكرنه در ظلماتٍ اعتباريات و اصالت دادن به كثرات هر كز متوجه هيج حقيقت اشراقى نخواهيم شد. 


جهت قراركرفتن در مسير تفصيل مكتب حضرت امام«رضوان الله عليه) بايد مثل كارى كه در دعاى ندبه انجام مى دهيمء 
بكنيم تا اولا: معلوم شود آرمان ما جهت اصلاح امور خود»ء تفصيل فكر حضرت روح الله«رضوان الله تعالى عليه» است و ثانياً: 
متوجه باشيم در هيج شرايطى نمى توان از عزم تفصيل دادن آن فكر دست برداشت وكرنه از راز حيات حقيقى امروزين خود 


دست برداشته ايم. 


همين طور كه حضرت بقيت الله عجل الله تعالى فرجه به عنوان تفصيل اسلام, آن قدر مهم اند كه شيعه با تمام وجود مواظب 
است آن حضرت از افق تاريخش به حاشيه نرود تا اسماء الهى به كامل ترين شكل در جامعه ظهور كند» عرض مى كنم اكر 
بخواهيد حضرت حق در اين زمان ظهور كنند و به نور اسماى حسناى خود وارد زندكى ما شوندء بايد با مكتب امام نيز همين 
طوق برخورة كنيد كه در مرتبه ‏ بالاتر باحضدرت بقيت الله برخورد فى كنيد اين اسث معتى اين كه كفته مى شود آرمان 


ما جهت اصلاح امور خود. تفصيل شخصيت و انديشه ى حضرت روح 


ص: عم 


اللهدارضوان الله تعالى عليه» است و مثل كارى كه در دعاى ندبه مى كنيد كه نمى كذاريد حضرت بقيت الله از منظرتان بيرون 
رود» نبايد بكذاريم ظهور شخصيت و انديشه ى حضرت روح الله به تعويق بيفتد و لذا در هيج شرايطى از عزم تفصيل دادن به 
فشك وك رتس « ارين كزقة از عورال ساق ليس خبو سيك بروائلنةا بي عدايت يرنه الترد تم حبواعين ا 
شخصيت حضرت امام غلوٌ كنيم و ايشان را در جايكاه امام معصوم بنشانيم بلكه متوجه هستيم بايد در زمان غيبتٍ امام معصوم 
راه كارى صحيح براى رجوع به دين داشته باشيم تا از انواع ظلمات عبور كنيم و به اهداف نورانى تاريخ خود برسيم و اين راه 
كار رجوع به شخصيت علمى و عملى حضرت امام است. 


حضور در قاربخى سراسر وحدت 


ما در تاريخ خود از تنكناهاى مهمى عبور كرده ايم و تنكناهاى مهم ترى نيز در يبيش رو داريم. اكر قبل از وقوع دفاع مقدس 
به ما خبر مى دادند دنيا متحد شده تا با شما بجنكد مسلم تزلزلى در بين ملت ما ايجاد مى شد ولى ديديد كه دنيا به ما حمله 
كرد و ما با روح ايمانى خود از آن مرحله از تاريخ خود كذشتيم» به طورى كه اكر امروز به ما خبر دهند همه ى مستكبرين بنا 
ارقم وه ها عله دحيم وسكي لقم طتر ضادى از ما للخو اسن رسيي تور بنع لااتكري اك بن الخال عازن 
كرده ايم» كفتند: همه ى غرب برنامه ريزى كرده تا ايران را كرفتار تحريم هاى فلج كننده بكند ولى ايرانى ها با خيال راحت 
در عيد نوروز با خوشحالى تمام به ديد و باز ديد مشغولند. اين ها نمونه هايى است از «عبور تاريخى» از تنككناها از يكك طرف 
و «رجوع به آرمان هاى تاريخى» از طرف ديكر. ما از طريق حضرت امام اين مراحل را يشت سر كذاشتيم. ما تاريخ جديد 
خود را يبدا كرده ايم» هر جند ممكن است هنوز بعضى از مردم ما بيرون از اين تاريخ به سر ببرند و خود را در تاريخى كه از 
انبياء شروع شده و به مهدى عجل الله تعالى فرجه ختم مى شود احساس تكنند. 


همين طور كه با رجوع به شخصيت حضرت امام و عبور از بعضى از تنكناهاى تاريخ, فعا از تاريخ خود بهره مند هستيم» اكر 
در سير تاريخى خود با جدّيت تمام» رجوع خود به امام را كامل كنيم به اساسى ترين بهرهى تاريخى كه همان تفكر و تفاهم 
وونداضا لبت خراهيع ويد حين طور كم كل «#سال بيش فى كقبند ع كك معضبيت شرك عام بى ناليد رفرس 
مقابله با استكبار عبور كنيد» آن را بعيد مى دانستيد» ولى به جهت يذيرفتن شخصيت 


ص: 16 


اشراقى حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) از آن مرحله عبور كرديدء اككر رجوع خود را به امام كامل كنيم از يكك تاريخ» 
سوء تفاهم نيز عبور خواهيم كرد و تفاهم و وحدت جزء تاريخ ما خواهد شد. همين طور كه فكر نمى كرديم روحيه ى عدم 
ترس از استكبار جزء تاريخ ما شود و شد. در همين رابطه حضرت امام«رضوان الله عليه) مى فرمايند: «...ما باز مراحلى در يبش 


داريم و بايد به آن مراحل برسيم و جمهورى اسلامى با محتواى واقعى خودش در ايران بياده شود.)(١)‏ 


حضور در تاريخ سراسر وحدت,ء زمينه ى شكوفايى عميق ترين ابعاد روحانى افراد در جامعه مى شود. ما بايد متوجه باشيم 
افراد و كروه هايى هستند كه مانع ايجاد فضاى معنوى و وحدت حقيقى مى باشند و بايد بدانيم جكونه از القائات اين افراد 


عبور كنيم. در رابطه با تنكناهاى تاريخى كه يشت سر كذاشته ايم حضرت امام مى فرمايند: 


«در شروع فياوؤاث اشلامى اكر من عواشى بكويى شاة خخائن اسخه بلافاصله سواب من شتيدى كة شاه شيعه اسثاعده اى 
مقدس نماى وايسكرا همه جيز را حرام مى دانستند و هيج كس قدرت اين را نداشت كه در مقابل آن ها قد علم كند. خون 
ذلى كه يدر بيركاق از ابق دستداى معير مورذه اسةه هر كز از شفارها و سنكي فاق ديكران تخورده اس وقى شعار 
جدايى دين از سياست جا افتاد و فقاهت در منطق ناآ كاهان» غرق شدن در احكام فردى و عبادى شد و قهراً فقيه هم مجاز نبود 
كه از اين دايره و حصار بيرون رود و در سياست [و] حكومت دخالت نمايد» حماقت روحانى در معاشرت با مردم فضيلت شد. 
به زعم بعض افراد» روحانيت زمانى قابل احترام و تكريم بود كه حماقت از سراياى وجودش ببارد و إلا عالم سياس و روحانى 
كاردان و زيركء كاسه اى زير نيم كاسه داشت. و اين از مسائل رايج حوزه ها بود كه هركس كج راه مى رفت متدين تر بود. 
ياد كرفتن زبان خارجىء كفر و فلسفه و عرفان» كناه و شرك به شمار مى رفت. در مدرسه ى فيضيه فرزند خردسالم» مرحوم 
مصطفى از كوزه اى آب نوشيد, كوزه را آب كشيدند, جرا كه من فلسفه مى كفتم. ترديدى ندارم اككر همين روند ادامه مى 
يافت» وضع روحانيت و حوزه هاء وضع كليساهاى قرون وسطى مى شد كه خداوند بر مسلمين و روحانيت منت نهاد و كيان و 


مجدٍ واقعى حوزه هارا حفظ نمود. 


ص: 188 
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علماى دين باور در همين حوزه ها تربيت شدند و صفوف خويش را از ديكران جدا كردند. قيام بزركك اسلامى مان نشأت 
كرفته از همين بارقه است. البته هنوز حوزه ها به هر دو تفكر آميخته اند و بايد مراقب بود كه تفكر جدايى دين از سياست از 
لايه هاى تفكر اهل جمود به طلاب جوان سرايت نكند و يكى از مسائلى كه بايد براى طلاب جوان ترسيم شود» همين قضيه 
است كه جككونه در دوران وانفساى نفوذ مقدسين نافهم و ساده لوحان بيسواد» عده اى كمر همت بسته اند و براى نجات اسلام 
و حوزه و روحانيت از جان و آبرو سرمايه كذاشته اند. اوضاع مثل امروز نبود» هركس صد در صد معتقد به مبارزه نبود زير 
فشارها و تهديدهاى مقدس نماها از ميدان به در مى رفت؛ ترويج تفكر «شاه سايه ى خداست» و يا «با كوشت و يوست نمى 
توان در مقابل توب و تانكك ايستاد) و اين كه «ما مكلف به جهاد و مبارزه نيستيم» و يا «جواب خون مقتولين را جه كسى مى 
دهد) واز همه شكننده تر» شعار كمراه كننده ى «حكومت قبل از ظهور امام زمان عليه السلام باطل است» و هزاران «إن قلت) 
ديكرء مشكلات بزركك و جانفرسايى بودند كه نمى شد با نصيحت و مبارزه ى منفى و تبليغات» جلوى آن ها را كرفت؛ تنها 
راه حلء مبارزه و ايثار خون بود كه خداوند وسيله اش را آماده نمود. علما و روحانيت متعهد سينه را براى مقابله با هر تير 
زهرآ كينى كه به طرف اسلام شليكك مى شد آماده نمودند و به مسلخ عشق آمدند.)(1) 


موانع وحدت 


بايد بيذيريم جهت رسيدن به وحدت حقيقى موانعى در بيش رو داريم ولى كمان نكنيم جنين وحدتى جزء تاريخ ما نيست» 


حضرت امام علاوه بر اين كه موانع را كوشزد مى كنند» شرايط عبور را نيز نشان مى دهند. مى فرمايند: 


«امروز عده اى با ست [تقدس] مآبى جنان تيشه به ريشه ى دين و انقلا.ب و نظام مى زنند كه كويى وظيفه اى غير از اين 
ندارند. خطر تحجر كرايان و مقدس نمايانٍ احمق در حوزه هاى علميه كم نيست. طلاءب عزيز لحظه اى از فكر اين مارهاى 
خوش خط و خال كوتاهى نكنندء اين ها مروّج اسلام امريكايى اند و دشمن رسول الله. آيا در مقابل اين افعى ها نبايد اتحاد 
طلاب عزيز حفظ شود؟)(7) 


ص: /ا/ا 
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امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه ما را متوجه حضور بيكانكان در نظام فرهنككى كشور مى كنند و راه كار را آن مى دانند كه 
وحدت بين نيروهاى انقلاب با تمام تلاش حفظ شود. روشن مى نمايند بيشترين ضربه را ما از روحانى نماها و مقدس مآبان 
خورده ايم كه به ظاهر بر روى اسلام تأكيد مى كنند ولى نتيجه ى آن تأكيدها تفرقه بين مؤمنين مى شود. مى فرمايند: «آنقدر 
كه اسلام ازاين مقدسين روحانى نما ضربه خورده است از هيج قشر ديكر نخورده)(1) و تأكيد مى كنند يرونده ى تفكر اين 
كرو همكناة باز اسف و شنيوة ى مقدس عآين ونق فروقق عوفن شنه اسث وه كرما ند اخمة ىاد ها نجه ع ثفوة 
بيكانكان در جايكاه و در فرهنكك حوزه هاست و برخورد واقعى هم با اين خطرات بسيار مشكل و يبجيده است)(75) و سيس 
جهت قطع نفوذ بيكانكان در حوزه ها بر اتحاد و يكك يارجكّى بين طلاب انقلابى تأكيد مى كنند و معتقدند هيج دليل شرعى 
و عقلى وجود ندارد كه اختلاءف سليقه ها و برداشت ها وحتى ضعف مديريت ها موجب به هم خوردن وحدت طلاب و 
علماء متعهد كردد. مقام معظم رهبرى«حفظه الله) در رابطه با عبور از حيله هاى استكبار مى فرمايند: بايد كارى كرد كه دشمن 
از ادامه ى حيله كرى اش مأيوس بشود. مسلم دشمن از اين كه از نظر جنككى بخواهد با ما برخورد كند مأيوس شده است ولى 
هنوز در تنكناى عدم تفكر صحيح و سوء تفاهم كرفتاريم و مى توانيم در ذيل شخصيت و انديشه ى حضرت امام از اين نقيصه 
عبور كنيم و وحدت حقيقى را بين آحاد جامعه محقق نماييم . موضوع وحدت در ذيل انككيزه ى الهى و مقاصد عالى آنقدر 


مهم است كه حضرت امام«رضوان الله عليه در وصيت نامه ى خود به عنوان يكى از توصيه هاى مهم شان مى فرمايند: 


«بى ترديد رمز بقاى انقلااب اسلامى همان رمز ييروزى است؛ و رمز ييروزى را ملت مى داند و نسل هاى آينده در تاريخ 
خواهند خواند كه دو ركن اصلى آن: انككيزه الهى و مقصد عالى حكومت اسلامى؛ و اجتماع ملت در سراسر كشور با وحدت 
كلمه براى همان انككيزه و مقصد. اين جانب به همه ى نسل هاى حاضر و آينده وصيت مى كنم كه اككر بخواهيد اسلام و 
حكومت الله برقرار باشد و دست استعمار و استثماركرانٍ خارج و داخل از كشورتان قطع شود اين انكيزه ى الهى را كه 


خداوند تعالى در قرآن كريم بر آن سفارش فرموده است از 


ص: ملا 
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.18١ صحيفه ى امام؛ ج ١ك ص‎ -١ 


دست ندهيد؛ و در مقابل اين انكيزه كه رمز ييروزى و بقاى آن استء فراموشى هدف و تفرقه و اختلاف است.)(1) 


با نظر به جنين افق هايى عرض مى كنم در هيج شرايطى از عزم تفصيل دادنٍ فكر و انديشه ى حضرت امام نبايد دست 


برداشت وكرنه از رمز و راز حيات حقيقى خود دست برداشته ايم. 
مهم ترين قنكنا 


خداوند فرمود: (ا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوأ انَقوأ الله حي ثُقَاتِهِ وَل تَمُوتنَ إلأوَأَنتُم مُشِيِمُونَ * وَ اغْتّصّمُوا يذل الله جميعاً وَ لا 
تَقَوَقُوا.(؟) اى مؤمنين آن طور كه شايسته ى تقوا استء تقوا را رعايت كنيد و مواظب باشيد طورى از دنيا برويد كه با تمام 
وجود تسليم احكام الهى شده باشيد و به ريسمان الهى به صورت جمعى جنكك بزنيد و تفرقه ى بين خود را دامن نزنيد. اين كه 
مى فرمايد به صورت جمعى به حبل الهى جنكك بزنيد» متذكر اين نكته است كه اككر خواستيد حقيقتاً بندكى خدا را انجام 
دهيد بايد در حالت وحدتٍ بين خود, به حضرت حق رجوع كنيد. متأسفانه ما عموماً به وحدتى كه بايد در جامعه مستقر شود 
به صورت سياسى نككاه مى كنيم و به وحدتى كه دين به آن اشاره دارد و حضرت امام بر آن تأكيد دارند به عنوان يكك 
و همه ى حقايق را در خودش به صورت جامع دارد و شهداء با اين نكاه به حضرت امام رجوع كردند و فانى از خود و باقى به 
امام شدند. فرداى قيامت شما شهدا را با امام مى بينيد. مككر امروز شما شهيد خرازى و شهيد جمران را بدون امام» شهيد خرازى 
هاء انسان از جنس آن ها مى شود مثل شهداى كربلا كه ظهور تفصيلى مقام اجمالى حضرت سيد الشهداء عليه السلام شدند. 
شما حضرت ابالفضل عليه السلام را جلوه اى از امام حسين عليه السلام مى يابيد و با ارادت به حضرت اباالفضل عليه السلام به 


ص: 189 


.5١-١5 وصيت نامهء» صص‎ -١ 


اك وو فى ال غراف آباث او 31 


بنكريد و بر همين اساس حضرت على عليه السلام مى فرمايند: «مَنْ أَعَقنًا كان مَعَنَا يَومَ لْقيامَهلا١)‏ هركس نسبث به ما محبت 
ورزد در روز قيامت با ما است. به اين معنا كه يكك نوع اتحادى با امام دارد. جون وقتى كسى در ذيل شخصيت يكك انسان 


اشراقى قرار كيرد ديكر د وكانكّى با او ندارد» مثل نور بى رنككى است كه در ذيل نور شديدتر از خود قرار دارد. 


در مورد به تفصيل آوردن شخصيت عرفانى» معرفتى» سياسىء فقهى» حماسى حضرت امام بايد آمادكى خاصى را در خود 
ايجاد كنيم تا لااقل شخصيت حضرت امام براى عبور از ظلمات دوران فراموش نشود و در دست سياست زدكان بيفتد و آن ها 
عر عاديا سال و متامتي كته كك 433 واسود | بد كك مو قروم اناري ييتازال اذا تلد وى قن كه جره ره 


فراموشى كشاندن آن حقيقت است. 


در مورد قرآن معتقديد؛ إَِّه لَعَوآنٌ كرِيعٌ؛ فى كتَاب َكْنُونِء لا يمَشْه إن الْمُطهّرُونَ(؟) قرآن يكك حقيقت وجودى متعالى است 
كه قلب مطهر اولياء معصوم با آن تماس اوهو خافن ركان | نجه عر وح فدوتترفى 1# ف لبف حي لقان فيا 
را آماده مى كند تا رجوع شما به اهل البيت عليهم السلام رجوع وجودى باشد. ولى اكر كسى بككويد ائمه عليهم السلام آدم 
هاى خوبى بودند» هركز آن طور كه بايد به آن ها رجوع نمى كندء رجوع او مثل رجوع ابوحنيفه به امام صادق عليه السلام 
خواهد بود كه حضرت را به عنوان يكك عالم قبول داشت ولى براى حضرت هيج مقام قدسى قائل نبود. همين طور كه خليفه 
ى دوم قرآن را الفاظ اعتبارى مى دانست كه از طرف خدا به كوش بيامبر صلى الله عليه و آله رسيده و رسول خدا صلى الله 
عليه و آله آن الفاظ را شنيده اند - همين طور كه ما مى شنويم- و به ما رسانده اند. در كتاب «معنويت شيعه از علامه ى 
طباطبائى«رحمه الله عليه» مى توانيد نمونه ى اين نوع برخورد با وحى الهى توسط خلفاء را ملاحظه كنيد. وقتى قرآن اعتبارى 
شد شخصيت امام صادق عليه السلام هم مى شود اعتبارى هر جند آدم خوبى است. تضادى كه در شخصيت ابوحنيفه مى بينيد 
از همين قرار است كه از يكك طرف تا آنجا براى حضرت صادق عليه السلام احترام قائل است كه مى كويد: «لَوْ لا السّتتَان 
لَهَلَك التّعمان:0 اكر آن دو سال نبود كه در خدمت حضرت صادق يودم؛ نعمان - لقب ابوحنيفه- هلا-ك مى شد. واز 
طرف ديككر براى خود دستكاه فقهى 


ص: للحا 
-١‏ أمالى الصدوق.» ص .5١٠١‏ 


؟- سوره ى واقعه» آيات 4 > بلا 
- شيخ طوسىء رجال الطوسى» ص 8؟. مصطفى شكعه. الأثمه الأربعه» ص .2١‏ 


متفاوت با امام صادق عليه السلام دارد. در اين ديد كاه به شخصيت اشراقى اولياء الهى نظر نمى شود و لذا در عين آن كه از 
نظر علمى از آن ها استفاده مى كنند خود را تحت يرتو شخصيت آن ها قرار نمى دهند واز به فعليت رسيدن ابعاد فطرى خود 
را محروم مى كنند. منظور ما از اين كه مى كوئيم بايد مواظب بود كه انديشه ى حضرت امام در دست سياست زد كان نيفتد 
به اين معنا است كه آن ها حقيقت را به صورت اعتبار در مى آورند, در حالى كه شأن حقيقت اشراقى آن است كه بايد در 
ذيل آن قرار كرفت و به آن رجوع وجودى داشت نه رجوعى كه به ماهيات داريم» آرى اكر از جايكاه اشراقى شخصيت امام 


ففل- شود به اسم ارادت به حضرت امام جامعه كرفتا ن سياس بازى مى شود. 


ما هزار سال هم براى بشر قانون تصويب كنيم و او را مجبور به انجام آن قوانين بنمائيم ولى متوجه جايكاه اشراقى قوانين - به 
جهت الهى بودن آن ها- نباشيم مشكلات همين است كه مى بينيد. اكر مؤمنين معتقد باشند قواعد جامعه موضوعاتى قراردادى 
و اعتبارى است و قوانين هم به نحوى به شخصيت اشراقى امام ربط يبدا نمى كند, به آن متعهد نخواهند بود و عمللا بين افراد 
جامعه اختلاف واقع مى شود. مقام معظم رهبرى«حفظه الله مى فرمايند: «جون روش امام عزيز آن بود كه از دولت ها يشتيبانى 
مى كردند ماهم همين كار را مى كنيم). ملا-حظه كنيد حكونه ايشان رجوع به قاعده اى مى كنند كه مربوط به شخصيت 
حضرت امام است. اين يكك نمونه از همان جيزى است كه بنده تأكيد دارم بايد قوانين ما به شخصيت اشراقى حضرت امام ربط 
بيدا كند تا مردم در رعايت آن قوانين متعهد باشند. به كفته ى مقام معظم رهبرى«حفظه الله: 


ما بايد اين راه را ادامه دهيم» آن جيزى كه از امام براى ما قابل تقليد است هدف هاى او و حركت به سمت آن اهداف است. 
نظام جمهورى اسلامى» بهترين و والاترين و اصيل ترين هدف ها را انتخاب كردند و به زبان آوردند و آن ها را در ده ها اثر 
از ادبيات مخصوص خود ثبت كرده و حركت به سمت آن ها را نشان دادند.00) 

با سياسى كردن مكتب امام و اعتبارى دانستن رهنمودهاى ايشانء انقلاب اسلامى در آن حدّ تقليل مى يابد كه آرمان ما زاين 


اسلامى شود و با ايجاد نيازهاى تصنعى» جيزى در حدّ احزاب سياسى به مردم تحميل كردد. 


ص: 155 


دين؛ حقيقت يا اعتبار؟ 


اميد دارم در دوستان اين حس بيدا شود كه جرا مى كوئيم «سياست ما عين ديانت ما است» و بفهميم تمام مسائل اجتماعى ما 
بايد مبتنى بر يكك معرفت حقيقيه ى حقه ى وجودى باشدء اكر خودٍ اين جمله يكك جمله ى اعتبارى به حساب آمد و نه يكك 
حقيقت» دين را هم اعتبارى قلمداد مى كنيم» جون سياست مبتنى بر اين دين اعتبارى» اعتبارى است. در آن صورت نبايد 
تعجب كرد وقتى ملا-حظه مى كنيم ديانت» بازيجه ى سياست بازان شده است. وقتى جايكاه اشراقى دين مورد غفلت قرار 
كرفت بايد منتظر همه ى اين جيزها باشيم. مكر اين كه به جاى سقيفه» غدير بنشيند. سقيفه هيج جيز نيست جز فكرى كه دين 
را يكك اعتبار از طرف خدا مى داند و بر اين مبنا به خود حق مى دهند كه بككويند فعالاا صلاح نيست سخن رسول خدا صلى الله 


عليه و آله در غدير عمل شود. 


تنها فرهنكى كه معتقد است نبوت يكك حقيقت اشراقى است و همه ى دستورات ييامبر خدا صلى الله عليه و آله بر قلب او نازل 
شده و يرتو شخصيت الهى اوست و ولايت امام معصوم بر جامعه» نصب الهى استء مى تواند بككويد: «سياست ما عين ديانت ما 
است» يعنى سياست ما مبانى غيبى باطنى دارد و نه اعتبارى. در غفلت از اين موضوع است كه سياست بازى و حزب بازى 
كريبان جامعه ى اسلامى را مى كيرد وكرنه صرف اين كه ما حزب داشته باشيم تا آرمان هاى انقلاب را زنده نككهدارد كار 


بسيار خوبى است. 
مقام معظم رهبرى«حفظه اللّه) در جمع دانشجويان در كرمانشاه فرمودند: 


ما با تحزّب مطلقاً مخالفتى نداريم و معتقديم تحزّب با وحدت جامعه منافاتى ندارد؛ به شرط آن كه با نككاه درست ايجاد شود. 
اككر حزبى براى كانال كشى وكادرسازى و هدايت فكرى جامعه در زمينه هاى سياسىء دينى» عقيدتى و ديكر عرصه ها به 
وحود ابد قصن غوةه واكو دست كركتن كدوث قرار تدهذه كارق وت وهؤوه تأبيدك ابت كد البعه اذكرته احرابة: | كرون 


رقابت هاى سياسى هم وارد شوند» به طور طبيعى برنده مى شوند.12) 


ييشنهاد بنده آن استء رفقايى كه كروه هاى مذهبى تشكيل داده اند» دستورالعمل و فلسفه ى وجودى خود را همين جمله ى 


رهبرى قرار دهند» يعنى كروهى باشيد كه مبنايتان كادرسازى 


ص: ددا 


براى نظام باشد و در هدايت فكرى و زمينه هاى سياسى و عقيدتى فعاليت نماييد. مقام معظم رهبرى در ادامه مى فرمايند: 


ولى برخى احزاب مانند احزاب كنونى غرب در واقع باشكاه هايى براى كسب قدرت هستند و سعى مى كنند از هر طريق» از 
جمله زد و بند سياسى به قدرت برسند كه ما اينككونه تحزب را تأييد نمى كنيم اما اكر كسانى با همين نككاه دنبال تشكيل 
حزب باشندء جلوى آنها را نمى كيريم. 


اين همان آزاد انديشى است كه رهبرى مكرراً بر آن تأكيد داشته اند و تا ما وارد جنين روحيه اى نشويم در جاده ى تحقق 
تمدن اسلامى وارد نشده ايم. ملاحظه كنيد ايشان مى فرمايند اين نوع تحرّب را ما تأييد نمى كنيم و قبول نداريمء اما نظام 
اسلامى به اين كروه ها اجازه ى فعاليت مى دهدء اين همان نظر به شخصيت حضرت امام است كه روح آزادانديشى را به ما 
مى دهد» جون جامعه ى اسلامى بايد ظرفيت اين را داشته باشد كه مخالفين نظام تا وقتى كه برنامه ى براندازى ندارند بتوانند 
فعاليت هاى خودشان را ادامه دهند و ما بايد آنقدر رشد كنيم كه بتوانيم با برنامه هاى فرهنككى خودمان جامعه را جلو ببريم و 
تحت تأثير فرهنكك هاى غير الهى قرار نكيريم. ما مذهبى ها از جهت تحليل نظر مخالفين هنوز در حدّى كه رهبر معظم انقلاب 
مد نظر دارند» نيستيم. ما هنوز آنجنان در تنككناى تاريخى كرفتاريم كه اكر بدانيم فردا اين كروه يا اين فرد مى خواهند سخنى 
مخالف ما بككُويند از همين امروز محدودشان مى كنيم واز سعه ى صدر خود مى كاهيم؛ بعد هم مى كوئيم جرا خداوند فيض 
خود رااز ما دريغ مى دارد. در حالى كه اكر با نور اشراقى حضرت امام مرتبط شويم به همان آزادانديشى كه حضرت امام مدّ 
نظر داشتند اعتقاد بيدا مى كنيم. نمونهى اعتقاد به آزادانديشى حضرت امامء رهبر انقلاب اند و تفضلاتى كه خداوند از آن 
طريق به ايشان كرده است. تفصيل حضرت امام تا اين حدٌّ است كه به آزاد انديشى ايمان بياوريم» همان طور كه در مكتب 
امام اعتماد به مردم جزء مكتب است و نه يك مصلحت سياسى. 


صحبت هاى حضرت امام كه اصرار مى كردند مثل مباحثات طلبككى در امور فرهنكى با همديكر برخورد كنيد براى آن بود تا 
در عين مخالفتٍ فكرى با همديكرء در ذيل اسلام» همديكر را تحمل كنيم و نه تنها تحمل بلكه همديكر را دركك كنيم» يعنى 
35 بفهميم طرف مخالف ما جه مى كويدء حالا نظرش را قبول نداريم مطلب دوم است. وظيفه ى ماست كه مبادى معرفتى اين 


نوع توصيه هايى كه حضرت امام بر آن تأكيد دارند را بيدا كنيم تا به 
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شخصيت اشراقى حضرت امام متصل شويم و بتوانيم آن انديشه را تفصيل دهيم. وقتى به مقام اشراقى حضرت امام اعتقاد داشته 
باشيك و براساس أن اعنقاد دز ذيل آن شخصيت قرار كرقتيد و ادب و آداب مخصوص آن راوعايث كرديد: تفضيل آن 
شخصيت را مى توانيد محقق كنيد. اين نوع رجوع به حضرت امام خيلى فرق مى كند با آن نوع رجوعى كه جريان هاى 
سياسى به حضرت امام دارند. جطور شما در دعاى ندبه متوجه حقيقت بيامبران و امامان هستيد و خود را در تاريخ نورانى و 
معنوى آن ها قرار مى دهيد تا بتوانيد جاى امروزى خود را نسبت به حضرت بقيت الله عجل الله تعالى فرجه معلوم كنيد؟ به 
شخصيت حضرت امام هم بايد به همين شكل رجوع داشت و ايشان را نيز يكى از حلقه هاى تاريخ نورانى و معنوى اولياء و 
انبياء دانست كه نهايت ح ركتشان به ظهور قطب عالم امكان يعنى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه ختم مى شود. 


تاريخ بدون بن بست 


دعاى ندبه» روش رساندن ييام حقيقت تفصيلى دين الهى است به تاريخ. جون اسلام از حضرت آدم عليه السلام شروع شده؛ 
در اين دعا ابتدا به حقيقت حضرت آدم عليه السلام جشم مى دوزيد و در ادامه» تاريخ نورى انبياء و ائمه عليهم السلام را مرور 
مى كنيد تا به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه مى رسيد كه با ظهورش موجب تفصيل همه ى حقايق كتب آسمانى مى 
شود. ما بايد بدانيم سيرى در عالم هست كه به مهدى عجل الله تعالى فرجه مى رسد و با اين نككاه توانسته ايم تمام تاريخ را 
ببينيم و جاى خود را مشخص كنيم و يقين داشته باشيم سير تفصيل دادن مكتب انبياء به نهايتى مباركك ختم مى شود و در آن 


زمان توحيد براى بشريت ملموس و مقبول مى كردد, مواظب باشيد بيرون آن سير قرار نكيريد. 


اكر ما نتوانيم نسبتٍ خود را با تاريخ ظهور حقيقت مشخص كنيم و به ادامه ى آن از طريق تفصيل هرجه بيشتر» فكر نكنيم از 


ادامه ى راه زندكى توحيدى باز مى مانيم. 


إن شاءالله بعداً ببشتر روشن مى شود كه جرا بعضى ها مى كويند كرفتار بن بسث سياسى و معرفتى شده اند ولى از خود نمى 
وستديع اعووشاة يا دست خودشان يه طرف بع ست رد مكر فى شود با افعراف دن امون معرفض :و سياسى انتظان داشيه 
باشيم كرفتار بن بست نشويم؟ شما خود را در تاريخ جهت دارى كه از نور آدم عليه السلام شروع شده و دارد به سوى نور 
مونلاى عحل 1لقائل ل الزمته شو يعي الاي بارعا كيده و لزي افو | عن انك :دده لاعن #انولاتحله حلي هوه ررق بسن وز 


عالم وجود ندارد. 


ص: ع١‏ 


حضرت امام در جواب بنى صدر كه مى كفت: كشور به بن بست رسيده. فرمودند: «اشتباه مى كنيد. مملكت اسلام كه به بن 
بست نمى رسد. همين مردم» همين ييرزن ها و ييرمردها و جوان ها و بجه هاء ازاين بن بست ها بيرون مى آورند اين مملكت 


را. شماها به بن بست رسيديد.)0١)‏ 


اكر از حضور تاريخى نور اشراقى انبياء و اولياى الهى غفلت كنيم» جهت برون رفت از تنككناهاى تاريخى خود از حركت باز 
مى مانيم و به اصطلاح به بن بست مى رسيم. ولى اككر رجوع به تاريخ را به شكلى كه در دعاى ندبه به ما نشان مى دهند دنبال 
كنيم و متوجه سنت تفصيل حقايق اجمالى شويم؛ ابد در سير خود متوقف نمى شويم. حضرت روح اللهارضوان الله تعالى عليه) 
از يكك جهت تفصيل تاريخ نورى انبياء الهى و امامان معصوم عليهم السلام است و از جهتى ديكر در مقام جامعيتى است كه 
بايد به تفصيل در آيد و ما با قرا ركرفتن در سير تفصيل مقام جامع حضرت امام به خوبى از تنكناهاى تاريخى خود عبور مى 


سير قاريخى اولياء الهى 


عرض شد حقيقت نورى كه از عالم بالا نزول مى كندء در مقام صادره ى اول» تفصيل اسم أحد است و از اين جهت ظهور و 
تنفصيل حضرت أحد به حضرت «الله) است. حضرت «الله) در عين تفصيل نور حضرت أحدء مقام جامعيت اأشماء الهى اكه 
اسماء در حضرت أحد مستغرق مقام احديت اند؛ ظهور اوليه ى حضرت أحدء «الله) استء آن قلبى كه ظرفيت تجلى نور احدى 
را دارد» مقام «َوَلَ ما حَلَقَّ الله يعنى حقيقت محمدى صلى الله عليه و آله است. قلب رسول خدا صلى الله عليه و آله مقام تجلى 
تور الله ال بحضيرت لحلى اسك حضبرت «الثها'بد تور جبامعيشن كر عي ثابته ى اهل البيت عليهم السلام يعنى مقام نورى آن ها 
تجلى مى كند و در نتيجه» مقام جامعيت اسماء الهى در حضرت الله از طريق اهل البيت عليهم السلام به تفصيل در مى آيد و 
ازاين جهت اهل البيت عليهم السلام مقام تفصيل حقيقت محمدى صلى الله عليه و آله هستند. با اين همه خودشان در مقام 
اجمال اند و علماى بالله» تفصيل مقام آنان مى باشند, و از آن جهت كه مقام نورى اهل البيت اشراقى است» ذومراتب است و 
در هر مرتبه اى» تفصيل مرتبه ى بالا-تر خود هستند و براى مرتبه ى نازله شان در اجمال اند. علماى بالله كه قلب خود را در 


معرض اشراق انوار اولياء معصوم قرار داده اند از يكك جهت با حركات و 


ص: 158 


اهل البيت عليهم السلام هستند و از يكك جهت در مقام اجمال اند و بايد توسط افرادى خاص به تفصيل در يندء به همان 
شكلى كه خودشان با رجوع ملكوتى به اهل البيت عليهم السلام در مقام تفصيل آن ذوات مقدس قرار كرفتند و توانستند حق 
را نشان دهند و در فرهنكى قرار كيرند كه به سوى حق هدايت مى كنند و نه به سوى معلومات و مفاهيم. 


فرهنكك اهل البيت عليهم السلام در اين آيه مطرح است كه خداوند مى فرمايد: «أقَمَنْ يَودى إِلَى الْحَقٌّ حبق أن بتع أَمَنْ لا 
يَهِدذّى أذ دف نه ان كسى شري عق دصو ني كله قا بسسمم ف وروى اسكا يا بابد ال كنبن يبرو كرد كد 
هدايت نمن كتذ مك أن كه ختووش راهتفايى شده باشد؟ بدعبارت ديكر ايا بايد از كساتن كدض راتشان هن دهتد يبرو 
كرد يا از كسانى كه درس خوانده اند تا درس بدهند. حضرت سجاد عليه السلام در رابطه با اين آيه مى فرمايند: اتَرَلَتْ 
ِينَاه(7) اين آيه در مورد ماست. بنده فكر مى كنم اككر زمانى برسد كه اين آيه درست فهميده شود و روشن كردد در تمام 
علوم انسانى بايد به راهى رفت كه در ذيل شخصيت اولياء معصوم قرار كيريم و علماء كسانى باشند كه همجون حضرت امام 
اين راه را نشان مى دهندء زمينه براى فهم جايكاه امام زمان عجل الله تعالى فرجه و امكان فهم سخن ايشان فراهم مى شود و 
حضرت تشريف مى آورند. وقتى روح بشر متوجه معارفى شد كه در اين آيه هست از تنككناى غيبت حضرت به وسعت ظهور 
حكبر كفن رتك انا مغاوق نس ادرو دو سلى شمف كله تويك اتقيدق إن الخر عه قرافيةد و ا داتو ادي از 
شخصيت اشراقى حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه از نوع فرهنكك «يَؤْردى 3 الك الست به اعييان اند كد 
دلكرتعاة دو كيل نوو اسزاقي كباتى قراوتدارى كه باعنم لكالى وريه عدايت الوى همعد خدارنة ماي رادو ارو عا 
قرار داده كه با علم لدنّى منور به هدايت الهى هستند. در اين آيه دو شخصيت را روبه روى هم آورده كه يكى به حق هدايت 
فى كند دندون آن كه عودش ترسظ ذيكرق هذانة شده باشد- وديكر كسى كه هدايث تم كلذ عكر اين كه خودش 


هدايت شده باشد. يعنى يكى 
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بدون تعليم» منوّر به علم حضورى و اشراقى است و ديكرى با علم حصولى عالم استء با اين تفاوت كه در اولى بحث «يهدى 
إلَى التق مطرح است ولى در دومى موضوع هدايت به حق را مسكوت كذارده. در كتاب «آنككاه كه فعاليت هاى فرهنكّى 
يوج مى شود) اين بحث تا حذدّى روشن شده. دراين جا خواستم بكويم اكر عرض مى شود «حضرت روح اللهدرضوان الله 
تعالى عليه از يكك جهت تفصيل تاريخ نورى انبياء الهى و امامان معصوم عليهم السلام است» با نظر به فرهنكك اشراقى و 
هدايت حضورى انبياء و اولياء عرض مى شود. هرجند بايد متوجه بود مكتب حضرت روح الله» از جهتى ديكر در مقام 


اكر مطلب فوق نسبت به امام و انقلاب اسلامى روشن شدء شما راز عقب افتادن بعضى از كروه ها و احزاب از امام و انقلاب 
را مى توانيد به درستى بفهميد» بدون آن كه مجبور باشيد به رفتار ريز آن ها دست يابيد. زيرا روشن مى شود دو نوع برخورد 
با شخصيت امام و انقلاب» توسط افراد و كروه ها شده استء يكك برخورد؛ برخورد آن هايى است كه معتقدند بايد خود را در 
ذيل شخصيت امام قرار داد و ملكوت خود را با ارادت به امام» آماده كرد تا تحت تأثير شخصيت اشراقى ايشان قرار كيرد. يكك 
برخورد هم برخورد آن هايى است كه از امام و سخنان ايشان در راستاى اهدافى كه براى انقلاب به عقل شان رسيدء استفاده 
كردند. طبرى روايت كرده: عمران بن سواد» مى كويد: نماز صبح را با عمر خواندم و يس از آن در بى او به راه افتادم. يرسيد: 
حاجتى دارى؟ كفتم: آرى» خيرخواهى مى خواهم بكنم! كفت: مرحبا به تو بكو. كفتم: مردم در جند جيز بر تو عيب مى 
كيرند. عمر در حالى كه شلاق خود را زير جانه نككه داشته بود» كفت: بككو. كفتم: تو عمره را در ماه هاى حج حرام كردى. 
در حالى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله حلال مى شمرد و ابوبكر نيز جنين نكرد» عمر ككفت: اين بدان جهت بود كه مردم 
نيندارند با انجام عمره» حج تمتع از آنان ساقط است. يرسيدم: امر ديكر آن است كه تو متعه ى زنان را حرام كردى در حالى 
لسريو ادال تعره و المعاول شرن براح هين فيه وبيول لقدا جرل الله لفو اله يداقورر وك لال ران بع 
از آن كه اين ضرورت از بين رفت»ء من آن را ممنوع كردم. برسيدم: امر ديككر آن كه تو رعيت را آزار واذيت مى دهى- به 
تندى با آن ها برخورد مى كنى- كفت: من زميل محمد هستمء من شكم آنان را سيرء خودشان را سيراب و براى آنان جه و 
جه مى كنم, اككر جنين - برخورد تند- نكنم حق را وانهاده ام [كنايه ازاين كه حق دارم جنين كنم ].(1) در اين 
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نقل» عمر مخالفت كار خود را با رسول خدا صلى الله عليه و آله انكار نكرده بلكه صرفاً درصدد توجيه آن برآمده و ياسخ مى 
دهد «أنا زميل محمد). من همرديف بيامبر صلى الله عليه و آله هستم. وقتى خليفه ى دوم كفت: «أنا زميل محمدا من همرديف 
محمد هستم» مى فهميم جيزى تحت عنوان قرا ركرفتن در ذيل شخصيت رسول خدا صلى الله عليه و آله برايش معنا ندارد. 
حرفى كه اميرالمؤمنين عليه السلام هركز به خود اجازه نمى دادند فكرش را هم بكنند.(1) بعضى ها با اين جمله كه مى 
كويند: ما دوست رهبر انقلاب هستيم و در عمل براى خود جايكاهى در عرض رهبرى قائلند» خواسته يا ناخواسته خود رااز 
بركات اشراقى مكتب حضرت امام محروم مى كنند. حزب اللهى هاى بسيجى رجوعشان به امام و رهبرى شكل ديكرى است. 
در قرآن خداوند به رسولش مى فرمايد از لحن كفتار منافقان مى توانى آن ها را بشناسى» مى فرمايد: «وَلَوْ نَشَاء يناك 
رهم ماهم وَلتَْرفهُعْ فى لخن الْقَوْلٍ وَالله يَعْلمُ أغم الَكم»!) و اكر بخواهيم قطعا آنان را به تو مى نمايانيم؛ در نتيجه 
ايشان رابةثشانة هايشان مى شتاسى وان امكة سفن به حال آثان بى خواهى برد و خذاست كه كارهائ شما راهن دائد. 1 
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عدم رجوع اشراقى به حضرت امام و خود را در عرض حضرت امام دانستن» يكى از نشانه هاى نفاق نيست؟ 


والانا بى سبق 1ق كنودنها و راذاعه عن مياه با (شاكب املاس مريوطة لاسب نل ايك قوق ماف[ ساس عا كاف ارت 
جدايى ها را بايد در غفلت از انديشه ى الهى» اشراقى حضرت امام بيدا كنيم كه آن كروه ها متوجه وظيفه ى خود در تفصيل 
دادن حقيقت اجمالى امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» نبودند» در حالى كه رهبر انقلا ب«حفظه الله) در راستاى تفصيل 


حقيقت انقلاب 
ص: ١56‏ 


-١‏ حضرت مادد ع السام فى ارياجة / «جاء حِرٌ مِنَ الْأَخبَار إلى أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام فَقَالَ يَا أمِيرَ الْمُؤْمِِينَ مَتَى كان 
وتعنة فقال [ َه كلك أمك و تتى لَ يكن عتّى بقالَ متى كَانَ كان بى قبل الل با ِو بَعْدَ الْبَعْ بلا بع وَ لَا غَايِهِ وَ لا 
نتقهى لذائيه انقَطعت الْعَايَاتٌ عندة فَهُوَ مُنتَهَى كل غَايَهِ فَقَالَ يا أَميرَ الْمَؤْمِنِينَ أ كَبيٌ أَنْتَ؟ فَقَالَ وَبَلَك إِنّمَا أن عو مِنْ عَبيدٍ 


6ه 


مُحَمّد صلى الله عليه و آله)» يكى از دانشمندان يهود نزد اميرالمؤمنين عليه السلام فليو كفك اى امير مؤمنان يروردكارت از 


1 


كى بوده؟ فرمود: مادرت بى تو شودء خدا كى نبوده تا كفته شود از كى بوده؛ يروردكارم بدون يبشىء يبش از هر يبشى بوده 
و بدون بعدىء يس از هر بعدى استء براى يايانش يايان و نهايتى نيستء يايان ها نزد او منقطع شوند يس او نهايت هر يايان 
است» كفت يا اميرالمؤمنين تو بيغمبرى؟ فرمود: واى بر توء من بنده اى از بندكان محمدم صلى الله عليه و آله. ملاحظه كنيد 
اميرالمؤمنين عليه السلام جون متوجه مقام نورى رسول خدا صلى الله عليه و آله هستند» تحت تأثير انوار آن حضرت. منور به 
بصيرتى اين جنين نسبت به توحيد الهى شده اند و معنى اين كه مى كويند: من بنده اى از بند كان محمد هستمء اين است كه 
تمام شخصيت خود را تحت انوار آن حضرت قرار داده ام. 


6 سوره ى محمدء آيه ى‎ -١ 


اسلامى كاملا موفق عمل كردند و به همين جهت براى تبيين انقلاب و جلوبردن آن» حرف براى كفتن و بيشنهاد براى رفتن 
دارند. نكاه نهضت آزادى و ملى مذهبى ها به دين و انقلاب اسلامى و انديشه ى حضرت امامء ملاكك بسيار خوبى خواهد بود 
جهت شناخت علت جدايى احزاب و افراد و عدم همراهى آن هابا انقلاب. به تعبير قرآن اتَتَابَهَتٌ قُلُوبّهُْ)(1) همه ى آن ها 
يكك طور مى انديشند» هر جند يكك طور عمل نكنند. 


شكوفايى عقل 


اكر بحث هاى كذشته را بازخوانى كنيد و معلوم شود جرا مقام معظم رهبرى خود را يكك مجتهدٍ در عرض امام نمى دانند و 
مى كويند: امام روحى در كالبد مرده ى زمانه بود و حقيقتى بود دراين دوران. روشن مى شود جرا عرض مى كنم شكوفايى 
عقل در اين زمان با تفصيل حقيقت اشراقى انديشه ى حضرت امام محقق مى شود. زيرا همان طور كه به كفته ى «فريتيوف 
شوان»: عقل با تدبّر در قرآن شكوفا مى شودء با تدبّر در سيره ى اشراقى حضرت امام مى توان عقل خود را در شناخت مسائل 
امروز و در انجام بهترين عمل» شكوفا كرد. عقل خودبنيادٍ غرب زده به جاى تلاش براى فهم حقايق قرآنى» تلاش مى كند 
خودش مستقللا در ميدان باشد. ظهور آن نوع عقل را در امثال «زان زاكك روسو» و «جان لاكث» و «هيوم» و١كانت»‏ مى يابيد و 
حاصل آن عقل بحران هايى است كه جهان غرب كرفتار آن استء اين عقل كجا و عقل شكوفا شده با تدبّر در قرآن كجاء كه 
هميشه حرف براى كفتن و يبشنهاد براى رفتن دارد. اككر عقل بشر امروز در ذيل شخصيت علمى و عملى حضرت امام قرار 
كرعوو اسه تزاف نان كن وق ازا معنا كتننوا ناي كه وا بها انها كد 


تنها مسئولانى در نظام اسلامى موفق به خدمت خواهند بود و انقلاب را به شكوفايى مى رسانند كه سعى دارند در امور اجرايى 
و فرهنككى. حقيقت امام را به تفصيل در آورند. در حال حاضر غير از اين راه» راهى نيست. همين طور كه در علوم انسانى بايد 
به آثار حضرت امام رجوع كنيم تاااز ظلمات اين دوران رهايى يابيم. كسى كه جايكاه حضرت امام را بشناسد مى فهمد او 
عقل زمانه است. عاقلاانه ترين كار آن است كه خود را در ذيل عقل زمانه قرار دهيم؛ همجنان كه على عليه السلام به عقل 
محمدى صلى الله عليه و آله رجوع كردند و فرمودند: ١صَارٌَ‏ مُحَمَّدٌ صَاحِبَ 


1١09 ص:‎ 


.١١8 سورهى بقره آيه ى‎ -١ 


الْجَمْع وَ ِدَرْتٌ أَنَا صَاحِبَ اللَشْرِا١)‏ خداوند محمد رادر مقام جمع و مرا در مقام نشر و تفصيل قرار داد. ممكن است از 
كوك برسي من وهاه فى عراب تكرت على عليه الباق 81 امك عدون بقار« قرت معد الى الاضليدر ال 
من هيج جيزى نيستم. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام تماماً خودشان را در مقابل وجود مقدس نبى الله صلى الله عليه و آله 
هيج كرده اند تا به نور محمد صلى الله عليه و آله جيزى شده اندء در حالى كه اكر كفته بودند: «انا زميل محمد) و خود را 
همرديف حضرت محمد صلى الله عليه و آله ينداشته بودند براى هميشه هيج مى شدند. حرف امثال شهيد جمران نسبت به امام 


اين بود كه: 

اصل 

تويى من جه كسمء آينه اى در كف تو 
هر 


به صفت سَرْو جمن. من به صفت سايه ى تو 
جون كه شدم سايه ى كلءيهلوى كل خيمه 
زم 

زان كه 

دلم هر نفسى» دنكك خيال تو بود 

ع 

طربى در طريم؛ ككر حر در حون 

تلخ 

د عن عات مدنا 

با تو وش است اى صلم لب 


شكر خوش ذقنم 


دولت هايى كه در نظام اسلامى متوجه حقيقت انقلاب اسلامى به عنوان حقيقت اجمالى نباشند و عملا در صدد تفصيل آن 
برنيايند» دجار ناهمزبانى با امام و رهبرى و مردم مى شوند و در امور اجرايى كرفتار رجوع به غرب مى كردند. اين دولت ها 
ناخواسته مبانى آن غربى كه فرانسيس بيكن شكل داده؛ مبناى كار خود قرار مى دهند, غافل از اين كه امروز روح مكتب 
حضرت امام بايد راهنماى امور باشد تا موجب تفاهم جامعه و وحدت امور كردد در حالى كه با رجوع به غرب انواع 
سوءتفاهم ها و دوكَانكّى ها در جامعه ظهور مى كنند. از جنكك بين حق و باطل كريزى نيست ولى جرا دولت اسلامى در 
طرف باطل قرار كيرد. آيا كسى شكك دارد كه فرهنكك غربى در ذيل شوق شيطانى جلو مى رود و نظام اسلامى - در راستاى 
دين محمدى صلى الله عليه و آله- در جبهه ى تقابل با شيطان قرار دارد؟ 


قبل از انقلاب اسلامى روح غربى به راحتى تمام ملل را در ذيل روح شيطانى خود قرار داده بود. بعضى از مسئولان نمى دانند 
ار خواستند كشور ما را به بهانه ى نزديكى به تكنولوزى» در ذيل غرب قرار دهند تقابل خود را با انقلاب اسلامى دامن زده 
اند و حتمأ جنين مسئولانى منزوى مى شوند و در همين رابطه عرض مى كنم اين افراد اككر در ذيل شخصيت اشراقى حضرت 


امام قرار نككيرند بى تاريخ خواهند شد. 
ص: ٠٠١‏ 
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بعضى از افرادٍ دلسوز سؤال مى كردند جه كار كنيم كه كروه هاى مذهبى متحد شوند؟ عرض بنده به آن ها اين بود كه بايد 
تلاش كنيم خود را در ذيل شخصيت امام بيرورانيم و روح آزادانديشى را به همديكر متذكر شويم, در آن حال بدون آن كه 
همه يكك طور فكر كنيم» همه در كنار همديكر به تفاهم و وحدت مى رسيم. مككر دو مجتهد كه از نظر فقهى در ذيل اسلام 
فكر مى كنند جه كار مى كنند؟ در عين آن كه هر كدام نظر فقهى خود را دارند و بر همان اساس ديندارى مى كنند» بدون 
آن كه از هم تقليد كنند, احترام همديكر را دارند» در حالى كه اكر بخواهيم آن دو مجتهد يكك طور فكر كنند عمللا يكى 
بايد از اجتهاد و تفكر دست بردارد. 


وقتى فهميديم جرا در دولت هاى سازندكى و اصلاحات كرفتار رجوع به غرب شديمء تا آنجا كه مقام معظم رهبرى زبان به 
كلايه كشودند» مى فهميم قرار كرفتن ون تكسي يريت اماما واد الله تعالى عليه» جقدر اهميت دارد. ما در مرحله 
اى از انقلاب خود از مسيرى كه خداوند براى ملت هاى مسلمان تقدير كرده بود بيرون افتاديم و از نتايج بزركى كه برايمان 
قابل دسترسى بود محروم شديم, ولى اكر معنى حضور تاريخى براساس اشراق حضرت امام را بفهميم با نظر به شخصيت 
ايشان» مى توانيم كذشته و آينده ى خود را درست تحليل نمائيم». خيلى نبايد دنبال اين بود كه جمعيتى را جذب كنيمء بايد به 
دنبال اين باشيم كه حقيقت اشراقى حضرت روح الله را تفصيل دهيم؛ در آن صورت اين حقيقت هرجه زودتر عالم كير خواهد 


شد. 


در بحث بعدى إن شاءالله روشن خواهد شد كه شخصيت حضرت امام نه تنها در امور اجتماعى» سياسى مى تواند مبناى جامعه 
ى ما جهت تفاهم و وحدت باشدء بلكه عرض خواهم كرد كه آثار علمى ايشان نيز مبناى خوبى جهت علوم انسانى و تغذيه ى 
علمى جامعه خواهد بود. وقتى متوجه باشيم زمانه نياز به معارف حضورى و وجودى دارد وانديشه ى حضرت امام از همين 
نوع است» جايكاه آثار علمى ايشان روشن مى شود. صاحب اصلى انديشه ى اشراقى اهل البيت عليهم السلام هستند و از آن 
جايى كه فرهنكك آن ها در جلوبردن عقل عملى و عقل نظرى جامعه نقش اساسى داشته؛ امروز هم جهت جلوبردن عقل نظرى 
و عقل عملى جامعه بايد به حضرت امام رجوع كرد. اكر امروز تلاش كرديم تا تفسير قرآن و عرفان و روايت هاى اخلاقى 
اجتماعى و سياست را در ذيل شخصيت حضرت امام معنا ببخشيمء به فتوح تاريخى همه جانبه اى نزديكك خواهيم شد. مقام 
معظم رهبرى در رابطه با ايجاد تحول در حوزه هاى علميه فرمودند: اكر اين آينده نككرى امروز در حوزه ى قم انجام نكيرد و 


به وضع موجود راضى باشيم 


ص: امي 


... فردا يا حوزه اى نداريم يا حوزه اى رو به انحطاط خواهيم داشت.(١)‏ و در همين رابطه در سفر خود به قم بر روى فلسفه ى 
اسلامى تأكيد كردند» جون ايشان معتقدند: مكتب فلسفى صدرالمتألهين همجون شخصيت و زندكى اوء مجموعه اى در هم 
تنيده و به وحدت رسيده ى جند عنصر كرانبهاست,ء در فلسفه ى او از فاخرترين عناصر معرفت يعنى عقل منطقى و شهود 
عرفانى و وّحى قرآنى در كنار هم بهره كرفته شده(5) و از آن طرف مى فرمايند: دوران ما با دميدن خورشيدى جون امام 
حبييي: كه يكالةاقى ديق وافلسقة:و سبافة:و هوه يكن ان فلحي تظراق بريه دن حكيت متعالية يو ...دور ى نا يكت 
براى فلسفه الهى است.270 


باظهور حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» روحى جهت تعالى علوم انسانى به صحنه آمده و مقام معظم رهبرى تذكر مى 
دهند كه جرا حوزه آن طور كه شايسته است در ذيل انديشه ى امام قرار نكرفته. هنوز ما در دروس اصول عقايد» در حدٌ 
كلامى كه مرحوم خواجه نصيرالدين طوسى تدوين كرده قرار داريم» خواجه اين كتاب را تدوين كرد تا شبهات مخالفان را 
است براى همه ى مردمء به قول خودشان در مقدمه ى كتاب آداب الصلاه اين كتاب را براى عوام مؤمنين نوشته اند» فلسفه و 
عرفان در ذيل شخصيت امام رجوع به آن اصالت وجودى دارد كه منجر به توجه به مقام واسطه ى فيضى امام زمان عجل الله 


تعالى فرجه مى شود و موجب عبور از غرب مى كردد. 


خداوند به حقيقتى كه به اهل البيت عليهم السلام هديه فرموده؛ تا بشريت در رجوع الى الله سركردان نباشدء توفيق بهترين 
رجوع به اهل البيت عليهم السلام را از طريق حضرت روح الله به ما مرحمت فرمايد. 


«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته» 


ص: اميل 


3 مقام معظم رهبرى. .١ 77/1١7178‏ 
“- همان. 


جلسه هشتم: فلسفه ى صدرايى» ذيل شخصيت امام خمينى «رضوان الله تعالى عليه» 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 


بحث در اين بود كه در مبادى عقل نظرى و عملى و نككاه اجتماعى- سياسى» شخصيت حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى 
عليه) مى تواند موجب تفكر و تفاهم و وحدت شودء آن هم وحدتى حقيقى و نه اعتبارى. زيرا تاريخ ما در شرايطى قرار كرفته 
كه امكان حضور حضرت امام به عنوان مبادى تفكر جامعه؛ در ميان است. تمام وحدت هايى كه امروزه در نظام بين المللى 


مورد بحث قرار مى كيردء وحدث هاى اعتبارى هستند. 


اولين نكته اى كه بايد در راستاى رجوع به شخصيت حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) در رابطه با جامعه ى اسلامى مورد 
توجه قرار كيرد. موضوع وحدت حقيقى در اجتماع مسلمين است. وحدت حقيقى به اين معنا است كه رابطه ى انسان ها با 
همديكر وبا رت ب رابطه اى وجودى باشد و نه رابطه اى قراردادى. عرض شد وحدت حقيقى در بين افراد در ذيل 
شخصيت انسانى اشراقى برقرار مى شود. اصل اين نوع وحدت را اسلام در ذيل امامان معصوم عليهم السلام دنبال مى كند و 
فرمشيع واعطه نكما وو وطارظ جات ون مسقدر امام معطو اللوار فى دازم وندله لقن ببالتكان )من يا بي در تلو 
اتحاد هستم كه با شما در سلم و اتحاد است. به تبع محوريت امام معصومء حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» در زمان غيبت 


در ذيل ائمه عليهم السلام» مى توانند محور اتحاد در جامعه باشندك. 


ص: وخر 


وقتى رابطه ها حقيقى و وجودى شد آنجه در جامعه و در بين افراد غلبه خواهد داشت رابطه ى ملكوتى انسان ها با همديكر 
است. رابطه ى ملكوتى نسبت به همديكر همان جيزى است كه حضرت سيدالشهداء عليه السلام تلاش دارند با وحدت حقيقى 
در جامعه بين افراد ايجاد كنند تا بنى اميه و امثالهم نتوانند بر عقل و انديشه ى انسان ها اثر بككذارند. ممكن است زهير و ساير 
اصحاب حضرت نتوانسته باشند اين وحدت را با جنين وسعتى كه حضرت در نظر دارند دركك كتند اما با حضور در ذيل 
شخصيت امام به وسعتى دست يافتند كه همانند امام حسين عليه السلام - در راستاى اتحاد بين مسلمين- براى لشكريان عمر 
سعد دلسوزى مى كنند. 


شخصيت حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» جهت وحدت بين افراد» محدود به وحدت در امور اجتماعى» سياسى نيست 
بلكه در امور نظرى نيز شخصيت ايشان مى تواند عامل وحدت باشدء زيرا هميشه وقتى بتوانيم يكك شخصيت فكرى را مد نظر 
داشته باشيمء زمينه ى شكوفايى انديشه ها نيز فراهم مى شود. در همين راستا ملاحظه مى فرمائيد جكونه فلسفه و عرفان وقتى 
منقطع از شخصيت حضرت اماء, در نظر كرفته شود به مباحثى آكادميكك تبديل مى شود و عملاً فلسفه و عرفانٍ مرده اى 
خواهد بود كه نقش اساسى در زندكى انسان ها نخواهد داشت»ء در جنين شرايطى است كه مطرح مى شود فلسفه و عرفان به 
جه دردى مى خورند. همان طور كه قرآن با اهميت عظيمى كه دارد بدون حضور شخصيت امام معصوم جهت به ظهورآوردن 
آن در مناسبات زندكىء نمى تواند معناى خود را نشان دهد. 


امام معصوم؛ مبناى انديشه و عمل 

عرض يه ذن زنارت تاش ور محضر أغاء امعفيوء أظهناق فى دازيد اتقتن تقو فطل لها الطلة شازنعن :زيارك 
جامعه در شرح اين فراز مى فرمايند: «آى اعتقد أن ما حققتموه هوالحقٌ و أنَا أَحِقَةُ آى آسعى فى بيان أَنّهُ حق» يعنى من معتقدم 
آنجه را شما حق و ثابت مى دانيد» حق و ثابت است و سعى در بيان حقانيت آن دارم و آنجه را شما باطل و غير واقعى مى 
دانيد» باطل است و من نيز آن را باطل و غير واقعى مى دانم. در اين فراز از زيارت جامعه شما تا آن جا سعى مى كنيد با 
شخصيت امام معصوم اتحاد برقرار كنيد كه آنجه را امام حق مى دانند شما حق بدانيد و از اين طريق در عقل نظرى خود را 


فانى در امام معصوم بكنيد. به تعبير مولوى: 


عقل 


الله كو كه الله ام كفى 
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ابوبالاا ريو دراه و ايعاد ابس وار كم رسعت رصاق اليه لجار عي ترا ا رون ارر أ الكوو ليان كا 
لفل الَْوْلٌ مِنى فى جميع الأْياءِ قَولُ آل مُححمدٍ فيا أ عخران فعا لق هله فضا لم بدني يَتلعنى/.0١)‏ هركه مى 
خواهد همه ى درجات ايمان را كامل نمايد بايد بكويد: قول من در همه جيز قول آل محمد است. در آنجه نهان دارند و در 


83 اغلر 


آنجه آشكار كنند» در آنجه از آنها به من رسيده و در آنجه به من نرسيده. 


در نكاه به موضوعات علمى بايد متوجه باشيم كه يكك جامعه وقتى به وحدت حقيقى مى رسد كه در تفكر و انديشه ى خود 
وحدت را معنا كند و متوجه باشد وحدت,ء موضوعى نيست كه عارض جامعه باشد و كمان كند حقيقت جامعه تنها مجموعه 
ى افراد هستند. حضرت علامه ى طباطبائى«رحمه الله عليه) در ذيل آيه ى ٠٠١‏ سوره ى آل عمران روشن مى كنند جامعه براى 
خود شخصيتى جداى از مجموعه ى افراد دارد. وقتى جامعه شخصيتى خاص دارد بايد وحدتش هم وحدت حقيقى باشد تا 
افراد را به آن اهدافى كه يبرو آن اهداف, جامعه ى خود را تشكيل داده اند برساند. وقتى وحدت جامعه حقيقى شد تمام 
افرادى كه در آن جامعه به سر مى برند رجوع به حقيقت دارند و حركات و تلاش هاى آن ها يوج و بى هدف نخواهد بود و 
هرجه وحدت در آن جامعه اصيل تر باشد رويكرد فعاليت هاى آن جامعه و از جمله كلاس و درس و مدرسه و فلسفه و فقه و 


عرفان» بيشتر به سوى حقيقت مى باشد تا به سوى اعتبار. 
فلسفه و عرفان مرده 


همان طور كه سياست منهاى حضور اشراقى حضرت امام» سياستى مرده و منفعل بودء فلسفه و عرفانى هم كه در حال حاضر 
تفصيل انديشه ى اجمالى حضرت روح الله«ارضوان الله تعالى عليه نباشد» فلسفه و عرفانٍ مرده و بى خاصيت خواهد بود زيرا با 
غلبه ى فرهنكك مدرنيته هر جيزى از حقيقت به مجاز تبديل مى شود و در ذيل فرهنكك غربى قرار مى كيرد جيزى كه ١كى‏ 
يرككور) نسنيت به اتديشه ى حود يقن بين كرد و تقد برد بد از او اسفاداة واتشكاه اتديهةى «وجردئ» اؤ يرا به درس 
ديل دن كنت و ا عاضسيث وائر كداز هن الداؤكده عدون ان "كه ] ن انديكه اتن كمشكة ريو خللن ترفريك 


سوبز كتيويته ى غربى وارد كند. در مورد انديشه ى 
ص: لشن 


."4١ ص‎ ١ الكافى» ج‎ -١ 


كى يرككور حرف هايى كه رجوع به يكك حيات اجتماعى داشت تبديل به يكك علم در كنار ساير علوم شد. 


ملاصدرا در مقطع تاريخى خود هركز نمى خواست فلسفه اى بنويسد تا آن فلسفه در كنار دروس رسمى آن زمان قرار كيرد 
ملاصدرا با شعور شهودى خود متوجه بود با ظهور سلسله ى صفويه و حضور مستشاران ارويايى تجربه كراءروح ديانت در 
شرايطى است كه نياز به تبيينى خاص دارد تا تاريخ جديد بتواند در ذيل ديانت جلو برود» او در جنين شرايطى براى تبيين 
ديانت» اقدام به تدوين حكمت متعاليه كرد تا از آن طريق بشر در آن حيات تاريخى كه در آن زمان شروع شده بود» متوقف 
ذر كلاشتةاتاش د هر حننهاز حيق كتات استفاز به ذرمن تبدبل شد ولى زوحى كه نر إسفار بوذ ايكده زا بنصياتى ديكز 
دعوت مى كرد و آن حياتى بود كه حضرت امام از اسفار ملاصدرا بروز دادند. تفسير شريف الميزان نيز براى حضور حيات 
فعالٍ دين در فضايى كه مدرنيته» همه ى حقايق را در حجاب مى برد» تدوين شد. علامه ى طباطبايى«رحمه الله عليه) به خوبى 
متوجه شدند روح زمانه براى رجوع به حضرت حق و عبور از ظلمات دورانء نور قرآن را مى طلبد و قرآن بايد در اين شرايط 
خوة ارا شان ذهدء بر هميق اسان اكر ملاحظه فرماييك تفسير ريق الميزان يك درسن: نيست) تراه كار رند كى دو ابن :دوران 


است از طريق قرآنء با خودا كاهى خاصى كه حضرت علامه نسبت به ظلمات زمانه دارند. 


با ظهور شخصيت حضرت امام روح الله نه تنها عرفانٍ محى الدين و حكمت متعاليه ى ملاصدراء حتى تفسير الميزان نيز 
ظهورى خاص براى حيات فعّالٍ دينى بيدا كرد. زيرا اساس اين آثار براى همين مقصد تدوين شده بود. ملاصدرا به اقتضاى 
زمانه اش- يعنى دوران ارتباط صفويه با ارويا و حضور مستشاران ارويائى كه بر اصالت تجربه تأكيد داشتند- در ايران خوب 
مى فهمد كه شرايط آينده» شرايط جديدى است. حضور سلسله ى صفويه يكك فتح تاريخى بود جهت حضور شيعه در تاريخ. 
قبل از صفويه حكومت شيعه و كشور شيعه نداشتيم. وقتى شيعه به صورت يكك حكومت ظاهر شد تاريخ صورت ديكرى به 
خود كرفتء وقتى تاريخ عوض شود اولياء الهى انديشه ى مناسب تاريخ جديد را با نور اسلام و قرآن شكل مى دهند. همان 
طور كه حضرت امام با ظهور انقلاب اسلامى خوب فهميدند جايكاه اين فكر در تاريخ آينده كجاست و موضوع نابودى 
ابرقدت ها را در تاريخ جديد مطرح كردند. علامه ى طباطبايى«رحمه الله عليه» با 
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رفاظ طلولكنى كديا اسفال هافر كررى «الاتسل دمعو عن تيقد كدون | مدواضه قاتهات مياه اضويا ١!‏ نكري 


اشراقى خود به تدوين تفسير شريف الميزان دست زدند. 
بيرون افتادن از قاريخ 


مطمئناً از بركات مخصوصى كه آن معارف در اين شرايط در بردارند بى بهره خواهند شد و عمللا در بيرون از تاريخ زمان 


خود خواهند ماند. 


اميدوارم بر روى اين موضوع به اندازه ى كافى حساس باشيد كه بعضى از حرف ها و كفتارها و افراد» بيرون تاريخ اند و آن 
حرف ها نمى توانند محل و مجلاى ارادهى الهى براى ظهور حقايق امروز بشر باشند. حضرت حق براى تحقق اراده ى خود 
افراد مناسب را مى يابد ولى آن هايى كه خود را آماده ى جنين ظهورى نكرده اند بخواهند و يا نخواهندء بيرون تاريخ امروز 
قرار مى كيرندء اين ها هيج بصيرتى كه بتوانند حضرت حق را در عين ثابته ى امروز اجتماع خود ملاقات كنند و حق را در 
]نف مكلوق كاده تدارتد أن ها © اراد سق بزادر مدتق انقالاب اشالاتى وانشقاتو قدا قارب سردم راادر فلم د ماد تناك 
88 , كه محل و مجلاى هدايت الهى بود درست ديدند» ه ركز متوجه نشدند كه حككونه خداوند در نهم دىء انقلاب را منور 
به فتح تاريخى ديكرى كرد. اين ها حتى به دنبال خدايى هستند كه خارج از آينه ى جمال حضرت محمد صلى الله عليه و آله 
در عالم حضور دارد. در حالى كه وقتى خدا در سيره و كفتار ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بيدا نشود خداى ذهنى است. 
همين طور كه اكر اسلام در مناسبات جامعه ى اسلامى ظهور نكند؛ اسلام نيست. حقيقت اسلام در تمام عوالم حضور دارد 
ولى در هر موطنى» ظهور خاص خود را دارد» حقيقت اسلام در موطن عالم ارض به ظهور آن است در مناسبات اجتماع و بر 
همين مبنا حضرت روح الله«ارضوان الله عليه» اصرار دارند اسلام بايد در جامعه ى اسلامى بياده شود. همان طور كه ولايت 
اميرالمؤمنين عليه السلام بايد در جامعه ظهور كند و حاكميت در قبضه ى امام معصوم باشد. حقيقت اميرالمؤمنين عليه السلام 
كه قبل از خلقت آدم عليه السلام خلق شده استء در جاى خودشء آنجه در غدير مطرح شد ظهور ولايت حضرت است در 
عالم ارض. حساس بودن بر روى غدير به جهت آن است كه مى دانيم لازم است حق در جمال قرآن و عترت» در يكك حيات 
اجتماعى» خود را نشان دهد تا ازاين طريق تاريخ انبياء و اولياء ظهور كند و ادامه يابد. تاريخ يعنى ظهور حق در سيره ى انبياء 


و اولياء براى انس هرجه بيشتر خلق با حق. 


ص: ا" 


شما حق را بايد در آيات الهى يبدا كنيد» كامل ترين آيت حضرت حقء ييامبر و آل بيامبر عليهم السلام هستند. فقط اين ها به 
عنوان آيات الهى در زمين» در نظام اجتماعى و در مديريت و ولا-يت و حكومتء مى تواندد حق را نشان دهند. اين تهمت 
است كه مى كويند ائمه ى معصومين عليهم السلام يا علماى بزركى مثل ملا صدرا و علامه ى طباطبائى و حضرت امام متزوى 
بوده اند ودر مسائل اجتماعى و در تاريخ خود حضور نداشتند. اتفاقاً علماء بالله با شعور تاريخى كه داشتند مى فهميدند 
جكونه تاريخ خودشان را و تاريخ آينده را تغذيه كنند و جلو ببرند. مطابق شرايط زمانه ى خود مى دانستند از كجا شروع كنند 
ولى نه به آن صورتى كه مورد تأييد فرهنكك مدرنيته باشد. اين ها در فرهنكك دعاى ندبه متوجه نقش تاريخى خود بودند و به 
خوبى آن نقش را اجرا كردند. اشكال از ما استء اين كه ما راضى بشويم اهل البيت عليهم السلام در حاشيه ى تاريخ بنشينتد 
و مسئله بككويند؛ اين نشان مى دهد ما سيره ى اهل البيت عليهم السلام را نشناخته ايم. بهترين دليل بر اين كه اسلام و علماء 
اسلام به حضور تاريخى مكتب الهى فكر مى كنند» خودٍ فقه است. ائمه عليهم السلام روى فقه تأكيد مى كردند زيرا وقتى فقه 
اسلام مدون و منظم باشد امكان مديريت جامعه فراهم است و انضباط اجتماع بر مبناى حكم خدا - نه نككاه سكولارى- در 
ميدان است. حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) در كتاب ولايت فقيه شان تأكيد مى كنند اكثر مسائل فقهى اسلام بر مبناى 
نظام اجتماعى مسلمانان است و در صورتى آن احكام اجراء مى شود كه نظام در دست فقيه باشد و به عبارت ديكر فقاهمت 
حاكم باشد. در همين رابطه علماء اسلام با رويكرد تحقق جامعه ى اسلامى علم خود را تدوين مى كردند جه آن علم فلسفه 
ى اسلامى باشد و توسط ملاصدرا تدوين شود و جه تفسير الميزان باشد و توسط علامه ى طباطبائى مدون شود. همه ى علماء 
به دنبال حضور قرآن وعترت در صحنه ى اجتماع بودند تا حق به صورت عينى در ميدان بماند و خلق در تمام شئونات 
زندكى خود با حق زند كى كنند. 


خطر دشمنان وحدت جامعه 


با توجه به ظهور حق در شخصيت عالمان بالله تأكيد مى كنيم در حال حاضر وحدت جامعهى اسلامى در صورتى تحقق مى 
يابد كه ملاككث وحدت افراد در جامعه» رجوع به حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» باشدء. تا از طريق انسان هايى كه هدف 
خودي ثزار كرشي وو لق لاحصيية قيرف انام قرا رو ادو افك ورلا سكن نها ف لاقن رلور تدر خوة زووانا كروو الح ستاك 
انقلاب اسلامى به تفصيل در آيد. با توجه به اين موضوع مى توان كفت: هر كروه و فرقه أى كه 
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ازاين مسير بيرون استء حجاب اسلام و انقلاب اسلامى و مانع ظهور نور حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه خواهد 
بود و با توجه به رويكرد انقلاب اسلامى به اسلام» دشمنان وحدت جامعه ى اسلامى حتماً در لباس مقدس مآبى به صحنه مى 
آيند و به ظاهر خود رااز همه ى نيروهاى انقلا-بى مقدس تر نشان مى دهند, در حالى كه مأموريت آن ها ايجاد تفرقه بين 
نيروهايى است كه در ذيل اسلام و انقلاب و امام و رهبرى قرار دارند» در همين رابطه حضرت امام در آخرين توصيه هاى 


«امروز عده اى با ست [مقدس ]مآبى جنان تيشه به ريشه ى دين و انقلا.ب و نظام مى زنند كه كويى وظيفه اى غير از اين 
ندارند. خطر تحجر كرايان و مقدس نمايانٍ احمق در حوزه هاى علميه كم نيست. طلاءب عزيز لحظه اى از فكر اين مارهاى 
خوش خط و خال كوتاهى نكنندء اين ها مروّج اسلام امريكايى اند و دشمن رسول الله. آيا در مقابل اين افعى ها نبايد اتحاد 
طلاب عزيز حفظ شود؟)(1) 


اتحاد بين طلاب و نيروهاى معتقد به انقلاب به اين صورت محقق مى شود كه ملاك را سيره و كفتار حضرت امام«رضوان الله 
تعالى عليه» قرار دهند. 


حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» براى شناسايى مقدس مآ بان نفوذى مى فرماينك: 


«وقتى حربه ى ارعاب و تهديد جندان كاركر نشد راه هاى نفوذ تقويت كرديد. اولين و مهم ترين حركت. القاى شعار جدايى 
دين از سياست است كه متأسفانه اين حربه در حوزه و روحانيت تا اندازه اى كار كر شده است تا جايى كه دخالت در سياست» 
دون شأن فقيه و ورود در معركه ى سياسيون» تهمت وابستكى به اجانب را به همراه مى آورد؛ يقيناً روحانيون مجاهد از نفوذ» 
بيشتر زم برداشته اند. كمان نكنيد كه تهمتٍ وابستككى و افتراى بى دينى را تنها اغيار به روحانيت زده است»ء هر كز؛ ضربات 


روحانيت ناآ كاه و آكاه واسته» به مراتب كارى تراز اغيار بوده وهست.)(71) 
ظهور حق در مظاهر 


جامعه ى اسلامى وقتى بالفعل واقع مى شود كه به وحدت حقيقى دست يابد و از طريق احكام عالم غيب مديريت شود. مثل 
آن كه روح شما بدن شما را مديريت مى كندء اكر روح 
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. صحيفه ى امام» ج زحرة ص‎ -١ 
؟- همان.‎ 


از بدن منقطع شود يكك لا-شه ى بى جان است. يس كثرت ها اككر در حاكميت وحدتٍ حق در آمد» زنده هستند ودر آن 
صورت در وحدت حقيقى قرار دارند. فلاسفه در تعريف نفس ناطقه مى كويند: «النفس كمال الأول لجسم طبيعى آلى ذى 
حيوه)(1) يعنى نفس» كمال اول براى جسم زنده اى است كه با آلات و ابزار - مثل دست و جشم- فعاليت مى كند. در اين 
تعريف نظر به جسم دارند أو اأقاسيف © داراق حيات استء يعنى نفس را بايد در همين جسم زنده ملاحظه كرد وكرنه در 
بذكن اقوام دع سيوم القن لسريو كان قأروم و قدا ويعوف ]نه د سنوق مدان و قدو ف كند] لقنن اسع اللذكال فرحو 
شهيد مطهرى به افلااطون اشكال به جايى است. جون افلا-طون مى كويد حضور نفس در بدن مثل حضور روغن در كنجد 
است. اشكال مرحوم مطهرى اين است كه سخن افلاطون يكك نوع دوكانكى بين نفس و بدن را در عالم خارج القاء مى كند 
در حالى كه جنين نيستء همين طور كه بين حضرت حق و مخلوقات» جدايى و دوكانكى نيستء مكر در انتزاع ذهنى. نفس 
ناطقه همان جسم آلى ذى حياتى است كه شما با آن روبه روثيد. جسم آلى يعنى دست من كه شما مى بينيد در حركت است» 
اين جسم آلى» «نفس است در اين موطن». درست است كه در تحليل ذهنى مى كوئيد كه نفس است كه اين دست را به 
حركت مى آوردء اما اين در تحليل ذهن استء در خارج اين طور نيست. همين طور كه در خارج اين طور نيست كه يكك خدا 
داشته باشيم و يكك مجموعه آيات الهى در كنار خدا. خداوند در اين موطن به اين آيات ظهور مى كند هرجند خداوند 
مسد ود به مرطى كال منادة' داك 1 أببز اده شيع عليه لسلا من قرعا رقوة وق قال و 300 مايق وفن فال غلم تقد أخلى 
مِنْهُ)(1) هركس بككويد خدا در كجاست» خدا را در ضمن مخلوق قرار داده واكر كسى بككويد نخدا بر كجاستء درون آن 
شيئ را خالى از خدا ينداشته است. در حالى كه خداى بى نهايت نه در ضمن مخلوقات است و نه درون مخلوقات از حضور 
خداوند خالى است. حضرت حق وجود مطلقى است كه تمام اين عالم» مظاهر او است. مواظب باشيد افلاطونى فكر نكنيد. 
متوجه باشيد عالّم مظاهر و آيات خدا است به اين معنا كه حق با اسماء اش به جمال مخلوقات در صحنه استء نه اين كه كنار 


مخلوقات باشدء. به تعبير ‏ حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه): 


ص: 5 


.١ محمد على التهانوى كشاف اصطلاحات الفنون و العلوم» ج ” ص 12لا‎ - ١ 
.١ نهج البلاغه » خطبه ى‎ -" 


«نفس تمام منازل وجود را سير نموده و در مرتبه ى أدنى با دانى است و در مرتبه ى فوق و غيب با آنجه غيب است»ء غيب 
سكاو ون تينايك دقاقك بو قر ها يك اعلاقيت اكه سوق تمؤنه ا ال توحيند نوو عل قم الأشهاء كلهاه اسية :ومتعلم به نمام 
اسماء حق؛ اعم از تنزيهيه و تشبيهيه است. يس جنان كه او عالم غيب الغيوب استء هكذا نفس هم جنين است و جنانكه او 
َعْلّمُ حَاتنََ الأغئّن)»(1) هكذا نفس جنين است و جنانكه او به مخلوقاتش عالم بالرضاست» هكذا نفس جنين است و جنان كه 
لا يعزب عنه شى ء» نفس نيز جنين است و جنان كه يكى از اسماء حق اين است كه: (يا مَن علا فى دُّنوٌّه ويا مَن دنا فى عَلوٌه) 


هكذا النفس عالٍ فى ذُنوٌه و دانٍ فى عُلوّهء و اصل محفوظ در سير اين سلسله قوا و عمود جميع مراتب وجودء نفس است.75(0) 


موواطة جاحنى كقبورع براق كلوقن دوعا اهار عن اوعد وه كات 1 شوق غلق 3انه ضاق كن شورق 3لوء غال 
سُبْحَانَ مَنْ هُوَ فى إِشْرَاقِهِ مُِيرا() بلندمرتبه است خدايى كه در عين متعالى بودن» يائين استء منزه است خدايى كه در عين 
شكل عالى حاضر و ظاهر است و در مقام دانى نيز به همان شكل ظاهر است و همه جا جز او در صحنه نيست. همين طور كه 
فرمودند: «هكذا نفس»» نفس نيز به همين شكل حضور و ظهور دارد. يس نفس ناطقه دراين عالم همين جسم ذى حيات 
توانيد نفس را از جسم جدا تصور كنيد ولى در خارج نه فرش از كل هايش جدا است - همين كل ها يشم هاى فرش را 
تشكيل داده اند- و نه نفس ناطقه جيزى جداى از جسم ذى حيات است» جسم ذى حيات در اين مرتبه همين نفس است. 


حضرت حق در جمال اولياء» همان حق است كه به صحنه آمده استء اين موضوع در امامان معصوم عليهم السلام به طور 
مطلق صدق مى كند ودر اوليائى مثل حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) به صورت نازله. يس اكر به دنبال حق هستيم بايد 


آن رادر مظاهر بيابيم و نه در ذهن خود و بر 
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.19 سورهى غافر» آيه ى‎ -١ 


.193-759١ صص‎ ١ تقريرات فلسفه» ج‎ -١ 
طوسى» محمد بن الحسن» مصباح المتهجد و سلاح المتعبد» ج 3 ص اا‎ - 


اين اساس عرض مى شود امروز حق در مظهرى مثل حضرت امام در صحنه است. و نسبت ما با افراد بايد بر اين مبنا باشد كه 
آيا آن افراد و آن كروه ها در ذيل شخصيت حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه هستند يا نه» آن هم در ذيل شخصيت امام با 


نداشته است و معلوم نيست مى خواهد جامعه ى امروز ما را در كدام مسير سوق دهد. 


خطر بركشت به تاريخ بى فكرى 


شخصيت حضرت امام به عنوان شخصيت اشراقى» يكك شخصيت جامعى است. اكر كسى مكتب ايشان را به صورتى جامع 
نيذيرد؛ امام را نبذيرفته و عمللا در فضاى امروز جهان كرفتار يكك نوع غرب زدكى شده است و در حال حاضر اين نوع افراد 
كه جنبه اى از شخصيت امام را يذيرفته اندء كم نيستند. اكر امام را به طور جامع نيذيريم و مثلا به فلسفه و عرفان و تفسيره در 
آينه ى شخصيت امام رجوع نكنيم عملا با ذهنيات خود به سر مى بريم و نه با حقيقتى كه در مظاهر مختلف به صورت فلسفه 
و عرفان و تفسير و حماسه و استكبارستيزى» ظهور كرده است. انديشه ى حضرت علامه ى طباطبائى از آن جهت به حضرت 
امام نزديكك است كه ايشان به خوبى روشن مى كنند جامعه براى خود اصالت و حيات دارد و حضرت امام با نظر به وحدت 
الوإنذاق كد انك بور اع سح ق وى رد جايعه تقار عار قة را فرج به ابح تكنة اليك كنت توافددر ارزياض افرافتو كروه يها 
روشن كرد كه آيا آن افراد يا كروه ها در حيات اسلامى در ذيل شخصيت امام هستند يا نه. در اين كه با آن هايى كه در ذيل 
شخصيت امام نيستند جطور بايد برخورد كرد و بايد رعايت حق شهروندى آن ها را رعايت نمود» بحثى نيست. بحث بر سر آن 
است كه راه كار وحدت در جامعه ى اسلامى بايد بر جه مبنايى باشد و در ذيل جه مبنايى آزاد انديشى معنا مى دهد و سير به 


سوى وحدت حقيقى در جامعه محقق مى شود. 


عوامل وحدت است واز طرف ديككر غفلت از جهره هاى كوناكونى است كه عامل تفرقه اند» جه عوامل تفرقه» در لباس 


آن كسى كه فقط بر فقه حضرت امام تأكيد مى كند ه ركز نمى تواند در اتحادى وارد شود كه نيروهاى معتقد به انقلاب به آن 


فكر مى كنند. آن افراد به عنوان شهروند محترمند ولى بايد 


ص: 517 


مواظب بود در بين نيروهاى انقلاب نفوذ نكنند و جامعه را از اصيل ترين مبادى كه همان شخصيت حضرت امام است بيرون 
ننمايند و دومرتبه هزارسال بى فكرى به تاريخ ما بركشت كند. از اين كونه افراد بايد يرسيد: از آن جايى كه انسان از تفكر 
فلسفى و عرفانى ناكزير استء شما فلسفه و عرفانتان را از كجا مى آوريد؟ و جامعهى اسلامى رابا حاكميت جه تفكرى اداره 
مى كنيد؟ اين ها بخواهند و يا نخواهند جامعه را از نظر تفكر فلسفى يا كرفتار سوسياليست مى كنند» همراه با كفرى ينهان و يا 
كرفتار ليبراليسم مى نمايند» همراه با انديشه ى سكولاريستىء ليبراليستى كه شما در ملى مذهبى هاى نهضت آزادى ملاحظه 
كرديد. بازركان با يكك خداى ذهنى» كتاب مى نوشت و عبادت مى كرد و حضرت امام را هم به عنوان مرجع تقليد قبول 
داشت ولى معتقد بود جامعه بايد با الكوى ليبرال دموكراسى غربى اداره شود. ما مى كوئيم از آن جايى كه اصالت با حضرت 
أحد است و حضرت أحد در هر مظهرى كه ظهور كند آن مظهر اصالت مى يابد» جامعه هم بايد به نور أحدى منور شود تا ما 
در جامعه نيز با حضرت حق يعنى اساس هر اصالتى» زندكى كنيم. و بحمدالله فلسفه ى صدرايى در منظر حضرت امام, ما را 
متوجه اين حقيقت بزركك مى كند و هركس بخواهد به مكتب حضرت امام رجوع داشته باشد رجوع به حكمت صدرايى را 
جزء وظايف خود قرار مى دهد. 

مكتب ملاصدرا در منظر رهبرى و سلوك فلسفى 

با اين كه مقام معظم رهبرى«حفظه الله شخصيتاً مشهور به استاد فلسفه نيستند ولى با فلسفه ى صدرايى كامالا آشنايى دارند و 


يكى از علت هايى كه ايشان امام را درست دركك كردند همين علم كامل ايشان به حكمت صدرايى بود. همجنان كه قبلا 


اشاره شد آقاى دكتر حداد عادل كه رابطه ى شخصى و سببى با ايشان دارند در يكك مصاحبه اى مى فرمايند: 


در رابطه با آشنايى رهبر انقلاب با حوزهى فلسفه. جه فلسفه ى غرب و جه فلسفه ى اسلامى» من يكك جمع بندى اجمالى از 
جايكاه فلسفه در ذهن ايشان دارم. ايشان برخلاف اين كه از حوزه ى مشهد برخاسته اند نظر رايج در حوزه ى مشهد نسبت به 
فلسفه ى رسمى را ندارند. در حوزه ى مشهد- نككاهى كه به مكتب تفكيكك موسوم شده- با فلسفه بر سر لطف نيستند. البته به 
درجات كوناكون. آقاى خامنه اى هم به همان حوزه تعلق دارند و در آنجا نشو و نما كرده اند اما نظر منفى نسبت به فلسفه ى 
اسلامى بيدا نكرده اند. بلكه نظر مثبت دارند. ايشان در فلسفه به اعتبارى فرزند فكرى علامه ى طباطبايى هستند. نه فرزند آقا 


ص: رحا 


البته بسيار براى اين بزركوار احترام قائل هستند. ايشان به من مى فرمودند ما در محضر آقا شيخ مجتبى دو تا درس مى 
خوانديم» ساعت اولء ايشان فلسفه و منطق به ما درس مى دادند» خيلى دقيق» درست و فنى» ساعت بعد همان حرف ها را 
مطابق نظريه ى مكتب تفكيكك رد مى كردند. بنابراين آقاى خامنه اى هر دو نككاه را در حوزه ى مشهد تجربه كرده اند. ولى 
حرفى كه ايشان دنبال كرده و نسبت به آن نظر دارد» خط يا مشرب فلسفى علامه ى طباطبائى و مرحوم شهيد مطهرى است... 
البته ايشان تاكنون اثر فلسفى ننوشته اند و درس فلسفه هم داير نكرده اند اما فلسفه ى اسلامى را خوب مى دانند... از نشانه 
هاى ديكر اهميتى كه ايشان به فلسفه ى اسلامى مى دهند» تشويق طلاب است نسبت به جدّى كرفتن فلسفه و كلام اسلامى و 
نيز كمكك به مؤسساتى كه فلسفه ى اسلامى را آموزش مى دهند يا دراين حوزه يزوهش مى كنند كه يكى از آن ها «بنياد 
حكنت اسلا صدراة اسع كه با حمايتث يشان تأسيس و ثقال شدهااشك. ايقان ضمق آن كه ترجه دارثل كه دن سوالعهةابا 
تمدن غرب» صرفاً استناد به نقل كارساز نيست و بايد در اين ميدان جهره عقلانى و استدلالى تمدن اسلامى به ميدان بيايد. 
اعتقادشان به فلسفه ى اسلامى صرفاً از باب محاجه و احتجاج و رفع شبهه نيست و نككاه ابزارى به فلسفه و ترويج آن ندارند. 
بلكه معتقد به سلوك فلسفى هستند.(١)‏ 


مقام معظم رهبرى در مدت هفت سالى كه در قم بودند - از سال ١777‏ تا سال 1767- علاوه بر تحصيلات عالى در فقه و 


اصول در محضر آيت الله بروجردى و شيخ مرتضى حائرى يزدى؛ از محضر امام خمينى و علامه طباطبائى استفاده بردند. 


يكك وقت مى كوئيم فلسفه بخوانيم تا شبهه ى مخالف را رد كنيم ولى يكك وقت مثل ملاصدرا و امام و علامه ى طباطبائى 
معتقديد مى خواهيد با فلسفه. عقل خود را سير دهيد تا متوجه كليات عالّم شويد. اين را مى كويند «سلوك فلسفى). در 
سلوك فلسفى عقل را تربيت مى كنيد تا با وجودٍ كلياتٍ عالّم مرتبط شود و به سوى آن ها سير كند. آقاى دكتر حداد متوجه 
شده اند كه رهبر انقلاب نسبت به فلسفه برخورد سلوكى دارند. فرق اين نوع سلوك با سلوك عرفانى در اين است كه در 
عرفان» قلب سير مى كند و با وجودٍ حقايق مأنوس مى شود و در سلوك فلسفىء عقل سير مى كند و به «كليات عالّم) عالم مى 
كردد. هر دو سلوكك براى اهلش 
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-١‏ يايكاه اطلاع رسانى دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آيت الله العظمى خامنه اى. 


آن دست مى يابد. 


كسانى مى توانند به شخصيت اشراقى امام نزديكك شوند و عامل تفصيل آن شخصيت كردند كه روح فلسفه ى صدرايى را 
بفيشد: تكاه فلسقى غين ازافلسفه «السعى استه اننا فست همه فلسقه بدانتد, مكل نكاه اثقالانى كه موجن من شود ثا سيت خود 
را با دنيا بر اساس انقلاب اسلامى تعريف كنيد ولى لازم نيست همه ى جزئيات انقلاب را بشناسيد. مقابل اين نكاهء نكاهى 
است كه معتقد به انقلاب نيست» يذيرفته است محمدرضا شاه كشور را اداره كند و او عبادتش را انجام دهد. در فلسفه هم 
همين طور است. يكك عده اى نككاه فلسفى را قبول ندارند. حرف ما اين است كه براى قرار كرفتن در ذيل شخصيت امام بايد 
نسبت به نككاه فلسفى حساس باشيم زيرا در آن صورت يكك نوع همزبانى بين خود و حضرت امام احساس مى كنيم. آن كسى 
كه به نككاه فلسفى و عرفانى حساس بود وقتى امام در روز عيد غدير صحبت مى كردند بهره اى ديكر مى برد جون مى فهميد 


حضرت امام در سخنانشان به جه حقايقى اشاره دارند. 


در جبهه با جوانانى روبه رو مى شديم كه جون ذوق فلسفى و عرفانى حضرت امام را يذيرفته بودند كاملا با نكاه فلسفى به 
امور نظر داشتند» بدون آن كه از مباحث فلسفى رسمى اطلاعى داشته باشند. مقام معظم رهبرى در رابطه با جايكاه فلسفه مى 
فرمايند: «فلسفه ى اسلامى فقه اكبر است».(١)‏ و يا در جاى ديكر مى فرمايند: مبناى معارف دينى در ذهن و عمل انسان است و 
بايد كسترش و استحكام يابد.(1) 


رهبر معظم انقلاب«حفظه الله در رابطه با حكمت متعاليه مى فرمايند: 


به كمان ما فلسفه ى اسلامى در اسلوب و محتواى حكمت صدرايىء؛ جاى خالى خويش را در انديشه ى انسان اين روزكار مى 


جويد و سرانجام آن را خواهد يافت. 


ييام فوق ما را متوجه مى كند كه فلسفه ى صدرايى تنها محدود به تاريخ امروز ما نيستء مربوط به آينده است. همين طور كه 
هر جه انقلاب اسلامى جلو برود براى آيندكان حرف دارد» فلسفه ى صدرايى جنين آينده اى را در ييش دارد. در ادامه ى 
همان ييام توصيه مى كنند وظيفه ى ما است حالا كه سرمايه ى فكرى بزركى مثل امام و علامه ى طباطبائى در حكمت 
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"- ديدار با اساتيد فلسفه و كلام حوزه ى علميه ى قم ااا ؟. 


صدرايى در ميان است آن انديشه را به جهانيان بشناسانيم. زيرا فلسفه ى صدرايى در ذيل اشراقى كه حضرت امام ايجاد كرده 


مقام معظم رهبرى مى فرمايند: 


فلسفه ى صدرايى - كه خود او به حق آن را حكمت متعاليه ناميده- در هنكام بيدايش خود نقطه ى اوج فلسفهى اسلامى تا 
زمان او؛ و ضربه اى قاطع بر حملات تخريبى مسلكان و فلسفه ستيزانٍ دوران هاى ميانه ى اسلامى بوده استء ... در فلسفه ى او 
از فاخرترين عناصر معرفت يعنى عقل منطقى و شهود عرفانى و وّحى قرآنى در كنار هم بهره كرفته شده و در تركيب 
شخصيت او تحقيق و تأمل برهانى و ذوق و مكاشفه ى عرفانى و تعبد و تدين و زهد و انس با كتاب و سنت با هم دخيل 


لوقه طلمدا ب كد كف كيك نيما لةترا حتال كاده اتدطاراف عند اع بو لانو لني خخاضى ركه و نياعت اناه 


حسينقلى همدانى بكير تا مرحوم قاضى طباطبائى و علامه ى طباطبائى و حضرت امام. مرحوم آقاى ملكى تبريزى كه مشهورند 
ارهن از شا كرهاة عاذ سمطلى سبداق بوه اند “6د ]ق اناقد اقان اي تلذضيدرا اسع 


رهبر معظم انقلاءب«حفظه الله) راه ارتباط ميان انديشه و معنويت را تقويت فلسفه ى ملاصدراهرحمه الله عليه) مى دانند و مى 
فرمايند: من به آقايان جوادى و مصباح و برخى آقايان معروف فلسفه دان قم مكرر در بارهى اين كه نككذاريد درس فلسفه و 


فضاى فلسفى در حوزه متروكك و ضعيف شود سفارش كرده ام.70) 


در رابطه با شخصيت حضرت امام و نسبت حضرت امام با حكمت متعاليه مى فرمايند: «امام«رضوان الله عليه جكيده و زبده ى 


مكتب ملاصدرا استء نه فقط در زمينه ى فلسفى اش»ء در زمينه ى عرفانى هم همين جور است20.0 


ص: لا 


.1/7/7 يام به مناسبت همايش جهانى بز ركداشت صدرالمتألهين‎ -١ 


ا ارام 


ملاحظه كنيد مقام معظم رهبرى حكونه صاحبنظرانه جايكاه مكتب صدرايى را مى شناسند و متوجه اند براى تفصيل شخصيت 
حضرت امام بايد در حوزه هاى علميه نظر به مكتب صدرايى داشت و مى فرمايند: امام جكيده و زبده ى مكتب ملاصدرا در 


مقام معظم رهبرى كه جايكاه تاريخى انقلاب را مى شناسند مى دانند اين انقلاب با جه خصوصياتى مى تواند ادامه بيدا كند و 
در همين راستا متوجه اند فلسفه ى صدرايى به حاشيه نرود و متروك نككردد. وقتى مى فرمايند: امام جكيده و زبده ى مكتب 
ملاصدرا است. مى خواهند نتيجه بكيرند اكر مى خواهيد امام به عنوان يكك شخصيت تاريخ ساز برايتان بماند بايد فلسفه ى 
صدرايى را با نشاطٍ هرجه تمام تر به صحنه بياوريد و جزء كفتمان خود قرار دهيد. إن شاءالله در جلسات آينده راه كار به 


صحنه آوردن فلسفه ى صدرايى با رجوع به مباحث معرفت نفس و برهان صديقين عرض خواهد شد. 


عده اى تحت عنوان «مكتب تفكيكك, ما مذهبى ها را اين طور بازى مى دهند كه فلسفه مى خواهيم جه كار؟ مكتب عترت ما 
را كافى استء اينجاست كه بايد نسبت به اين شعارها سوءظن شديد يبدا كنيم» زيرا مكر براى تبيين مكتب عترت نبايد تفكر 
كرد تا سخنان امامان عليهم السلام؛ باورها را سيراب كند؟ با جه فكرى بايد آن مكتب را تبيين نمودء آيا امروز بدون اتكا به 
حكمت صدرايى امكان دارد بتوانيم مكتب تشيع را در مبانى عقلى اش تبيين كنيم و در نتيجه انقلاب اسلامى را ادامه دهيم؟ 
به همين جهت عرض مى كنم بايد نسبت به اين شعارها سوءظن داشت زيرا مى دانيم يشتيبان مبانى اعتقادى اين انقلاب امامت 
است و امامت جايكاهى عرشى دارد و مكتب صدرايى توان تبيين جايكاه عرشى امامت را به خوبى در خود دارد و نفى فلسفه 


ى صدرايى خواسته يا ناخواسته» نقشه و حيله اى است ينهان جهت سست كردن ريشه هاى تثوريكك مكتب عترت. 
تفصيل وَحىء عامل اثبات حقانيت آن 


مسائلى هست كه بحمدالله ملت ما تا به امروز به خوبى به آن ها نايل شده اند و جزء مبادى تفكر خود قرار داده» ولى بعضى از 
مسائل هم هست كه روح تاريخى ما هنوز به درك آن نايل نشده است تا بتواند به تفاهم لازم دست يابد كه بعداً به آن 
خواهيم يرداخت. از جمله موضوعاتى كه ملت ما به خوبى به آن رسيده اين موضوع است كه اكر اهل البيت عليهم السلام از 
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كه روح انسان ها به خوبى آماده ى يذيرش آن اسلام مى شد. با توجه به اين باور سعى مى كنيم حاكميت اهل البيت عليهم 
السلام و حضور آن ها جهت هدايت جامعه مورد غفلت قرار نكيرد واين فكر از صحنه ى تاريخى ما بيرون نرود. جون به اين 
مرقيارق وده إن كدها لعل البيك عدي اناكم رانيزائ أدانه ف كارزيخ شان نالا دادن بونذ دعاي تلان اطهار من كين انق 
قال اح لز تتاو وو تمده بارس جع انيف مجان مالو البو :لابق موك جلا افق لق كر 1ط 
امام حسن و امام حسين عليهم السلام را مى خواهيم, اظهار مى داريد بقيت اللّهى داريم كه به دنبال آن هستيم. يعنى به دنبال 
آن سرمايه ى الهى هستيم كه تاريخ را تغذيه مى كند و ريشه در عترت هاديه دارد كه تاريخ را اداره كردند. اين انتظار همراه 
ا أفيده ساني عور برضو رطف اسيك كد يانه با كان ساف سيج وها لشاف انها داكك يوان معنا كاين حضوو 


تاريخى آن ها را مورد غفلت قرار داد و براى ادامه ى تاريخ خود به جريانى ديكر نظر كرد. 


اكر معتقديد كه حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه؛ يكك شخصيت اشراقى است و در ذيل عترت هاديه مى باشد و 
يرتوى از سرمايه ى الهى استء بايد مطمئن باشيد جاى ايشان در تاريخ كم نمى شود و لذا اكر مى خواهيد به ادامه ى تاريخ 
نورى انبياء و اولياء نائل شويد واز آن تاريخ بيرون نيفتيدء بايد جشم هايتان را از ايشان برنداريد و همه ى خود را در همه ى 
او دنبال كنيد. 


ما همكى معتقديم تاريخ بايد به مرحله اى برسد كه انسان هاى قدسى جاى خود را در جوامع انسانى باز كنند و از خلأ جنين 
حقيقتى بايد بسيار متأسف بود و به جهت اين نقيصه بايد اشكك ريختء آن هم اشكى جهت دار و تعريف شده. به جهت وقوع 
ظلماتى كه حاصل نفهميدن حقيقت فرهنكك اهل البيت عليهم السلام است همانند اشكى كه جوانان مسلمان در سخترانى 


جوان بحرينى در محضر مقام معظم رهبرى«حفظه الله ريختند. 


جطور شد كه در صدر اسلام نقش تاريخى اهل البيت عليهم السلام را نفهميدند؟ ساده ترين جواب اين است كه نتوانستند 
مقام قدسى آن ها را بنكرند» فكر كردند آن ها در حدٌ فرزندان رسول خدا صلى الله عليه و آله بايد مورد احترام باشند. سخن 
رسول خدا صلى الله عليه و آله آن بود كه آن ها داراى حقيقت قدسى هستند و مأمورند تا دين خدا را بر آن مبنا تبيين كنند. 
معلوم است كه اين سخن جايى براى امويان و عباسيان كه براى حاكميت دندان تيز كرده بودند» باقى نمى كذاشت تا بخواهند 
حاكميت جامعهى اسلامى رادر دست كيرند. همين مشكل را هم دنياى استكبارى با نظام اسلامى دارد و معترض است كه 


جرا ايران مى خواهد بيرون از قواعد دم وكراسى غربى كشور 
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را اداره كند. شيعه معتقد است زمين بايد از طريق آسمان مديريت بشودء حال يا با امام حيّ حاضر و يا با فقيهى كه مى تواند 


سخن خدا و امام را كشف كند و در جامعه جارى نمايد. 


اشراقى نكاه كردن به قواعدى كه بايد جامعه را اداره كند خيلى فرق دارد با اين كه بككوئيم ميل مردم بايد جامعه را مديريت 
نمايد. تمام تفاوت فرهنكك اهل البيت عليهم السلام با بقيه ى فرهنكك ها در همين است و تاريخ ما دقيقاً همين جا ايستاده است 
وابقيداى اخعلاف هاي كه غرت با ماه مان من كشللة سيار فرعن اسسث ىو بهانة هابى است فا تكذاوثد ابن سكن ماشيدة 


شود در حالى كه اكر اين سخن به كوش مردم برسد آرام آرام آماده مى شوند تا نسبت به آن فكر كنند. 


السلام» مردم آماده ى فكركردن مى شوند و آرام آرام زندكى خود را در همان راستا شكل مى دهند. 


حضرت موسى عليه السلام در شرايطى كه با غلبه ى فرهنكك فرعونىء مورد يذيرش هيج كس نبودند» با بصيرت الهى» متوجه 
حضور تاريخى وحى الهى بودند» خودشان تكك و تنها به مصر آمدند و سراغ دربار فرعون رفتند و به كمكك حضرت هارون 
بيام الهى را تبيين نمودند و بالاخره آن ييام جاى خود را در تاريخ باز كرد و فرعون رفت و حكومت ها يكى بعد از ديكرى به 
مديريت ييامبران بنى اسرائيل به صحنه آمدند» و جون تاريخ به كمكك حضرت هارون عليه السلام توانست ييام الهى حضرت 
موسى عليه السلام را دركك كند» سال هاى متمادى نظامى كه حضرت موسى شكل دادند عالم را تغذيه كرد. 


امام خمينى «رضوان الله تعالى عليه» در آينده ى تاريخ 


امروز هم به جهت غلبه ى فرهنكك مدرنيته» تفكر اشراقى حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) به نحوى در عمل» تكذيب مى 
شود و مى كويند اين حرف ها كاربردى نيست ولى اكر متوجه حضور تاريخى بيام بشويد و تاريخى فكر كنيد و نه نقطه اى. 
همه ى امام را در آينده ى تاريخ خواهيد يافت. جكونه زمانى فكر يكك عده اى اين بود كه حضرت محمد صلى الله عليه و آله 
حرف هاى خوبى دارد ولى مديريت جامعه و تاريخ دست ما است وما به او اجازه ى حضور نمى دهيم و واقعاً هم مديريت 
آن زمان در دست ابوسفيان و امثال او بود. ولى آن ها نمى فهميدند و تا آخر هم نفهميدند كه حضور نور اشراقى اسلام در 
تاريخ آن زمانه يعنى جه و جكونه آن حقيقت قلب ها را تحت انوار خود قرار مى دهدء به طورى كه وقتى ابوسفيان با لشكر 
اناا كك خلة ولد مكه دوا قي 
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كنند» روبه رو شدء به عباس عموى ييامبر كفت: «عباس! سلطنت و رياست برادرزاده ات خيلى اوج كرفت» و جناب عباس در 
نوك كفيكة وس رحممة فى قلارك برادرو ا ذددى من تورك اسك كه او طرت كهدا اسنكم قن كنك ١‏ ليك تعرى باى شنم حمق 
اى كاش مى دانستم باجه جيزى بر من بيروز شد؟ يبامبر خدا شنيدند و دست بر شانه او زدند و فرمودند:«بالله عَلَبتُك يا 


أباسفيان» به كمكك خدا بر تو بيروز شدم اى ابوسفيان. 


آيا حقيقتاً فكرى كه با نور اشراق الهى تاريخ را مى سازد با فكرى كه در كلاسء آموزش داده مى شود يكى است؟ فكرى كه 
حضرت روح اللهارضوان الله تعالى عليه» حامل آن است نظر به باطنى ترين و اشراقى ترين حقيقت هستىء يعنى حضرت مهدى 
عجل الله تعالى فرجه دارد واين فكر هركز محدود به كلاس و درس نمى شود تااز حضور تاريخى اش باز بماند. به همين 
جهت هركز نبايد تصور كنيد اكر سربازان اين تفكر زياد نيستند اين فكر از حضور تاريخى اش باز مى ماند. اين همه مقاومتى 
كه استكبار در مقابل اين فكر مى كند به خاطر نحوه ى حضورى است كه اين فكر دارد و با نور اشراقى خود قلب ها را تحت 
انوار خود قرار مى دهد و حيات تاريخى جبهه ى مخالف خود رااز بين مى برد. درست است كه به نحوى از انحاء» تفكر 
اشراقى حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» در عمل تكذيب مى شود ولى با به تفصيل درآوردن آن فكرء زمينه ى رجوع به 
آن تا حدّ زيادى فراهم مى كردد. ما هنوز خود را براى تفصيل شخصيت حضرت امام آن طور كه شايسته است آماده نكرده 
ايم» آن طور كه شهدا و رهبرى عمل كردند. 


اكزها تواسعع اوللّ هاسعدين تقصيل شكمنيت غلم و عمق امام يقويي ثانا غزةيه تفضيل فراوردة آثارا وغوه 
تقويت كنيم» نه تنها خودمان از تاريخ بيرون نمى افتيم بلكه سرنوشت ما به سرنوشت نيروهاى تاريخ ساز كنونى كره مى خورد 
و در نتيجه وسعت مى يابيم» وسعتى كه در آخرت ما را همنشين اولياء الهى مى كند. حسنى مباركك با اين كه با نور اشراقى 
حضرت امام در جهان معاصر روبه رو شد ولى مانع نظر و توجه مردم مصر به شخصيت حضرت امام كشتء جون نمى توانست 
بفهمد اين نور حضور تاريخى دارد و اين حضور با حرف هاى تبليغاتى دنياى استكبار از صحنه خارج نمى شود. ممكن است 


بعضى از روشنفكران ما هم نفهمند مى شود شايسته ى تفصيل شخصيت حضرت امام شد و لذا كرفتار بى تاريخى كردند. 
ص: 77٠١‏ 


١-آبت‏ اللّه سبحانى» «فروغ ابديت»» ج 3 ص فرفر 


اكر اسهد ى تفضيبل شتخصييت اماع شويم اولآً: خودمان ان يوجى خوران ناتس ياب 3ها ريات يداس كني ثانيا: وقق 
تاريخ حضور مكتب امام ظهور كرد خود رابا آن حياتٍ تاريخى يكى مى دانيم. نيروهاى قبل از انقلاب كه سرنوشت خود را 
الاب اسلامى كره زدند» وقتى انقلاب بيروز شد به جيزى بسيار بهتر از نان و آب رسيدند» به طورى كه خود را به وسعت 
تاريخ انقلاب اسلامى احساس كردند. فرداى قيامت وقتى نككاه مى كنيد مى بينيد كه بعضى ها با همه ى انبياء و اولياء محشور 
مى شوند ويا وقتى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه ظهور مى كنند تا برآيند كار همه ى انبياء و اولياء را به صحنه آورندء 
اين ها نيز رجعت مى كنند تا كنار حضرت باشند و به آن وسعت نهايى دست يابند. در ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى 
فرجه عده اى رجعت مى كنند(1) و عده اى از مؤمنين به همان بهشت برزخى كه دارند راضى هستند» آن عده اى كه خود را 
به وسعت تاريخ مهدى عجل الله تعالى فرجه مى خواهنادء به دنيا برمى كردند» آن مؤمنينى هم كه رجعت نكردند» بهشتى 
هستند. زحمت كشيدند» حتى جنكك كردندء مبارزه كردند اما نه به وسعتى كه ابديت خودشان را در حشر با مهدى عجل الله 
تعالى فرجه به معناى حاكميتٍ بر كل عالم» وسعت دهند. 


اين كه عرض مى كنم اكر بفهميم قراركرفتن در ذيل شخصيت امام به جه معنا است و تفصيل اجمال اشراقى حضرت جه 
جايكاهى دارد» به جهت آن است كه در اين مسير به وسعت همه ى ييروزى هايى كه مؤمنين انجام مى دهند انسان وسيع مى 
شود و براى خود يكك حقيقت ابدى غير قابل توصيف ايجاد مى كند كه خداوند در وصف آن مى فرمايد: اقلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما 
فى لَهُم من فو أي جرّاء بها كَانُوا يَعْمَلُوٌ:(8) هيج كس نمى داند جه جيز از آنجه روشنى بخش ديدكان است به باداش 
آنجه انجام مى دادند 5 آنان ينهان كرده أم. 


همين طور كه حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه با تفصيل نسبى فرهنكك اهل البيت عليهم السلام» زمينه ى رجوع به فرهنكك 
اهل البيت عليهم السلام را فراهم كردند و تسليم جوٌ سنكين زمانه اى كه مدرنيته ايجاد كرده بود» نشدند و ايمان به خدا را در 
اين زمانه احياء كردند و در نتيجه همه ى بركاتى كه امروز بشر به دست مى آوردء ابتدا به حضرت امام مى رسدء ا كر كسى 
توانست مكتب اجمالى 


ص: 5" 


-١‏ مقاله ى «اى امام) سعى در تبيين يوجى دوران قبل از انقلاب دارد. به كتاب «انقلاب اسلامى؛ برون رفت از عالم غربى» از 
همين مؤلف رجوع شود. 
"- بحارالأنوار» ج ”2 ص 4". 


9“- سوره ى سجدء آيه ى .١7‏ 


حضرت امام را به تفصيل در آورد همه ى بركاتى كه دراين راه به مردم مى رسد ابتدا به او خواهد رسيد. 


2 


عرض شد حضرت موسى عليه السلام از خنذا تقاضا كردئد؛ ووأى عَارُونٌُ مو أَمْصَح مِنّى لِسَانًا فَأوْسِلهُ معن رذءا يُصَدُكنى 013 
و برادرم هارون را كه زبانش فصيح تر از من است با من بفرست تا در امر تصديقٍ من يشتيبان من باشد. ممكن است بفرمائيد 
اكر يكك آدم مثل حضرت هارون عليه السلام» حضرت موسى عليه السلام را تصديق كند جه فايده اى دارد» در حالى كه 
فطلب تحين ديكرق السق؟ زيرا | كو يكة مكتب اشراقن ال ظاريق كشي كد ابن مكنن: را نيمك و تزاتن تفيل كته تيو 
تفصيل شود آن مكتب جاى خود را در تاريخ باز مى كند و قلب هارا تحت تأثير خود قرار مى دهد. حضرت موسى عليه 
السلام متوجه اند اككر بخواهند اين مكتب بماند و تاريخ آينده را نورانى كند بايد كسى باشد كه بتواند خارج از سخن ييامبر و 
از موضع ديكر آن را خوب بيان نمايد. زيرا كسى كه خودش در مقام اجمال استء تفصيلش هم در حوزهى اجمال ديده مى 


شود. 


فر مك افراقن خلاوه ير ساحن نمكتو ولع اللين زا از ذاره كه ان مكف .را د شؤفيه ولك اللهن اش ارائه لهل 
در همين رابطه خداوند به رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمايد: «وَ يَقُولَ الْذِينَ كَفَرُوا لَسْتٌ موسا قل كفى بالل شَهيداً 
يننى وَ يَينَكُمْ وَ مَنْ عِْدَهُ عِلْمُ اكتاب:(1) كافران مى كويند كه تو بيغمبر نيستى بكو به دو دليل من يبامبرم. يكى اين كه خمدا 
بين من و شما شاهد است و ديكر آن كسى كه علم كتاب نزد اوست شاهد است كه من بيغمبر دا هستم. شيعه و سنى 
معترفند مصداق كسى كه علم كتاب نزد اوست در آن زمان اميرالمؤمئين عليه السلام است.() اين نشان مى دهد اميرالمؤمنين 


77١ ص:‎ 


.76 سوره ى قصصءآيه ى‎ -١ 

.87" سورهى رعدءآيه ى‎ -١ 

“- ابن ابى الحديد در مقدمه ى شرح نهج البلاغه مى كويد: «از جمله علوم» علم تفسير قرآن است كه از على كرفته شده و 
ابلشن اوست. اكرريه كناب هاى 'تفسير بتكريذ؛: صححت ابن سكن زا خشواهيد دذيد: زيرا مشتر كفسير قرآث از او و عبدالله ابن 
عباس است. او شاكرد و نتيجه ى علمى على بود. و همه مى دانند كه ابن عباس حِكونه از همه بريده و ملازم وى كشته بود. 
مردمان وضع ابن عباس را در ملازمت و ييوستكى به او واين كه شاكرد وى و فارغ التحصيل مكتب او استء مى دانستند؛ به 
او كفتند: علم تو در مقابل علم يسر عمويت حككونه است؛ ياسخ داد: جون قطره ى بارانى در برابر اقيانوس بيكران... بلكه علم 
ابن عباس و علم تمامى صحابه نسبت به علم اميرالمؤمنين عليه السلام جون قطره ى بارانى است در برابر اقيانوس بيكران. سعيد 
بن جبير از ابن عباس نقل مى كند كه او كفت: مراد از كلام خداوند كه فرمود: «وَ مَنْ عِنَدَهُ عِلْمُ الْكَتَاب» على بن ابى طالب 
است.(شواهد التنزيل» حاكم حسكانى» ج ١‏ ص .)60١‏ وقتى «معاويه بن ابى سفيان) با «قفيس بن سعد بن عباده») در مدينه رو به 
رو شدء قبس كفت: «وَمَْ عِنْْدَهُ عِلْمُ الْكتَاب» على بن ابى طالب عليه السلام استء معاويه در ياسخ كفت: عبد الله بن سلام 
است. قيس كفت:مراد على عليه السلام است و سيس آياتى را از قرآن قراثت كرد مانند: «إنَّما أَنْتّ مُنْذِرٌ وَ ِكل قَوْم هاد) و «أ 


فْمَنْ كان على ينه من ريه و يَثْلوة شاهدٌ مِنه) و كفت: مراد از «هادى)» در آيه ى اول و «شاهد) در آيه ى دوم على بن ابى طالب 


است؛ جون رسول خدا صلى الله عليه و آله او را در روز غدير به خلافت نصب نمود و فرمود: «هركه من مولاى اويم» يس على 
نيز مولامى اوست» و همجنين فرمود: «اى على! تو نسبت به من همانند هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه بعد از من 
ييامبرى نخواهد بود.» معاويه در جواب قيس ساكت شد و نتوانست كلام قيس را انكار كند.(اصول كافى» كلينى» ترجمه ى 
سيد جواد مصطفوى. دفتر نشر فرهنكك اهل بيت» ج ١‏ ص “0 ح #). «ابو سعيد خدرى» كفته است: از رسول خدا صلى الله 
عليه و آله دربارهى آيهى «الَذِى عِْدَةُ عِلْمْ مِنّ الكتاب) سؤال كردم, فرمود:اين آيه در مورد وصى برادرم «سليمان بن داود» 
نازل شده است. عرض كردم: اى رسول خدا! يس مراد از آيه ى شريفه ى «وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْكتَاب)» كيست؟ فرمود: برادرم على 


بن ان طالب م باشد.(البرهان فق تفسير القرآن» ميحدث بحرانى» ج 25 ص 0ح *). 


زيرا نقش تفصيلى حقيقت اجمالى وحى محمدى صلى الله عليه و آله بسيار كارساز است كه إن شاءالله در جلسه ى آينده به 


خدا به ما توفيق دهد تا شايستكى تفصيل اجمالٍ مكتب حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) را در خود ايجاد كنيم. 
«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته) 


ص: إرفض 


ص: ع" 


جلسه نهم: شروع تفكر 
اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 


در جلسه ى قبل عرض شد؛ يكى از ابعادى كه در تفصيل مكتب حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) لازم است مد نظر 
قرار كيرد» تفكر صدرايى است. با تبيين تفكر صدرايى آن حقيقت اشراقى كه بر قلب حضرت امام تجلى كرد ظهور مى نمايد 
و انسان ها مى توانند انديشه و شخصيت امام را از اين جهت نيز درك كنند و در همين رابطه حضرت امام مى فرمايند: «اقل 
مراتب سعادت اين است كه انسان يكك دوره فلسفه را بداند0.(١)‏ مقام معظم رهبرى«حفظه الله) مى فرمايند: 


مكتب فلسفى صدرالمتألهين همجون شخصيت و زندكى خود او مجموعه ى در هم تنيده و به وحدت رسيده ى جند عنصر 
كرانبهاست. در فلسفه ى او از فاخرترين عناصر معرفت يعنى عقل منطقى و شهود عرفانى و وحى قرآنى؛ در كنار هم بهره 
كرفته شده و در تركيب شخصيت او تحقيق و تأمل برهانى و ذوق و مكاشفه ى عرفانى و تعبد و تدين و زهد و أنس با كتاب و 


ص: 77160 


-١‏ تقريرات فلسفه» ج "7 ص هه 


"- ييام رهبرى به كنككره ى بزركداشت صدرالمتألهين در تاريخ 1/7/13/8. 


و درادامه تأكيد مى كنند كه ماايرانى ها در يككث شرايط خاصى هستيمء «دوران ما با دميدن خورشيدى جون امام 
خمينى«رضوان الله تعالى عليه) كه يكمانه ى دين و فلسفه و سياست و خود يكى از صاحب نظران برجسته در حكمت متعاليه 
بود» بى شكك دورهى با بركتى براى فلسفه ى الهى است). مقام معظم رهبرى«حفظه الله با طرح اين نكته متذكر مى شوند كه 


دراين دوران يكك تكليف تاريخى به عهده ى ما هست. 


سلوى عقلى و عبور از اخبارى كرى 


رجوع به فلسفه ى صدرايى در ذيل شخصيت حضرت امام نه تنها انسان را وارد يكك سلوك عقلى جهت أنس بيشتر با حقايق 
كلى مى كندء بلكه عامل نجات جامعه ى اسلامى از يكك نوع اخبارى كرى است كه تعقل در دين را نفى مى كند و به بهانه 
ى رجوع به اهل بيت عليهم السلام اسلام منجمدى را به ميان مى آورد كه نمونه ى آن را در وَهّابى ها ملاحظه مى كنيد. در 
حالى كه رجوع به اهل بيت عليهم السلام از طريق حكمت متعاليه موجب مى شود تا جامعه هر جه بيشتر به حقيقت فرهنكك 
اهل بيث عليهم السلام تزديكك شود. زيرا در تفكر و تعقلى كه مكتب صدرايى به ميان مى آورد انسان متوجه «كلى سعى» مى 
شود و به حقايق وجودى در عالم غيب آكاه مى كردد و با دركك كليات از نظر وجودى و نه مفهومى» رجوع به اهل بيت 
عليهم السلام بسيار آسان تر مى شود. ْ 


ملاصدراء بر خلااف فيلسوفان بيش از خودء در باره ى ييوند و نسبت كلى موجود در ذهن,. نه به اتصال نفس انسانى به عقل 
فعال» بلكه به اتحاد با آن قائل است. بنا بر نظر وى نفس انسانى» به سبب علل إعدادىء از عالم حس به عالم عقل راه بيدا مى 
كدو اناب طريق زرا 1ق امحردع حاضيا م تر و جو ندر ابن مله عر[ اقكادكن با عقا قمال شسف السقاه جر داق 
اناق ذوو مشاعذة من كندة سى نيه واتنطوى حتفيول افراقاك ضفل سكرنن و ناه عابي كه مياق كليات الف هن عقل انشائن 
منعكس و موجود مى شود. كلياتٍ ذهنى همان جهات ابهام حقايق نورى موجود در مرتبه ى عقل فعال است و به دليل همين 
انهساء لفك كه از سيدق ير كثر :انا قدارعة لما تفين الساقى بغ الاكودت فى كواق تان حقايق رااعه:وبيهورة وصبيع فاخيطط مه 
ملاكة كيت يه اتعناق سعه ع ولتوقى اكد عالد .بالا متعاهلة كد21 


ص: مض 


-١‏ صدرالدين شيرازى مى فرمايد: «أن للأشياء الكونيه صوره نوريه عقليه فى عالم العقل و إياها يتلقى الإنسان حين إدراكه 
للمعقولات الكليه و إن كان إدراكه لها لأجل تعلقه بالبدن و الكدورات و الظلمات إدراكا ناقصا كإدراكك البصر شيئًا بعيدا فى 
هواء مغبر مغيم و لذلكك السبب يرى الإنسان الأمور العقليه التى هى إنيات محضه متشخصه بذواتها و أنوار صرفه واضحه بأنفسها 
مبهمه كليه محتمله الصدق عنده على كثيرين كرؤيه شبح يراه من بعيد فيجوز كونه إنسانا أو فرسا أو شجرا إلا أن هاهنا من جهه 
تعين الوضع لذلكك الشبح لم يجوز إلا كونه واحدا من المختلفات أيها كان و هناكك يحتمل عنده كون المدركك العقلى كثيره 
بالعدد صادقا عليها لعدم الوضع و بالجمله مناط الكليه و العموم ضعف الوجود و وهنه و كون الشى ء شبحى الوجود سواء كان 
بحسب ذاته و ماهيته أو بحسب قله تحصله عند المدرك بعد أن لا يكون ماديا محسوسا و ذلكك لكلال القوه المدركه و 


قصورها عن إدراك الأ-مور الوجوديه النوريه و المعقولا.ت الشعشعانيه بلا حجاب و امتراء غشاوه و عماء لأجل التعلق بعالم 


الهيولى و الظلمات». (الحكمه المتعاليه» سفر 2١‏ ج ”7 ص /8.) 


ما بر اساس اعتقادى كه به مقام قدسى اهل بيت عليهم السلام داريم امام زمان عجل الله تعالى فرجه را به عنوان واسطه ى فيض 

مى شناسيم» به طورى كه همه ى حقايق عالم هستى در آن مقام به صورتى كلى و جامع موجود است. اين نوع كلى را كلى 
بعس رحد عجان الحا تجالات لسارو كار يد رخاتي االبورحابير لسارم عام كردا ارضي اناي 05 
مى فرمايند: أَوَلنَا مهد و أَوْس علدا مد و آخزنا مهد و كلنا مخقة:(0) از معناى : كنا فو قبس يطللف اهل نري 
عليهم السلام در عالم بالا يكك حقيقت وجودى است با ظهورات متكثر. همان طور كه در زيارت جامعه خطاب به ائمه عليهم 
السلام مى كوئيد: 31 أؤاشكة ولوذكة كه وَاحِدََةُ) روح هاى شما و نور شما و طينت شما واحد است. ولى در فراز 
بعد نظر به ظهور آن ها در دنيا داريد و اظهار مى كنيد «خَلْفَكُمُ الله ارا خداوند شما را به صورت نورها آفريد. ملاحظه مى 
كنيد در يكك مقَامْ واحدند و در يكك مقَامْ كثير. براى فهم اين متون نياز به مكتبى خاص داريم» مكتبى كه بتواند به ما بفهماند 
در عالم وجود - نه در مفهوم - يكك حقيقت جامعى هست كه در مظاهر مختلفء جلوات كوناكون دارد و ما را متوجه كُلَى 
سِعِى يا كلى وجودى بكندء مكتب صدرالمتألهين است با نوع نكاهى كه حضرت امام به آن دارند. 


اين يكك نمونه بود تا روشن شود جرا تأكيد مى كنيم تفصيل مكتب امام با نظر به تفكر صدرايىء منجر به رجوع به اهل بيت 
واصالت وجود و تشكيك وجود است كه بشريت از نظر به مفاهيم عبور كرده» به حقايق نظر مى كند و حقيقت حضرت 


مهدى عجل الله تعالى فرجه و تجليات وجودى ايشان» معناى خود را بهتر ظاهر مى كندء از اين رو مى فهميم بر جه اساسى 


ص: /3 
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حضرت امام مى فرمايند: صاحب اين انقلاب» حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه است. إن شاءالله بيايند تا امانت را به 
ايشان تسليم كنيم.10١)‏ 


مكتبى كه رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه دارد مكتبى است كه متوجه است يكك حقيقت كلّى كه همان «اوَلَ ما 
كل اله ةده اعون سبع و عاضر وو عالى هيت ظرنث رضاعليه السلا ع ترنايقدة «أقل قا علق الله 12 وغل عن 
أؤوا لاله اولين جيرى كه خداونه عروجل علق كرى خلقت: ازواح غابوة: ابن سكن رايا اتعدقى اله على الهاعليهبو آله 
مى فرمايند جمع كنيد تا معنى كلى بِيى زواقع شود وس ل جا سان الشعلي ب لت قرمايدة ,اول فالعاق الله نُورى)90) 
اولين جيزى كه خداوند خلق كرد نور من بود. در حالى كه حضرت رضا عليه السلام مى فرمايند: اولين جيزى كه خداوند خلق 
كرد «روح هاى ما؛ بود. اين به جهت آن است كه حقيقت در مقام خود جامع همه ى كمالات مادون خود مى باشد و به اعتبار 
بيط اللحتيق كل ناماس دن الامتقاع سمخ النه عل كيك وبي كله لعفف قووذ ذو كوو اوسرد ؤي 46817 ان 
هفت نور در آن جا كثير باشند و نور بى رنكك را از كليت و يكانكى خارج كنند. 


وقتى متوجه معارفى شديم كه در حكمت متعاليه مطرح استء نه تنها معناى واسطهى فيض بودن حضرت مهدى عجل الله 
حال اقروجة را تارسك ومن فيعوي لكدانيا كان ناهر ةو اخدى #ااتمسعايهو سناكم مى شرن ددرا ومن اسيم اق ان 
جهت است كه عرض مى كنم مكتب صدرايى توان تبيين شخصيت وانديشه ى سلوكى حضرت امام را دارد زيرا در مكتب 
فلسفى ملاصدرا به تعبير مقام معظم رهبرى«حفظه الله «تحقيق و تأمل برهانى و ذوق و مكاشفه ى عرفانى و تعد و تدين و زهد 
و أنس با كتاب و سنتء همه با هم دخيل كشته).() 


در جلسات آينده مقايسه اى بين تمدن غربى و سوب كتيويته ى مربوط به آن با تمدن اسلامى و رجوع به «وجود) را داريم؛ در 


آن بحث جايكاه حكمت متعاليه ى ملاصدرا و نقش آن در انقلاب اسلامى براى عبور از غرب بهتر روشن مى شود. 


خود را در بر بكيرد واز طرفى براى اين كه انسان ها بتوانند با 


ص: لم 
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ع اا ا 


آن مكتب مرتبط بشوند بايد تلاش كنند در ذيل آن مكتبء آن را به تفصيل در آورند. نكته اى كه حضرت موسى عليه 
السلام با توجه به آن به خمدا عرض كردند: اوَأَِِى كَدارُونٌ هُوَ أَقْضَ ح مِنّى لِسَانًا فَأرْيلهُ مَعى رِذءًا بْصَ دَقُنى إِنّى أَنََافْ أن 
يكُذَّبُونِ»(1) حضرت ازاين طريق به دنبال تفصيل وَحى الهى بودند» آن هايى كه مى كويند جون حضرت موسى عليه السلام 
از نظر تكلم ناقص بودند و به اين جهت از خدا تقاضا كردند حضرت هارون عليه السلام با آن حضرت همراه باشند» منظور 
حضرت موسى عليه السلام را نفهميدند و جايكاه تفصيل حقيقت اشراقى را نشناخته اند. 


بايد روى اين يكك سخن بمانيم كه حضرت موسى عليه السلام به خداوند عرض مى كنند: ١إنّى‏ أَحَافُ أن ُكَذَبُونِ(1) من 
نكرانم تكذيب شوم. ملاحظه كنيد جكونه با فصاحت حضرت هارون عليه السلام زمينه ى تكذيب رسالت حضرت موسى عليه 
السلام از بين مى رود زيرا فصاحت حضرت هارون عليه السلام حقيقت وَحى الهى را كه به صورت اجمال استء تفصيل مى 
دهد و امكان تفكر را به مخاطب ارزانى مى كند» همان طور كه از طريق روايات صادر شده توسط اهل بيت عليه السلام امكان 
تفكر در قرآن براى ما فراهم مى شود. افصح بودن حضرت هارون عليه السلام به اين معنا نيست كه حضرت موسى عليه السلام 
فصيح نبودند» بلكه جون وَحى الهى بايد به صورت اجمال ظهور كند و همه ى حقيقت يكك جا مطرح شودء نمى توان در آن 
فضاء به تفصيل آن يرداخت و بهترين شرايط» آن است كه شخصى ديكر كه متوجه حقيقت وَحى است آن را تفصيل دهد. به 
عبارتى يكك موضوع اجمالى بايد در سطح ديكرى تبيين شود و وقتى از طريق كس ديكرى انجام كيرد مردم راحت تر مى 
توانند تفصيل آن اجمال را تشخيص دهند. به اين لحاظ با اين كه حضرت موسى و حضرت هارونهعليهماالسلام) هر دو بيغمبر 
هستند» حضرت هارون عليه السلام مبيّن دين حضرت موسى عليه السلام مى شوند و در همين راستا حضرت محمد صلى الله 
عليه و آله به اميرالمؤمنين عليه السلام فرمودند: منزلت تو در نزد من مثل منزلت هارون است نزد موسى. از طرفى قرآنء مقام 
عكيرك تهازوة وا بار سيط خقيرة مرسى عل الباق عرف فى ذازه هازوك «الفخ عن الس فضي أن اسه 
عنوان مقام تفصيل وحى موسوىء تأييد مى كند. يس همين مقام براى على عليه السلام و اهل بيت عليهم السلام هست. خواجه 
نصيرالدين طوسى به كمكك روايت بيامبر صلى الله عليه و آله دليل آورده كه يس از رسول خدا صلى الله عليه و آله بايد على 
عليه السلام جانشين ييامبر صلى الله عليه و آله باشد»كه سخن درستى است ولى عنايت داشته باشيد 


ص: الحض 
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موضوعى كه در حديث منزلت مطرح است متوقف به آن نتيجه اى كه خواجه فرموده نشود به طورى كه از جايككاه حقيقى 
اهل بيت عليهم السلام كه مقام تفصيل وحى است,ء غفلت شود. 


جايكاه على عليه السلام در تفصيل وَحى محمدى صلى الله عليه و آله 


حضرت موسى عليه السلام اظهار مى دارند نككرانم تكذيب شوم و مى خواهند با فصاحت حضرت هارون عليه السلام آن 
تكذيب را دفع كنند يعنى نقش حضرت نقشى است كه منجر به دفع تكذيب مى شود و برداشت ما از سخن حضرت موسى 
عليه السلام آن است كه اكر يكك حقيقت اشراقى با فصاحت كامل به تفصيل در آيدء زمينه ى تصديق آن فراهم مى شود. 


بدون آن كه از حقيقت آن كاسته شود. 


شاهد ديكرى كه در اين مورد عرض شد نظر به مقام «عالم به كتاب بودن» حضرت على عليه السلام داشت كه خداوند مى 
فرمايد: آن كسى كه علم كتاب نزد اوستء شاهد حقانيت رسالت حضرت محمد صلى الله عليه و آله است و به ييامبر صلى الله 
عليه و آله مى فرمايد: «وَ يَقُولَ الِّينَ كمَرُوا لَمْتٌ مُرْسَلا قل كفى باللِّ شّهيدا بينى وَ بَتَكمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمْ الكتاب:(1) كافران 
مى كويند تو فرستاده ى خدا نيستى. بكو كه خدا بين من و شما به عنوان شاهد. كافى است و علاوه بر خداء كسى هم كه علم 
كتاب در نزد اوست بر اين معنا شاهد است. از يكك طرف به دليل آن كه نامه ى خداء يعنى قرآن» نزد حضرت محمد صلى الله 
عليه و آله استء او فرستاده ى نخدا است و از طرف ديكر به دليل تصديق نبوتٍ آن حضرت توسط كسى كه علم كتاب نزد 
اوستء» حضرت فرستاده ى خدا مى باشند. تفسير نور الثقلين در ذيل آيه ى مذكور از قول امام صادق عليه السلام آورده كه 
أَلذَّى عِنَدُهِ عم الكتاب هُوَ آم رَالْمَؤْمنِين عليه السلام؛ آن كسى كه علم كتاب نزد اوست اميرالمؤمنين على عليه السلام است. و 
از ابوسعيد خدرى نقل مى كند كه ابوسعيد از رسول خدا صلى الله عليه و آله در مورد آيه ى فوق مى يرسد و حضرت مى 
فرمايند: «ذَالك أخى على بن ابيطالب» اين مربوط به برادرم على بن ابيطالب است. حضرت باقر عليه السلام فرمودند: آيه در 
مورد على عليه السلام نازل شد ودر مورد امامان بعد ازاو. يعنى آن وقتى كه تو به عنوان ييغمبر در اين جامعه آمده اى و 
مردم مى كويند الَّسْتٌ مُوْسَلاً» تو بيغمبر نيستى» يكى هست كه شهادت مى دهد تو بيغمبرى و بكو از آن جهت كه كتاب خدا 


در نزد 


ص: خرف 
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در روايت داريم كه جناب سُدير از امام صادق عليه السلام در مورد وسعت واندازه ى علم امام يرسيد. حضرت صادق عليه 


9 5 
ويا سَ دير 


لَه تَقوَأ الَْوَآنَ قلت بَلَى قَالَ فَهََلُ وَحِدْتٌ فيا أكداك تَ مِنْ كياب الله عَزَّ و جَلَّ «قالَ الى عِنْدَهُ هُ عل مِنَّ اكتاب أنا 


هو 


نيك به قبل أن يمد لك طرفك» قَالَ قلت مجعلتُ فتدَاك قَذ أن َال هَل عرفت الرَججلَ وَل عَلِتَ ما كان عنْدَهُ من عم 


الكتاب قَالَ قلت أَخيزنى به قال قدوُ قطره وق الكاباقن البخر اخ رِ فَمَا يكُونُ ذلك مِنْ عِلْم الكتاب قَالَ لْتُ ملت فِدَاك ما 


أقل قرذا فقال باسد لفك ور لالطو الى لكر رامو ول رستكا وياد ار لاي 
لعز وَ جل أِضاً كل كفى بالل هيدا بينى و با من عِنْدَُ عِلْمْ الكتاب قَالَ قلت قد أنه جعت كتاكت قال | قمخ عندة 
عِلْم الكتاب كله أفهم | أ من عنْدَه ْم اتاب بَغض قلت ل بل من دده عِْمْ الكتاب كله كَل كأؤتا مَْ ده إلى صَدْرِهِ وَ قَالَ ِل 


الْكتَاب وَ َ الله 5 عِنْدَد نا عِلَمُ الْكتَاب وَ َ الله ُ عِنْدَنَا»ا0) 


اى سدير! مككر تو قرآن را نمى خوانى؟ عرض كردم: آرى. فرمودند: در آنجه از كتاب خداى عرّ و جل خوانده اى اين آيه را 
ديده اى؟ «مردى كه به كتاب دانشى داشت؛ كفت: من آن را بيش از آن كه جشم به هم زنى نزد نو آورم) عرض كردم: 
قربانت كردم اين آيه را خوانده ام. فرمود: آن مرد را شناختى و فهميدى جه اندازه از علم كتاب نزد او بود؟ عرض كردم: شما 
به من خبر دهيد. فرمود: به اندازه ى يكك قطره ى آب نسبت به درياى اخضر. عرض كردم: قربانت كردم» جه كم!! فرمود: اى 
مدراوتى سيان ابيك مدان ان علس عد دافن غ1 وم به كس بكر نعي دان كا كوة ره ار خراص دهي ان 
شدى راز دن اقواو كاي خداي ع وخل خر ددا ابن ابدزا ديدد ا كدي كريد: اقل كَفَى باللّهِ طَّهِيدًا بينى وَيَتنَكمْ 
وَمَنْ عِندَهُ عِلْمّ الكتاب/؟(1) عرض كردم: قربانت شوم, اين آيه را هم خوانده ام. فرمود: آيا كسى كه تمام علم كتاب را مى 
داند با فهم تر است يا كسى كه بعضى از آن را مى داند؟ عرض كردم: نه بلكه كسى كه تمام علم كتاب را مى داند . آنكاه 


حضرت با دست اشاره به 
ص: سا 
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سينه ى خود نمودند و فرمودند: به خدا تمام علم كتاب نزد ماستء به خدا تمام علم كتاب نزد ماست. 


اين روايت ما را متوجه اين امر مى كند كه اهل بيت عليهم السلام به حقيقت قرآن دانا هستند و بر آن اساس وظيفه ى تبيين و 
تفصيل قرآن را به عهده دارند تا در اثبات حقانيت آن اقدام لازم را بنمايند واين مى رساند راه جاره ى جبران تكذيب حقايق 


عيبى» تفصيل آن حقايق استة: 


قرآن در سوره ى نساء علاوه بر اطاعت خمداء اطاعت رسول راء جمدا از اطاعت خندا مطرح مى كند ولى اطاعت اولى الامر را 
جدا از اطاعت رسول خدا مطرح نمى كند و مى فرمايد: ويا أنه الفية أمثرا أطكوا الله 3 أطكقرا الؤققول و أولى الاك رارقا 
از طرفى مى دانيم جايكاه اولى الا-مر جايكاه تشريع نيست به همين جهت وقتى در ادامه ى آيه» موضوع تشريع را به ميان مى 
ورد سخنى از اولى الامر به ميان نمى آورد و تنها مى كويد «قإِنْ َنازَغتُمْ فى شَئ ءٍ قَرُدُوُ إِلَى الله وَ الرَسُولِه اككر در رابطه با 
موضوعى الاق كرديد براق كسب تكليق» آن.رابه خدا ووسول ارائه دهيد أز اين آبه يرمى آيد كه جايكاه اولك الأمر 
تفصيل وحى الهى است. و از آن جهت كه به ما دستور داده اند از آن ها اطاعت كنيم معلوم مى شود آن ها معصوم هستند- 
جون خداوند هركز ما را به اطاعت كسى كه كمراهمان كند دعوت نمى كند- البته آن ها تفصيل وَحى را به عهده دارند و 
وَحى جديدى نمى آورند. به نظرم اكر اين موضوع را خخارج از جنجال هاى مرسوم, با اهل سنت در ميان بككذاريم حتماً در 


ملاحظه فرموديد جككونه از آيه ى © سوره ى رعد استفاده مى شود, راه جاره ى مقابله با تكذيب نبوت نبى» تفصيل آن ييام 
است توسط كسى كه مسئوليت تفصيل حقايق به عهده ى اوست. و اين كه در آيه مى فرمايد: آن كسى كه «علم كتاب» نزد 
اوستء شهادت مى دهد كه من از طرف خدا جنين سخنانى را آورده ام؛ حكايت از آن دارد كه حضرت على عليه السلام مى 


توانند جنين نقشى را داشته باشند كه با تفصيل حقيقت وَحىء. موجب اثبات حقانيت وَحى الهى شوند. 


ص: زفرفا 


.09 سورهى نساءء آيه ى‎ -١ 


ريشهى مبادى جامعه 


با توجه به سه موضوع فوق يادآورى مى كنم كه در جلسه ى اول عرض شدء؛ تفكر. حركت است از مبادى به سوى مقصد و 
قوراف يعتى هن اسعدلالى مسر قباد عاض عنودكن ابيث: و لذأ اكر شاد يذيرقته نشوذ اسعدلال جه بح نست» حال 
مى خواهيم عرض كنيم» آنجه در يكك جامعه مبادى آن جامعه را شكل مى دهدء تبيين و تفصيلى است كه در آن جامعه از 
حقايق اشراقى يذيرفته شده است. يعنى اميرالمؤمنين عليه السلام كارى مى كنند كه شما بتوانيد با مبادى خاصى بر روى قرآن 
فكر كنيد و اكر تفصيل حضرت على عليه السلام؛ مبادى ما قرار نككيرد نمى توانيم از قرآن بهره مند شويم. زيرا همجنان كه 
عرض شد ما وقتى مى توانيم قرآن را تصديق كنيم و مطمئن شويم كه آورندهى آن مرسل است كه تبيين بشود و بعد از تبيين 
قرآن و دل سيردن به آن مى توانيم تفكر خود را به ميدان آوريم و آن را جلو ببريم. جون فكر و استدلال حركتى است كه 
نفس ناطقه براى تبيين موضوعى انجام مى دهد كه احساس مى كند حق استء وقتى احساس كرديد موضوعى حق استء براى 
اظهار احساس تان دليل مى آوريد بر حقانيت آن احساس. در واقع انسان ها جيزى را كه حق مى دانند براى اثبات نظر خود 
استدلال مى كنند. در اين حال ممكن است با استدلالٍ خود؛ مبادى طرف مقابل را به سوى مبادى خود نزديكك كنند و جون 
در يكك مبادى قرار بكيرند همفكر مى شوند. 


اميدوارم در اين مورد با دقت كامل تأمل بفرمائيد كه به كمكك تبيين و تفصيل حقايق اشراقى است كه جامعه وارد عالّم مورد 
نظرش مى شود و به مبادى سالمى مى رسد تا امكان تفكر و همفكرى برايش ميسر كردد و اهل بيت عليهم السلام با توجه به 
اين كه در مقام تبيين حقيقت وحى الهى هستند عامل رساندن جامعه به مبادى سالمى خواهند يود كه جامعهى اسلامى 
براساس آن فكر كند و افراد جامعه بر آن اساس همفكرى داشته باشند. به اندازه اى كه از عاملان تبيين اسلام فاصله كرفتيم» 
از مبادى سالم جدا شديم و تاريخ بى فكرى خود را ادامه داديم» جيزى كه غرب زدكى به آن شدت بخشيد. 

در جلسات قبل روشن شدء از سخن حضرت موسى عليه السلام برمى آيد كه با تفصيل حقيقت» حقيقت تصديق مى شود و 
آيه ى ”5 سوره ى رعد كه بحث شدء شاهد خوبى در اين رابطه بود بر همين مبنا به عهده ى ما است كه وقتى اشراق حضرت 
امام«رضوان الله تعالى عليه) را حق مى دانيم با داشتن تعهد لازم نسبت به آزادانديشىء در تبيين آن اشراق نهايت تلاش را 


ص: إرذرفا 


جابكاه استدلال 


با توجه به اين كه استدلال به تنهايى همه ى مطلب نيستء در مباحث و كتاب هايى كه خدمت عزيزان عرضه مى شود سعى ما 
آن بوده كه ابتدا نظرها به مبادى حضورىء جلب شود و استدلال» محور اصلى مباحث قرار نككيرد. استدلال بيشتر براى دفع 
شبهه است تا زمينه ى رجوع به مبادى سالم فراهم كردد. شايد بعضى ها تعجب كنند كه جرا قرآن در اظهار مطالب خود روش 
عالمانى مثل فارابى و شيخ الرئيس را به كار نبرده است كه تنها استدلال عقلى را مدّ نظر قرار داده اند» غافل از اين كه قرآن بنا 
كارد اسان ها را وارد هباي تورات يكرذانك #ابتراتقد مطابق آن تفكر كنتد.ويين أ أن اث كه مطالن فلاسقه به كار هين 
آيد. وقتى جامعه اى وارد افقى نورانى شدء افرادٍ آن جامعه مى توانند براى نزديكى بيشتر افكار» استدلال كنند وكّرنه صرف 
استدلال ممكن است طرف مقابل را مجبور به يذيرش موضوع مورد بحث بكند ولى شوق به سوى موضوع در او ايجاد نمى 
شود. هكل در رابطه با برهان انكان و وجعوف عنى كود دما جار اى نداريم مككر آن كه آن را يبذيريم. خيلى فرق است بين 
اين كه جاره اى نداشته باشيم موضوعى را بيذيريم واين كه شيفته ى آن موضوع شويم. قرآن ما را شيفته ى حقايق مى كند. 


وقتى حقايقٍ معنوى تبيين شود و به حالت حضورى در آيدء انسان شيفته ى آن ها مى كردد. 


وقتى براى حقانيت نظر خود صرفاً به استدلال بسنده كرديم معلوم نيست طرف مقابل با ما هم افق شود. بسيارى از افراد 
استدلال هاى ما را كوش مى دهندء جوابى هم براى ردّ آن ها ندارند ولى نتيجه را بدون آن كه با آن زندكى كنند» به حاشيه 
مى سيارند. دليلش آن است كه استدلال ما مبتنى بر آن نوع مبادى نيست كه طرف ما قبول دارد» به همين جهت ابتدا بايد 
موضوع را طورى تبيين كرد كه مخاطب ما آن را در مبادى خود بيابد و حقانيت آن را احساس كند سيس براى استحكام عقلى 


كارى كه از طريق معرفت نفس انجام مى كيرد به اين صورت است كه شما از آن طريق نحوه ى حضور حقايق معنوى در 
عالم رابا نحوه ى حضور نفس ناطقه در بدن» تبيين مى كنيد و مى كوييد همين طور كه نفس انسان در همه جاى بدن هست» 
بدون آن كه جاى خاصى داشته باشد خداوند نيز به همين حالت در عالم حاضر است. شما با اين كار ابتدا احساس حضور 
خدا در عالم را براى طرفٍ مقابل خود تبيين كرديد. حال اكر خواستيد حضور بى نهايت خدا را از طريق استدلال اثبات كنيد 


جون طرف مقابل احساس اين موضوع را دارد, به استدلال شما 


ص: ع 


توجه مى كند و نتيجه ى استدلال اين خواهد بود كه شما به احساس خود بسنئده نكرديد بلكه براى احساس خود دليل عقلى 


داريد. 


اكر جهت بيان حقانيت يكك روايت» تلاش شود آن روايت تبيين شود» نور روايات جاى خود را در جان انسان ها باز مى كند 


و تصديق مى شود وما را متوجه حقيقت إجمالى قرآن مى كند. 


ملاصدرا در طرح نفس ناطقه در جلد هشتم اسفار دو كار مى كند, هم با استدلال و به روش انتزاعى موضوع را بحث مى 
كندء تاعده اى كمان نكنند مباحث مطرح شده يكك احساس شخصى استهء و هم موضوع را تبيين مى كند تا ما نحوه ى 
حضور نفس و جكونكى آن را احساس كنيم. بنده آنقدرى كه از روش تبيين ايشان بهره بردم از استدلال هايشان بهره نبردم؛ 
بدون آن كه بخواهم استدلال ها را منكر شوم. در كتاب «خويشتن ينهان» ما نيز جاره اى نداشتيم كه هر دو كار را انجام دهيم. 
براى اثبات تجرد نفسء هم برهان آورديم وهم آن را تبيين كرديم با اين رويكرد كه بيشتر بنا بر تبيين موضوع بوده است. ولى 
بالأخره عده اى تنها با ذهن انتزاعى مى توانند به موضوع نظر كنند» ذهن انتزاعى نمى تواند جز به روش استدلالى كه مبتنى بر 
بديهيات عقل نظرى استء به مفهوم موضوع بنكرد هرجند نبايد در حد مفهوم موضوع بمانيم و بايد سعى كرد طرف مقابلٍ ما 
قن ابلق عورا ايام شتوفاى كدندارف القمانن كنا عاذو ب ازع دياه اشدارى كبك ردك عي افو يك لا 
است خود را در عوالم ديكر احساس كندء اين غير از اين است كه عقلاً اين موضوع را بيذيرد» جون وقتى موضوع را يذيرفت 


هنوز جانش تغيير ساحت نداده» هر جند عقل او به موضوع معرفت بيدا كرده و اين هم در جاى خود يكك نوع سلوكك است. 


در روش تبيبن موضوع.ء بيشتر بايد با مثال زدن و نمونه دادن» كارى كرد كه طرفٍ مقابل ما موضوع را احساس كند. همين 
طور كه به جاى اثبات «وجود) نفس مى توانيم كارى كنيم كه مخاطب ما با نفس خود روبه رو شود و آن را احساس كند. در 
اين صورت آيا ديكر جايى براى انكار نفس ناطقه در او مى ماند؟ در ساير امورى هم كه بخواهيم حقايق اشراقى تصديق شود 
لازم است همين روش را به كار بريم» در سلسله مباحث مربوط به معرفى جايكاه انقلاب اسلامى همين روش به كار برده شده 
است. اين روش موجب مى شود تا تفكر بر روى موضوع شروع كرددء جون مخاطب ما موضوع را در جان خود احساس مى 
كند و حتى مى تواند جهره هايى از موضوع را بنكرد و بنماياند كه قبلا بنده و امثال بنده نديده ايم و نكفته ايم. آنجه 


ص: إفارفا 


كارهاى بنده را تهديد مى كند اين است كه دوستان فك ركنند وقتى جيزى را به عنوان شروع تفكر مطرح مى كنيم؛ به معنى 
آن است كه سخن نهايى را كفته ايم و امكان ادامه ى تفكر در موضوع نيست. در حالى كه وقتى دراين روش موضوعى 
مطرح مى كرددء نظر به جنبه ى وجودى آن مى شود واز طرفى وجود در ذات خود داراى شدت و ضعف است. به اين معنا 
كه شما به هر مرتبه از آن كه رجوع كنيد؛ مرتبه ى شديدترى جلوى شما است كه هنوز به آن رجوع نكرده ايد. يعنى از يكك 
طرف به موضوع رجوع كرده ايد واز يكك طرف رجوع نكرده ايد» جون همه ى موضوع در اختيار شما نيست. در حالى كه در 
مورد ماهيات جنين حالتى وجود ندارد. اكر بككوييم اين ليوان استء تكذيب اين سخن معنا نمى دهد. جون در همان حالى كه 
ليوان مقابل من است و به آن اشاره مى كنم و مى كويم اين ليوان استء ليوان مرتبه ى ديكرى ندارد كه از آن غافل باشيم. اما 
«وجودا) اين طور نيست. جون به تعبير حكما «مرا بِهِ إلإشتراكك وجود عين مَا به إلإمتياز وجود مى باشد)» يعنى همان صفتى كه 
موجب شده شما به همه ى مراتب آن وجود بكوئيد» همان صفت موجب شده كه هر مرتبه اى از آن غير از مرتبه ى ديكر 
باشد» جون شدت و ضعف ذاتى وجود است. مثل ماهيت نيست كه قابل اشاره باشد» يكك حقيقت ذات مشككك است. با هر 
مرتبه از آن كه روبه رو بشويدء با همه ى آن يعنى مرتبه ى فوق و مادون آن روبه رو نشده ايد. با اين كه با آن مرتبه اى كه 
روبه رو شده ايد تماماً با وجود روبه رو شديد ولى نمى توانيد بكوئيد وجود همين است و لاغير. وجود يكك حقيقت استء 
درست است كه ما مى كوئيم داراى شدت و ضعف است ولى نه شدت و ضعفى كه يله يله باشدء بلكه يكك حقيقت است 
بدون هركونه انقطاعى. يس همواره با جلوه و يا مرتبه اى از آن روبه رو هستيد و با مراتبى از آن روبه رو نيستيد» هر جند در 


هر حال با همه ى وجود روبه رو هستيد. زيرا وجود جيزى نيست جز همين حقيقت داراى شدت و ضعف ذاتى. 


وقتى شما با خداوند روبه روثيد» از يكك طرف با جلوه اى از انوار اسماء الهى در مظاهر آيات روبه روئيد واز يكك طرفء آن 
مظهرء مظهرى از انوار الهى است و نه همه ى آن. آيا وقتى با خدا روبه روئيد مى توانيد بككوئيد اين خداشناسى من است و 
ديكر تمام شد؟ اككر اين طور فكر كنيم اصالا خدا را بيدا نكرده ايم. نور الهى با جلوات خودء خود را به ما مى شناساند و به 
اندازه ى آمادكى ماء ما را به خدا نزديكك مى كند و توحيدمان شدت مى يابد تا حق را با جامعيت بيشتر اسماء بنكريم. قرآن 
مى قرمايد: «تلك الل ةم 


0 


1 


ص: مارفا 


ى يبامبران معصوم اند و همه ى آن ها حق را درست مى بينند و راه رجوع شان به خدا كاملا درست استء باز آن رجوع, 


شدت و ضعف دارد واين به اين معنا نيست كه يكى از آن ها خدا را ييدا كرده و ديكرى بيدا نكرده است. 


جكونكى ارتباط با حقايق وجودى 


ملاحظه فرموديد كه وقتى موضوع مورد نظرء موضوعى وجودى باشد با روبه روشدن با آن نمى توانيم بككوئيم كار تمام شد و 
همه ى آن را يافتيم. اين نوغ بوحووه جا نوضوغات كه فكر ين كلم شمدى ان موضوع را يافته ايم به جهت آن است كه 
ماهيتاً به آن ها مى نكريم و به جنبه ى وجودى آن ها نظر نداريم وعملاً با حقيقت موضوعات روبه رو نيستيم. رازاين كه 
علماى بالله هر جقدر قرآن مى خوانند قرآن براى آن ها تمام نمى شود آن است كه با حقيقت وجودى قرآن مرتبط اند و نه 
صرفاً با معانى آيات. اكر رجوع ما به قرآن درست باشدء قرآن را يكك حقيقت وجودى مى يابيم كه مرتبه ى عالى و عالى تر 
دارد و جان ما با هر مرتبه اى از آن كه روبه رو شد وبا آن مرتبه ارتباط يبدا كرد» جون قرآن مرتبه ى بالاترى هم دارد باز 
نظر به آن مرتبهى بالاتر مى كند و بالاتر مى رودء حضرت صادق عليه السلام مى فرمايند: هَإذًا كان يَوْمُ الْقَِامَِ يَُالَ ِقَارِئِ 
الَْوْآنِ هوأ وَ ازْقَ كلد كرا آنه وق #وقس لاون :زوز امت برا بالود بوقارى قز كوينيه بكوان :بالا روبو هو أيه اه 


كه بخواند يكك درجه بالا رود. جون در دنيا با نور وجودى قرآنء با قرآن مرتبط بوده كه داراى مراتب بى نهايت است. 


رجوع به عالى ترين درجه ى قرآن مربوط به مقام قدسى اهل بيت عليهم السلام است. آيا ما مى توانيم در ارتباط با يكك سوره 
و تدر بر روى همه ى آيات آن سوره بككوئيم اين سوره را فهميديم و تمام شد؟ اكر اين طور با قرآن برخورد كنيم نشان مى 


دهد جيزى از قرآن نمى دانيم. كفت: 
بى نهايت 

حضرت است اين بار كاه 

صدر 

وا مكذاوصدر فمفك اه 


حقيقت همواره داراى مراتب است و به تعبير مولوى داراى بى نهايت حضرت مى باشد. يس نمى شود با تصور آن كه به 


مقصد خود رسيده اى و صدر و مقام خود را يافته اى» در مرتبه اى از 


ص: خرف 
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مراتب آن متوقف شوى» صدر تو آن است كه همه ى آن را داشته باشى و در راه باشى و نه در مرتبه اى خاص. 


اكر مى كوئيم بايد به حقيقت رجوع كردء با توجه به اين امر است كه «حقيقت»» داراى شدت و ضعف استء يس هرجه از 
آن سخن بككوئيم باز مى بينيم جيزى نككفته ايم» جون آن طور نيست كه بتوان به راحتى از آن سخن كفت و آن رااوصف 
كرد فقط هست. وقتى رجوع شما به حقيقت» وجودى شد ديككر با جيستى روبه رو نيستيدء با هستى روبه روثيد. در صورتى 
كه اكر با جيستى يا ماهيت روبه رو بوديد» همواره با جيز ثابتى روبه روئيد كه قابل وصف و تعريف است(١)‏ در اين حال علم 
شما به معلوم؛ علمى نيست كه شدت بيدا كند. همين بحثى كه ما تحت عنوان «سلوكك ذيل شخصيت حضرت امام«رضوان الله 
تعالى عليه»» داريم و با نظر به جنبه ى وجودى و اشراقى شخصيت و انديشهى ايشان بحث مى كنيم» اكر با نظر به جنبه ى 
وجودى شخصيت ايشان بحث را ادامه دهيم در هر لحظه احساس مى كنيد اول اين راه هستيد و هرجقدر هم جلو برويم و به 
معرفتى شديدتر بر سيم باز احساس مى كنيد موضوع مورد بحث در اختيار شما قرار نكرفته» بلكه تنها مى توانيد جيزى از آن 
والعباس كفك ْ 


يس وقتى جيزى را به عنوان شروع تفكر در مورد موضوعى وجودى مطرح مى كنيم به معنى آن نيست كه در مورد آن 
موضوع خن نهايى را كفته ايم» اكر بنا بود در مباحث معرفت نفسء نهايى ترين نظر داده شود ه ركز بحث شروع نمى شد 


جون به موضوع به عنوان يكك ماهيت نظر شده بود وفكرى به ميان نمى آمد. 


اهل معرفت نفس خوب مى دانند كه نفس يكك حقيقت وجودى است و لذا هرجه مى خواهند در مورد آن بككويند متوجه مى 
شوند جيزى در مورد آن نككفته اندء يا بايد جيزى نككويند يا بايد كارى كنند كه مخاطبء آن را در خود احساس كند و آرام 
آرام به احساس خود شدت ببخشد. اكر كسى مدعى شد مى خواهد در معرفت نفس حرف نهايى را بزند بايد بداند هيج كلمه 
اى از معرفت نفس نمى داند. بعضى ها بر اساس وجودى بودن نفس ناطقه. روايت «مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ فَمَّدْ عَرَفَ رَبَّهُ(1) را اين 
ا 000 


ص: 77 
-١‏ در رابطه با مُشَّككك بودن مقولاءت وجودى است كه فلاسفه مى فرمايند: حقايق وجودى قابل تعريف منطقى به تعريف 


؟- بحار الأنوان ج 5 ص ضر 


بشناسد» رب خود را خواهد شناختء و جون كسى نمى تواند نفس خود را بشناسد - جون حقيقتى است وجودى و داراى 


باشى «هست؛»» البته ه ركدام در مرتبه ى خودشان. 


نه در مباحث معرفت نفس مى توان به نهايى ترين معرفت دست يافت و نه در «حقيقت نورى اهل بيت عليهم السلام)» جون در 
اين مباحث به موضوعى نظر مى شود كه «وجودى» است ولى اككر درست رجوع كنيم مى توانيم در رابطه با آن ها فكر 


كنيم.(1) 
راز وحدت حقيقى زمانه ى ما 


در جلسات قبل عرض شد اكر تفكر شروع بشود حتماً تفاهم محقق مى شود و اكر تفاهم محقق بشود در جامعه ى مسلمين 
وحدت حقيقى محقق مى كردد. رويكرد اصلى ما اين بود كه اصول كرايى حقيقى را مد نظر قرار دهيم تا جامعه به وحدت 
حقيقى دست يابد و تأكيد داشتيم براى اين كه جامعه به وحدت حقيقى برسد بايد آن جامعه بتواند تفكر كند. براى اين كه 
بخواهد تفكر كند موضوع مى خواهدء موضوع تفكر اكر حقيقى نباشد تفكر شروع نمى شود. اكر موضوع تفكرء اعتباريات 
باشد بى فكرى جاى فكر را مى كيرد و تاريخ بى فكرى ما ادامه مى يابد و نهايتاً در سطح موضوعات زورناليستى با همديكر 
ارتباط خواهيم داشتء بدون آن كه بتوانيم با شعورى اشراقى و زيست انقلابى در كنار همديكر باشيم. 


اضصفهاي بوذق نده و كهراتى بودن جتابعاك سيت اقتبارى اث ختال ا كر كسى يكوين ها اضفهاى هاه جيهت اصفهائي 
بودن مان مى خواهيم وحدت داشته باشيم. موضوع وحدت رابه جيزى ارجاع داده ايم كه حقيقت خارجى نداردء آيا بر مبناى 


هيجى مى شود وحدت داشت؟ اين مثل آن است كه بككوئيم ما مى خواهيم بر مبناى اين خيابان به جهت يكك طرفه بودنش 


وحدت كنيم. فردا يليس مى آيد و جهت آن را تغيير مى دهد و موضوع وحدت ما هيج مى شود. 


ص: طرف 


-١‏ اين فكرى كه با نظر به وجود ظهور مى كندء فكرى است آزاد از آن نوع تفكر فلسفى كه ما را در مفاهيم نكّه دارد» رجوع 
آن به حقيقت است كه كاهى رخ مى نماياند و كاهى در خفا مى رود وبه تعبير هايدكر كاهى به ما نزديك و كاهى دور 
است و لذا اين فكر از سوبزه و ابزه آزاد است و نسبت انسان را با حقيقت معلوم مى كند و عمللا در منظر خود متوجه حضرت 


بقيث الله عجل الله تعالى فرجه مى شود. 


باتوجه به اين كه حقيقى ترين موضوع., «وجودا است كر جامعه اى توانئست موضوع تفكر خود را «وجود) و لوازم وجود قرار 
شو ةا ايه تشكر عر اهدوسي ز] تعاين كدافين .الوصو وا وتعره مظلاة تع عي اممشارهر كس ذه اداو ال كه 


به حق رجوع داشتء تفكر دارد وكرنه كرفتار باطل در فكر و عمل خواهد شد. 


امروز وجودٍ حقيقى در عالم امكان» وجود مقدس حضرت صاحب الامر عجل الله تعالى فرجه استء بنابراين اكر كسى نتواند 
امام زمان داشته باشد حتماً در عدم» زندكى مى كند و در اوج بى فكرى است كه تعبير دينى آن «جاهليت» است. اكر كسى به 
درستى در ذيل حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه نيايد نمى تواند يكك قدم جلو رود واز آن جايى كه در حال حاضر تجلى 
نور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه؛ انقلاب اسلامى و اشراق حضرت امام استء اككر كسى به انقلاب اسلامى رجوع 
نداشته باشدء در بى فكرى و در جاهليت زمانه به سر مى برد. براين اساس عرض مى كنم اكر امروز بخواهيم به تفاهم برسيم و 


به وحدت حقيقى دست يابيم بايد در ذيل انقلاب اسلامى و شخصيت اشراقى حضرت امام قرار كيريم. 


اميدوارم توانسته باشم جهت بحث را مشخص كنم تا بتوانيم قدم به قدم جلو برويم و معلوم شود ما در كدامين مختصات از 
تاريخ خود ايستاده ايم» تااز رسالت تاريخى كه بر زمين مانده غفلت نكنيم و دغدغه ى فرداى توحيدى خود را درست 
بشناسيمء تا بى اثر نشويم و در نتيجه ى بى اثربودن امروز ماء آيند كان مجبور شوند وظايف زمين كذارده ى ما را بر دوش 


وقتى بتوانيم به هر موضوعى از جنبه ى وجودى و اشراقى بنكريم و مواظب باشيم جنبه ى ماهيتى آن بر ذهن ما غلبه نكندء تازه 
فكر كردن نسبت به آن موضوع شروع مى شود واز جنبه ى حقيقى موضوع به موضوع نظر مى كنيم. عرض شد تفكرء مبادى 
مى خواهد و اصيل ترين مبادىء, «وجود؛ است كه همان جنبه ى اشراقى موضوع است. در همين رابطه سعى ما در رابطه با 
قرآن» آن است كه مخاطبين را تا آنجا كه ممكن است مشغول مفاهيم آيات نكنيم كه از جنبه ى وجودى و اشراقى آن غافل 
شوند. قرآن نور است و همواره ما با مرتبه اى از مراتب نورى آن روبه روثيم» حواسمان باشد اين نور را در حدّ مبتدا و خبر 
بودن جملا-تش نككه نداريم وقرآن را در حدّ معناى آيات متوقف كنيم. اكر روح سوره ها از طريق اين آيات احساس شود 
قرآن برايمان ظهور كرده است. جون حقيقتى در هر سوره از قرآن هست كه در تكك تكك آيات نيستء به همين جهت قرآن 
مى فرمايد: «وَإن كم فى رَيْبِ مما تنا عَلَى عَبِدِنا 


7١ ص:‎ 


َأنُوا بسُورَهٍ مِنْ مِثْلِها(1) اككر نسبت به آنجه به بنده ى خود نازل كرده ايم» در شكك هستيد» يس يكك سوره مثل آن بياوريد. 
يس اكر مجموعهى آيات در يكك سوره معنا نشودء با آن نورى كه از عالم غيب نازل شده روبه رو نمى شويم ولى اكر 
توانستيم به سوره نظر كنيم و مجموعه ى آياتٍ آن سوره را در آن سوره بنكريم» با نورى روبه رو مى شويم كه قدرت تفكر به 
مامى دهد. بنده تجربه كرده ام بعضى از همين جوانانى كه در جلسه ى شرح تفسير الميزان شركت مى كنندء اكر قبل از 
بحثء نظرشان را راجع به آياتى كه بنا است بحث شود بيرسيد» شايد جيزى ندانند ولى يس از طرح بحث و دقت دادن بر روى 
آيات و روشن كردن جهت آيات در سوره؛ ملاحظه مى كنيد جقدر خوب فكر مى كنند و بعضاً متذكر نكاتى مى شوند كه 
بنده متوجه آن ها نشده بودم و در تفاسير نيز مطرح نشده است. يس اكر ما توانستيم قرآن را به طور صحيح و با مبانى 
وجودىء تفصيل دهيمء قرآن جنبه ى وجودى خود را مى نماياند و قدرت فكر به مخاطبانش مى دهد. خدا نكند مثل سلفى ها 
- يعنى وَهَابى ها- به جاى اين كه قدرت فك ركردن به مخاطبانٍ قرآن بدهيم» در سطح ظاهر قرآن متوقف شويم و به جاى 


راز تنىق نظرى ها 


تااين مسثله حل نشود كه قرآن آمده براى آن كه به بشر قدرت فك ر كردن بدهد» محال است آزادانديشى مطلوب دين ظهور 
كند. ما بايد كارى انجام بدهيم كه تفكر شروع كردد و تفكر كردن غير از اطلاع داشتن است. وقتى تفكر شروع شد آدم ها 
است ونه كرايش و اعتباريات» دركك مى كنيد كه شيخ الرئيس ابو على سينا جه مى كويد و جون تفكر در ميان است احترام 
و اتحاد در ميان خواهد بود به همين جهت ملاحظه مى كنيد ملاصدرا براى شيخ الرئيس احترام قائل استء بدون اين كه از او 
تبعيت كند جون دو انسان هستند كه از جهت فكرى با هم ارتباط دارند» ولى هيج وقت نمى توانيد با وهابى ها ارتباط فكرى 


داشته باشيد» اين ها تا آن جا سقوط كرده اند كه به جاى نقد 
ص: أفرف 
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تفكر تشيع» دستور مى دهند شيعيان را به قتل برسانند. اين يديده ى عجيب نشان مى دهد كه اككر انسان ها نتوانند نسبت به 
همديكر تفكر كنند تا اينجاها كار به تعارض و خصومت و تنكك نظرى كشيده مى شود. در تمام كشور عربستان داشتن كتاب 
حالى كه سيره ى اهل بيت عليهم السلام» سيره ى مبتنى بر تفكر بودء مناظره هاى امام رضا عليه السلام با علماى يهود و نصارى 


مشهور است و همه ى آن ها ثبت شده است. 


در برخورد با مخالفان فرهنكىء دو جيز بسيار كارساز است. يكى «محتوا» و ديكرى «روش». بايد روشن شود از نظر معرفتى 
سخنى كه شيعه مى كويد ناظر بر افق هايى از حقيقت است كه بسيار بلندمرتبه و دقيق و منطقى است. و نيز بايد براى ارائه ى 
معارفٍ شيعه از روشى خاص كه متناسب آن معارف استء استفاده كرد. در اين جا ما روش امام معصوم عليه السلام را تا 
حدّى متذكر مى شويم و شما مى توانيد محتواى معارف آن ها را در كتاب هاى روايى به خوبى دنبال كنيد. راوى مى كويد 
كه مُفَضَّل - از اصحاب امام صادق عليه السلام- در مكه بود» ديد شخصى آن جا نشسته و عده اى هم دورش را كرفته اند 
متوجه شد إبن أبى العوجاء است و دارد سخنان كفرآميز مى كويد و عمللا خدا و ييامبر را زير سؤال مى برد و شبهه يراكنى مى 
كند. جناب مفصّل به غيرت دينى اش برخورد و شروع كرد به اعتراض» بيش خود كفت: اى واى! جيزهايى كه اين مى كويد 
اكر به كوش مردم برسدء همه بى دين مى شوند. فرياد زد: ١يا‏ عَدُوَالله! ألْدْتَ فى دين الله اى دشمن خدا! در دين خدا 
الحادكردىء (وَ أَنْكوْتَ الْبارىَ جَلَّ قَدْسْهُ منكر حضرت حق شده اى. خودش مى كويد نتوانستم غضب خود را كنترل كنم. 
إبن أبى العوجاء در جواب او كفت: جه خبر است؟! «اى مرد! اكر تو اهل كلادمىء بيا بنشين بحث كنيم و اكر از اصحاب 
جعفرين محمد هستى او با ما به اين نحو مخاطبه نمى كند. جعفر بن محمدء از ما بيشتر از آنجه تو شنيدىء از اين كلمات 


شنيده و هيج فحشى هم به ما نداده است). 


عنايت بفرماييد؛ كسى اين حرف را مى زند كه امام صادق عليه السلام را قبول ندارد. در ادامه» در وصف امام صادق عليه 
السلام مى كويد: «او مردى است حليم و با وقار و عاقل و محكم و ثابت» كه از جاى خود به در نرود و از طريق رفق و مدارا يا 
بيرون نككذارد. غضث او را سبك ننمايد, كلادم ما را بشنود و به همه ى دلايل ما كوش دهدء به نحوى كه كمان كنيم بر او 
غلبه كرده ايم و حجت او را قطع نموده ايم» آن وقت شروع كند به كلام» يس باطل كند حجت و دليل ما را به كلام كمى و 
خطاب غير بلندى» ملزم كند ما را به حجت خود و عذر ما را قطع كند و ما را از ْ 


ص: ضف 


رد جواب خود عاجز نمايد ء فَانْ كنت مِنْ أض حابه فخاطبنا بمثّل خطابه » يس اكر تو از اصحاب اويى » مانند او با ما كفتكو 
كن)010(.2) 


عنايت بفرماييد كه حضرت جككونه با يكك كافر برخورد مى كرده اند به طورى كه إبن أبى العوجاء و امثال او رسيده اند به 
اين كه امام عليه السلام انسانى است با وقار و حليم» هم حرف هاى آن هارا كوش مى دهند وهم با كمترين كلمات آن 
سخنان را رد مى كنند. 


رمز موفقيت شيعه را در آينده» با توجه به محتواى معرفتى كه در اين مكتب هستء بايد در روش امام صادق عليه السلام 
جستجو كرد. بقيه ى روش ها آينده ندارند. امام عليه السلام اجازه مى دادند آن ها از زبان خودشان همه ى حرف هايشان را 
بزنند و تمام شخصيت فكرى خود را معرفى كنند» تا معلوم شود جه جيزى در دست دارند. يس از آن كه آن ها حرف هايشان 
را مى زدندء معلوم مى نمودند جكونه مبانى فكرى آن ها دور از واقعيت است.(1) آرى! حفظ اسلام به دو جيز است: يكى 


نشان دادنٍ حقايق اسلام» و ديكرى ايجاد فضاى آزاد انديشى . 


اين روش را مقايسه كنيد با روش خليفه ى دوم كه از آنس بن مالك روايت شده؛ خليفه ى دوم» صبيغ كوفى را به جهت 
سؤال از مشكله هاى قرآنء آنقدر شلاق زد تا خون از يشتش جارى شد. و از زُهرى نقل شده است كه خليفه ى دوم به جهت 
آن كه صبيغ كوفى از حروف قرآن زياد يرسش مى كرد او را زد تا خون از يشتش جارى شد.50 از ابى العديس روايت شده: 
بالومصطر يرون كدمروى ادو كلعة إن :ادر يؤتدانا لألكراة امون سد بن عس يا شان بوعجانه ف ادا 
عمامه از سرش افتاد و كفت: آيا حرورى هستى؟60) در تاريخ داريم از احمد حنبل سؤالى كردند» كفت: لا إله إلا الله» زمان 
بيامبر كسى از ييامبر اين سؤال را نكرد» يس سؤالت بدعت و سؤال كردنت حرام استء جواب دادنش هم حرام است. زيبايى 
فرهنكك اهل بيت عليهم السلام اين است كه شما امروز در كشور ايران» در كتابخانه هاى بزركك مى بينيد تمام كتاب هاى 
مشهور اهل سنت موجود است و بسيارى از كتاب هاى مخالف نظر شيعه به راحتى جاب مى شود. مشروط براين كه تهمت 


نباشد. مكر دانشجويانمان به راحتى و با جرأت كامل 


ص: إرففا 


-١‏ توحيد المفضل» ص "5 »؛ محاوره المفضل مع ابن أبى العوجاء. 

"- البته ابن ابى العوجاء ها غير از سلمان رشدى ها هستند كه با تمام بى حيايى به دامان ياكك ييامبر صلى الله عليه و آله و على 
عليه السلام تهمت مى زنند. 

8- سنن دارمى» ج ١‏ ص 5ه- الفتوحات الاسلاميه ج؟ ص 88؟. 


؟- كنزالعمال» ج١2‏ ص -١١19‏ الغدير» تر جمه فارسى» ج 1١‏ » ص 146 به بعل. 


در كلاس معارف اسلامى مسائل امامت را نقد نمى كنند ولى جون شيعه ازاين جهت وارد تفكر شده يس از تبادل نظر به 
خوبى نسبت به حقانيت نظر شيعه به تفاهم مى رسيم؟ خطر آنجاست كه امكان اظهار نظر نباشد و يا تهمت به ميان آيد. از 
بيغمبر خحدا صلى الله عليه و آله در توصيه به على عليه السلام داريم كه: ديا عَلِىُ ًا ترب الْحبَادُ إلى حَالِقهم بابر قَقََبْ اليه 
بالْعَفْلِ تَسْبقَهُم(1) اى على! وقتى مردم به انواع نيكى ها مى خواهند به خحدا نزديكك شوند تو با عقل» به خدا نزديكك شوء كه 


از آن ها سبقت خواهى كرفت. 
توقف در تفكر 


يس از طرح موضوعاتى كه در يكك فضاى آزادانديشىء مورد بحث قرار مى كيرد بايد منتظر نقد يا طرح برداشتى ديكر از 
طرف دوستان بود. اكر ما توانستيم همديكر را در موضوعات به تفكر وارد كنيم به همديكر خدمت كرده ايم اما اكر بنده 
كارى كردم كه شما مريد من شويد و هرجه كفتم را بيذيريد نه تنها خدمتى به شما نكرده ام بلكه شما را در تفكر متوقف 
كرده ام؛ اين آن كارى نيست كه شما را در ذيل انقلاب اسلامى قرار مى دهدء زيرا عقل شما مخاطب قرار نككرفته تا خودتان با 
عقل خود انتخاب كنيد. 


با تفصيل حقايق از طريق نظر به جنبه ى وجودى آن هاء فكر ظهور مى كندء وقتى فكر شروع شدء عقل ها و قلب ها راه خود 
را به سوى حقيقت بيدا مى كنند وجهت كيرى هاى اساسى و منطقى شكل مى كيرد واز مرحله ى مريديرورى به انديشه 
سازى مى رسيم و تأكيد مقام معظم رهبرى كه بر روى آزادانديشى دارند» احياء مى شود و ازاين جهت عرض مى كنم حفظ 
قافن 1 زاداقد وان نكل خا وراك ها ولعب اسع 


انقلاب اسلامى انقلابى است با يشتوانه ى علمى بسيار محكم و آينده اى بسيار درخشانء جرا بايد نككران باشيم كه عده اى 
بيايند و آن را نقد كنند؟ اككر دوست باشند و در ذيل انقلاب اسلامى نقد كنند كه در عين داشتن سليقه هاى مختلف. به 
وحدت مى رسيم. واككر هم دوست نباشندء با انتقادهايى كه مى كنند ضعف منطق خود را اثبات مى كنند و ما را نسبت به 
انقلاب خود دلكرم تر مى كنند. مرحوم شهيد مطهرى در كتاب «نظام حقوق زن در اسلام مى فرمايند: در اين روزنامه ها هر 


وقت نقدى - در روزنامه هاى نظام شاهنشاهى - به اسلام مى شود من اميدوار 


ص: عع" 


-١‏ شرح الكافى- الأصول و الروضه (للمولى صالح المازندرانى)» ج ١‏ ص 75؟. 


مى شوم كه كوش ها براى شنيدن سخن ما آماده تر مى شوند. و واقعاً نقادى ها شرايط تفكر را براى ما فراهم مى كندء اكر 
امكان تفكر فراهم نشود در حركت آينده ى خود به زحمت مى افتيم» در حالى كه خداوند زمينه ى تفكر را با رجوع به 
شخصيت علمى و عملى حضرت امام براى ما فراهم كرده و ازاين طريق زمينه ى وحدت و تفاهم بين افراد را در جامعه ى 
اسلامى برنامه ريزى نموده است. در همين رابطه است كه حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه؛ مى فرمايند: «فكر وحدت 
مسلمين و دولت هاى اسلامى در رأس برنامه زندكى اين جانب است.1(0) و يا مى فرمايند: ييغمبر اسلام مى خواست در تمام 
دنيا وحدت كلمه ايجاد كند» مى خواست تمام ممالك دنيا را در تحت كلمه ى توحيد قرار بدهد.(؟7) 


با توجه به اين كه حضرت امام وحدت را تجلى نور الهى در جامعه مى دانند مى فرمايند: 


«امروز جمهورى اسلامى وديعه اى است كه از جانب خداوند متعال به ملت ايران سيرده شده و همه ى ما از زن و مرد وييرو 


اختلاف؛ جمهورى اسلامى را نككهبان باشيم و راه مستقيم انسانيت و اسلاميت را به توفيق الهى ادامه دهيم.9(0) 


ملاحظه كنيد كه براى حفظ جنين وحدتى بايد شايستكّى خاصى در خود ايجاد كرد و اين شايستكى جز با تأسى به شخصيت 
وانديشه ى اشراقى حضرت امام در علم و عمل حاصل نمى شود. 

نمونه اى از تفصيل توحيد قرآنى 

با توجه به اين كه اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايند: ١ض‏ ارَ مُحَمّدٌ صلى الله عليه و آله صَاحِبَ الْجَمْع وَ مَوْتٌ أنَا صَاحِبَ 
النَمْرِم حضرت محمد صلى الله عليه و آله صاحب مقام جمع كشت و من صاحب مقام نشرء اكر انصافاً اسلامى را كه 
اميرالمومنين عليه السلام در نظر و عمل نشان مى دهندء در معرض ديد بشر امروز قرار دهيم آيا نمى يذيرد؟ به عنوان مثال 
حضرت در نهج البلا-غه تلاش مى كنند نحوه ى حضور خداوند را در عالم تبيين كنندء زيرا زيبايى توحيد با تبيين نحوه ى 


ص: 750 
-١‏ صحيفه ى امام؛ ج *؛ ص 45. 


١‏ - رركك: همان» ج 5 ص زفي 


'- صحيفه ى امام» ج صص /584-7. 


نقش خداوند در حوادث عالم مى اندازد. حضرت علامه طباطبائى مى فرمايند آيات قرآن متذكر جنبه ى ربوبيت خداوند در 
عالم است و نه اثبات خداوند» حتى در مورد آيهى الَّوْ كان فيهما آلِهَهُ إلا الله لَمَسَدَتاا(!) كه قرآن مى فرمايد: اكر در آسمان 


و زمين غير از «الله) معبود ديكرى بود زمين و آسمان فاسد مى شدء مى فرمايند: نظر به وحدانيت ربّ عالم دارد. 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در نهج البلاغه تلاش مى كنند نحوه ى حضور خداوند را تبيين كنند و آن را به تفصيل در 
آورند وقلب ها رااز آن طريق با خخدا آشنا كنندء تا قلب ها آن را بيذيرند» مسلم اككر - به جاى روش انتزاعى براى اثبات 


خدا- نور توحيد در قلب ها ظهور كند هر كس در مقابل آن خاضع مى كردد. 


قرآن مى فرمايد: در قيامت كه خداوند به نور واحدٍ قهار جلوه مى كند و ندا سر مى دهد: الِمَن الْملْك الْيْم:0؟) مُلك و 
حاكميت از آن كيسك؟ هيج كن فيبسك كه جواب بدهد. ودش مى فرمايد: ولله الواحد القهار1ة ملكك ال آن حخداى واحد 
قهار است. اين آيه خبر از آن مى دهد كه تنها كسانى كه حضرت حق را در همه ى هستى نبينند براى خود استقلال قائل مى 
باشند» اين ها هنوز خدا را نيافته اند. توحيد يعنى نفى هر جيز در مقابل خداء حتى نفى خود. اين حالت بايد در جان انسان واقع 
بشود تا توحيد محقق بشود. روش انتزاعى نمى تواند اين كار را بكند» در روش انتزاعى شما خدا را اثبات مى كنيد ولى تا 
نحوه ى حضور مطلق حق را نيابيد به توحيد نرسيده ايد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در خطبه ى يكك نهج البلاغه در 
تييين نحوه ى حضور خداوند در هستى مى فرمايند: هم كل شَئْ ءٍ لا بِمْقَارََهِ وَ غَيرُ كَل شد ء لَا بِمرَالُوو(؟) خداوند با هر 
جيزى است اما نه آن كه در كنار آن باشد و غير از هر جيزى استء اما نه آن كه جداى از آن جيز باشد. حضرت امام«رضوان 
الله تعالى عليه) در رابطه با همين جمله به اولين كنككره ى نهج البلاغه بيام دادند: ابعاد عرفانى و فلسفى و اخلاقى و تربيتى 
همين يكك سطر را براى مردم روشن كنيدء زيرا دل هاى مردم با تبيين و تفصيل توحيدء جذب مى شود واز تكذيب دست 
برمى دارند.(2) 


ص: مرف 


اللور ةق انام 1 عاض 1 
-١‏ سوره ى غافر» آيه ى 18. 
”- همان. 

؟- نهج البلاغه خطبهى .١‏ 


در جمله ى فوق اميرالمؤمنين عليه السلام روشن مى كنند؛ نحوه ى حضور خداوند در عالم مثل نحوه ى حضور اشياء در اين 
عالم نيست تا كمان كنيم مخلوقات و خداوند نزديكك همديكرند و يا از همديكر دور و جدا مى باشند. وقتى مى كوئيد: رابطه 
ى خدا با مخلوقات مثل رابطه ى مادر و فرزند نيست و مطابق قرآن اظهار مى داريد: الّمْ يَادَ وَل يُولَدُ) نه از خداوند جيزى 
جدا مى شود - مثل مادر كه فرزند ازاو جدا مى شود- ونه خود اواز جيزى جدا شده؛ جون در آيه ى قبل اظهار كرده ايد: 
اكل مه الله اق تمه حلاف اجد عق كن #إساقوى بمضون دو در كنارش نمى دهد. جون اكر مخلوقى در كنار 
خدا باشدء آن خدا ديكر بى نهايت نيست و به اندازه ى آن مخلوق, خداوند محدود شده. اين جه نوع حضورى است كه 
جايى براى حضور مخلوقات در كنار خود نمى كذارد؟ شما وقتى جيزى مثل يرتقال در ذهنتان ايجاد مى كنيد آن يرتقال در 
عين آن كه از نفس ناطقه ى شما جدا نيست ولى عين شما هم نيست و در عين آن كه غير شما استء جدا از شما هم نيست. 
آن وقتى هم كه بدنتان در رختخواب خوابيده استء آن يرتقال در ذهن شما است. آيا آن صورتى كه در ذهنتان است بيرون 
شما است؟ مسلّم بيرون شما نيست ولى عين شما هم نيست و جداى شما هم نيست. جون رابطه ى وجودى با شما دارد و شما 
آن را در ذهنتان ايجاد كرد ه ايد. وقتى رابطه ى موجودات با خدا ايجادى باشد ديكر يكك مخلوق نداريم و يكك خالق. بلكه 
مخلوق» ظهور خالق است براى خالق. مبانى مكتب عرفانى امام را ملاحظه كنيد كه جكونه مقام اسماء الهى را در عالم تبيين 
مى نمايند.010) 


ص: وفف 


-١‏ حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) مى فرمايند: «تحقق كليه ى اسماء و صفاتٍ ذاتى وجود. غير از تحقق وجود 
نيستء» همان يكك وجود است كه اسماء و صفات ذاتى به تحقق آن متحقق هستند و در معنى» اين اوصاف در مرتبه ى تحقق 
عين وجودند؛ مثل وحدت وجود و بساطت آن كه آنها به غير از تحقق وجودء تحقق ديكرى ندارند» حيات و قدرت و علم نيز 
جنين است. بلى» عقل موقع تحليل ذات و صفات در عالم مفهوم كيرى» ذاتى و وصفى و اسمى قائل است و موقع انتزاع و 
مفهوم كيرىء علم و حيات و قدرت و ذات مى بيند ود اينكه مصداق متعدد باشد. بلكه در خارج تمام هويت بساطت و 
وحدت و حيات و قدرت»ء عين ذات است و تمام هويت ذات عين وحدت و بساطت و حيات استء ليكن عقل مفاهيم كماليه 
ى ذاتيه رااز وجود مى كيرد و آنها نيش غولى نيستند كه در خارج قدرت نباشد وما قادر بككُوييم» بلكه حقيقت قدرت در 
خارج هست. همجنين در ذاتِ واجب الوجود كه در خارج يكك ذات در كمال بساطت و وحدت استء اسماء ذاتى و صفات 
ذاتى در خارج تحققى وراى تحقق ذات ندارند. در خارج يكك متحمّق است كه به تحقق واحدء ذات و علم و حيات و بساطت 
و وحدت و جميع اوصاف كماليه متحقق مى باشند. و اين كونه نيست كه اين اوصاف وراى ذات جيزى باشند كه با ذات 
مركب باشندء بلكه مصداقاً عين ذات هستند. يكك هويت بسيطه من جميع الجهات در كمال بساطت هست. منتها عقل از آن. 
مفاهيم كماليه را اخذ مى كند.) (تقريرات فلسفه. ج 7 صص 104-108) 


با توجه به نحوه ى حضور حضرت حق در عالم» مخلوقات هركز به صورت استقلالى موجود نيستند» مخلوقات» همه ظهور 
استماءالين:اتله و انماع الهو نيوو شق انك رائ كدو عرفا فى رف عاتن ا حل وراص كمودق تدان ام كتذاتى شو انشاء اله 
تجلى حق به صفاتش براى خودشء مقام واحديت را ايجاد مى كند كه مقام اسماء الهى است. اين توحيد از نهج البلاغه كرفته 
شده است. بنده اعتقادم اين است كه محى الدين بن عربى» نهج البلا-غه را خوب فهميده است و بعد از دقت در سخنان 


توحيدى اهل بيت عليهم السلام بحث هاى توحيدى خود را - با رعايت تقيه - تبيين كرده است. 


قصد بنده از آوردن جمله ى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام و شرح مختصرى كه عرض كردم براى آن بود كه معلوم شود 
جكونه امامان عليهم السلام تفصيل نور اشراقى وَحى الهى هستند و جرا اكر وَحى الهى تفصيل داده شود قابل يذيرش مى شود. 
يس وقتى حقيقتى مثل دين» با تفصيل مى تواند نور خود را نشان بدهد و اهل بيت عليهم السلام نيز مقام تفصيل قرآن هستند و 
مى توانند عامل تصديق قرآن باشند واز آن جايى كه انقلاب اسلامى يكك حقيقت اشراقى است كه بر قلب امام«رضوان الله 
تعالى عليه تجلى كرده؛ اكر بخواهيم نور انقلاب اسلامى در جامعه ى ما و در جهان كسترده شود بايد به تفصيل شخصيت 
علمى و عملى حضرت امام اقدام كنيم. در اين راه بايد شايستكى لازم را در خود ايجاد نماييم تا نه تنها رسالت تاريخى خود 
را انجام داده باشيمء بلكه با قرا ركرفتن در ذيل شخصيت حضرت امامء به وسعتى كه در دنيا و آخرت به آن نياز داريم برسيم. 
شهدا با تفصيل شخصيت امامء توانستند انقلاب اسلامى را تا آن جا وسعت دهند كه امروز نه تنها جوانان مسلمان جهان اسلام» 


بلكه بسيارى از انسان ها در مقام تصديق انقلاب اسلامى بر آمده اند و رويهمرفته آن را يذيرفته اند. 


حاصل بحث اين شد كه ما به دو جيز نيازمنديم. يكى دركك صحيح اين انقلاب» به عنوان يكك حقيقت اشراقى در عالم معاصر 
ودر ذيل مكتب اهل بيت عليهم السلام و ديكرى تفكر بر جكونكى ايجاد شايستكى جهت قراركرفتن در ذيل اين انقلاب و 


خدايا! به حقيقت خودت آنجه بهترين وسيله براى رضايت توست براى ما مقدر بفرما. 


«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته» 


ص: را 


جلسه دهم: فرهنك رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 


اشاره 
بشم الله ليق الرجيم 
وحدت وجونء عين اسلام 


موضوع اصلى بحث در جلسات كذشته براين مبنا بود كه هر حقيقت اشراقى به صورت اجمال تجلى مى كند و با تفصيلى كه 
به آن داده مى شود حقانيتش آشكار مى كردد. شاهد آن را اين آيه قرآن قرار داديم كه مى فرمايد: «وَيَقمُولٌ الّذِينَ كَمَرُوأ 
لمت مُوْسَلا قُلْ كُفّى باللهِ شَهيدًا بتنى وَتنَكُمْ وَمَنْ عِندَهُ عَم الكتاب:(1) عرض شد مصداق آن كسى كه علم كتاب نزد اوست 
حضرت على عليه السلام است. نتيجه كرفتيم يس جايكاه اميرالمؤمنين و اهل البيت عليهم السلام تفصيل وحى الهى است كه به 
صورت اجمال نازل شده است و اين تفصيل منجر به تصديق حقانيت وَحى مى شود. و يكى از سخنان حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام در خطبه ى اول نهج البلاغه را شاهد آورديم كه جكونه حضرت با تبيين نحوه ى حضور حضرت حق در عالم» 
عامل حقانيت توحيد مى شوند. ملاحظه فرموديد كه حضرت به جاى اين كه با روش استدلالى» خدا را ثابت كنند» در راستاى 


تبيين نحوه ى حضور خداوند در عالم فرمودند: «مَعَ كل شى ءٍ لا بمَقَارَنِهِ وَ غْثِرَ كل 


ص: الخرض 


.57" سورهدى رعدء آيه ى‎ -١ 


شَى ء لَا مُرّائَلِ)(1) او با هر جيزى استء نه آن كه كنار آن جيز باشد و غير هر جيزى استهء نه آن كه از آن جدا باشد. مارا 
دعوت كردند تا ازاين زاويه خداشناسى را دنبال كنيم تا بتوانيم با او مأنوس شويمء اين نوع از دعوت» دعوت براى خوب نككاه 


كردن است و نه دعوت به استدلال براى اثبات خداوندك. 


نتيجه كرفتيم كه اين خاصيت هر حقيقت اشراقى است كه براى نظر به انوار آن حقيقت و قرا ركرفتن در ذيل آنء قابل تبيين 
است. و عرض شد با توجه به اين كه مكتب امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) يكك مكتب اشراقى است بايد براى اين كه اين 
مكتب قابل فهم و قابل تصديق بشود به تفصيل در آيد و همان طور كه اميرالمؤمنين عليه السلام براى به تفصيل در آوردن 
وَحى محمدى صلى الله عليه و آله با ملكوت خود به اسلام رجوع كردندء براى به تفصيل آوردن مكتب حضرت امام هم بايد 
به صورت قلبى و با ملكوتٍ خود, به مكتب حضرت امام رجوع كرد و براى رجوع به مكتب اشراقى حضرت امام» مثل رجوع 
به هر مكتب اشراقىء اولاً: بايد متوجه اشراقى بودن آن مكتب باشيم.(1) ثانياً: حود را آماده و موظف كنيم كه آن حقيقت 
اجمالى را به تفصيل در آوريم. در اين صورت است كه توانسته ايم وسيله ى تصديق آن حقيقت شويم. و عرض شد تفصيل 
آن مكتب منجر به تفكر مى شود و تفكر بر روى حقايق وجودى موجب تفاهم مى كردد و تفاهم عامل وحدت حقيقى در 
اجتماع مى شود و در فضاى وحدت حقيقى» آن نوع شكوفايى كه آرمان بشريت است به صحنه مى آيد و دراين راستا 


حضرت امام«رضوان الله عليه) مى فرمايند: 


«بايد توجه داشته باشيد كه باز ييروزى به آخر نرسيده است؛ ما مراحلى داريم كه بايد آن مراحل را طى كنيم. و آنء با همت 
كلما حوانان الث شما جواتاق الشا ملت هسين كه بابك ابن تيفك را عمرافن كله تابه آي أن هاري كدر بي مام 
خواهند تفرقه بيندازند» به غلط رفته اند! بين اقشار ملت تفرقه نخواهد افتاد. بدخواهان مى خواهند با اين تفرقه نتايج سوء 


توطئه كر هستند به جاى خودشان بنشانيم. من از خداى 
ص: اهكرحم 


-١‏ نهج البلاغه. خطبه ى اول. 
-١‏ نككاه وجودى به هر حقيقتى» همان نككاه اشراقى است و لذا تا خود را در نككاه وجودى نيرورانيم نمى توانيم به جنبه ى 


اشراقى انديشه ها و يديده ها بنكريم. 


تبارك و تعالى اين وحدت ملت را خواهانم؛ و با وحدت ملت و توجه به اسلام ودين اسلام, ما همه به بيش بايد برويم» و 
جمهورى اسلامى را در خارج بياده كنيم و وجود عينى بدهيم.)10) 

عنايت داريد كه براى به تفصيل آوردن مكتب امام و عينى كردن جمهورى اسلامى و ظهور وحدت ملتء ابتدا بايد با توجه 
قلبى و ملكوتى خود متوجه اشراقى بودن آن مكتب شويم و سيس با هماهنكك شدن با انديشه و شخصيت و روحانيت امام 
شايستكى به تفصيل د رآوردن آن را در خود ايجاد نماييم» همان طور كه مقام معظم رهبرى:حفظه الله اولاً: حضرت امام را 
يكك حقيقت در تاريخ امروز جهان مى دانند.(1) ثانياً: سعى دارند با جنبه ى روحانى و ملكوتى شخصيت امام هماهنكك شوند. 
واين همان برخورد درستى است كه بايد با مكتب امام داشت تا منجر به بهره مندى همه از تجليات نور اشراقى آن شخصيت 
كردد. 


شخصيت ملكوتى حضرت امام خمينى «رضوان الله عليه» 


همين كه متوجه شديم موضوع مورد توجه ما اشراقى است بايد فراموش نكنيم كه آن موضوع. از طريق ارتباطٍ ملكوتى 
شخصى مثل امام با حقايق بالاتر ظهور كرده است. به اين معنا كه حضرت امام با بنيه ى ملكوتى شان به جنبه ى ملكوتى اسلام 


واهل بيت عليهم السلام رجوع كردند و جان خود را جهت تجلى انوار قدسى خاص آماده نمودند. به كفته ى خودشان: 
فارغ 

اكر از هر دو جهان كرديدى 

از 

ديدهى اين و آن نهان كرديدى 


طومار 


از يس يرده ها عيان كرديدى(7) 


ساختار شخصيت امام اين طور نيست كه براى رجوع به اسلام بخواهند يكك عالم و دانشمند بشوند» هرجند كسى منكر اين 
اسلام و انوار 


ص: إدرهك 


١88-١88 صحيفه ى امام ج ا صص‎ -١ 

-١‏ مقام معظم رهبرى«حفظه الله در رابطه با اشراقى و نورانى بودن شخصيت حضرت امام«رضوان الله عليه) مى فرمايند: ملت 
ايران با رهبرى آن مرد عظيمى كه بلاشكك خداوند لمعه اى و لمحه اى از انوار طيبه در وجود او قرار داده بود دنباله ى همان 
راه را به كار كرفت. .51/1١/18٠‏ 


لاسرويوان تعر امام لمت امل 6 
يوان شعر امام خمينى» ص 


مقدس اهل بيت عليهم السلام بر ملكوت حضرت امام تجلى كرده است و يكك نحوه يكانكى با آن انوار مقدس در ايشان 
ايجاد شده مثل يكانكى كه به تعبير حضرت صادق عليه السلام بين دو انككشت سبابه و ميانى هست.(1١)‏ حضرت امام زبان حال 
آن 


ديوانه ى 


روى بى مثالت كشتم 

ديدم 

نبود در دو جهان جز تو كسى 
بى خود 

شدم وغرق كمالت كشتم() 


تأكيدهاى مكرر ايشان بر روى حضور قلب و ملكوت»ء حكايت از استقرار ايشان در جنين مقامى دارد. با دقت در فرازهايى از 


سخنان ايشان مى توان فهميد از جه يايكاهى سخن مى كويند. مى فرمايند: 


«يكى از اسرار عبادات و فوائد مهمه كه همه مقدّمه ى آن استء آن است كه جميع مملكت باطن و ظاهر مسخر در تحت 
اراده ى «الله) و متحرّكك به تحريكك «اللها شود و قواى ملكوتيه و ملكته ى نفس از جنود «الله» شوند و همكى نسبت به حق 
تعالى سمت ملاائكه الله را بيدا كنند. واين خود يكى از مراتب نازله ى فناى قوا وارادات است در اراده ى حق. و كم كم 
نتايج بزركك براين مترئّب شود وانسانٍ طبيعى الهى كردد و نفس ارتياض به عبادت الله بيدا كند و جنود ابليس يكسره 


شكست خورده؛ منقرض شوند و قلب و قواى آن تسليم حق شوند و اسلام به بعض مراتب باطنه در آن بروز كند.)20 
ملاحظه كنيد جككونه از تجربيات روحانى خود سخن مى كويند. باز در كتاب «سرّ الصلوه؛ مى فرمايند: 


«همين طور مطلق عبادات و خصوصاً نمازء كه يكى از تركيبات قدسيّه است كه يَِدَى الجلال و الجمال فراهم آمده و تصفيه 
شده» كمال و نقص و نورائّت و ظلماتت آن بسته به روح غيبى و نفخه ى الهتّه ى آن است كه به توسّط نفس ناطقه ى انسائته 
به آن دميده مى شود. و هرجه مرتبه ى اخلاءص و حضور قلب؛ كه دو ركن ركين عبادات استء كامل تر باشد» روح منفوخ 
در آن طاهرتر و كمالٍ سعادت آن بيشتر و صورت غيبيه ى ملكوتنه ى آن منوّرتر و كامل تر خواهد بود كمال حمل ارلياء 
عليهم السلام به واسطه ى جهات باطنيه ى آن بودهء و إلا 


ص: 507 


.3١ بحارالأنوا ج 6 ص‎ -١ 


#كادات العتلرما فى كد 


صورت عمل جندان مهم نيست؟ مثلاء ورود جندين آيه ى شريفه از سوره ى مباركه «كَل اتى» در مدح على عليه السلام و اهل 
بيت طاهرينش عليهم السلام به واسطه ى جند قرص نان و ايثار آن ها نبوده» بلكه براى جهات باطتئه و نوراتيت صورت عمل 
بودها نانيع ون امس اقتريقةه شاوه تيه لا ترسوف انها كه ايند الها لوقك إوغو الله درو ولك عداة ولا 
شكوراً(1) بلكه يكك ضربت على عليه السلام كه افضل از عبادت ثقلين مى باشد. نه به واسطه ى همان صورت دنيائى عمل 
بوده كه كسى ديكر اككر آن ضربت را زده بود باز افضل بودء كرجه به ملاحظه ى موقعيت مقابله ى كفر و اسلام» خيلى انجام 
اين عمل مهم بوده كه شايد شيرازه ى لشكر اسلام از هم ياشيده مى شد ولى عمده ى فضيلت و كمال عمل آن حضرت, به 
واسطهى حقيقت خلوص و حضور قلب آن حضرت بوده در انجام اين وظيفه ى الهيّه؛ و لهذا مشهور است كه وقتى غضب بر 
آن حضرت مستولى شد به واسطه ى جسارت آن ملعونء از كشتن او خوددارى فرمود تا آن كه عمل به هيج وجه شائبه ى 
قف و سعد تل الكلش كذاقندة دهن ان #اعكبي اذاو اللهمطال عفري البى ,يوه ولك شان مل | تالف فر مود ا 
توجه به كثرت» و يكسره خود را فانى در حقّ فرمود و عمل به دست حقٌّ واقع شد. و جنين عمل در ميزان سنجش برنيايد و 
مقابلث جيزى با آن نكند.)(70) 


كتاب آداب الصلوه مى فرمايند: 


«از آداب مهمه قلبيه عبادات» خصوصاً عبادات ذكريّه» طمأنينه است. و آن غير از طمأنينه ايست كه فقهاء«رضوان الله عليهم» در 
خصوص نماز اعتبار كرده اند. و آن عبارت است از آن كه شخص سالكك عبادت را از روى سكونت قلب و اطمينان خاطر بجا 
آووف قير كه ]كر عبادت رابا تحال اقرب قلو ترارل بها اوودةقلت اذ افعادت نعل شود و اثازى ]ز باد در 
ملكوت قلب حاصل نشود و حقيقت عبادثُ صورت باطتيه ى قلب نككردد.)(50) 


در كتاب مصباح الهدايه بر شناخت نفس به عنوان آينه ى معرفه الله و معرفت اسماء الهى تأكيد دارند و به كشف حقايق مثالى 


در ملكوت نفس نظر دارند. در مصباح 0١‏ مى فرماينك: 
ص: 7037 
-١‏ سورهدى دهرء آيهدى 9. 


.١7-١8 سرّالصلوه معراج السالكين و صلوه العارفين»؛ صص‎ -١ 
.١17-١8 آداب الصلوهء صص‎ -* 


اهل قرأت كنات تفسكك وتدئرت فى تلكك الآبه العظيمة الى جعلها الله مرقاه لمغرقته و معرقه أسمائه و صفاته؟ فانظر ماذا قرع 
من إنباء حقيقتكك الغيبئّه فى عقلكك البسيط بالحضور البسيط الإجمالىء و فى عقلك التفصيلى بالحضور التفصيلى» و فى 
مذكرك فيكف بالفحلى الطالن < الملكوق جلك اا كات اقبي كرود وا عواقنه اف وركر ابي تقاتد فى جر كه اله قدي كردة 
اى؟ نشانه اى كه خداى تعالى شناخت او را نردبان شناخت خود و شناخت اسماء و صفات خود قرار داده است؟ يس بنكر كه 
از ديد كاه عقل بسيط با علم حضورى بسيطٍ اجمالى از آنجه در حقيقت غيبى خودت هست جه مى بينى؟ و در عقل تفصيلى با 
علم حضورى تفصيلى؛ در ملكوت خودت تجلى مثالى و جلوهى ملكوتى جه جيزى مشاهده مى كنى؟ 


بادقت بر روى شخصيت همه جانبه ى حضرت امام متوجه مى شويم اين قلب» قلب خاصى است و عرض شد اكر قلب انسان 
الهى شد به تعبير قرآنء الَهُعْ قُلُوبٌ يَعْقِلُونَ بها»(1) قلب هايى خواهند داشت كه در عين ارتباط با ملكوت عالم؛ اهل تعقل و 
فهم كليات نيز مى باشند. تفاوت امام با بقيه ى عرفاء در سؤال هايى بود كه داشتند و جواب آن سؤال ها منجر به تجلى نور 
رابه شكل اسلامى جلو ببرد. به تعبير حضرت آيت الله جوادى«حفظه الله امام يس از سير مِنّ الخلقٍ إِلَى الحق» براى اصلاح 
ول كن اسان وها كيك قاتو نجل سس «الحق فى الكلق وسينهيودتل و لذاامبسعزة اقياء در يان زمات وارفسى قولد و 
جريان تاريخ راابه دست كرفته و جهان تازه اى از كمال هاى مطلوب را خلق مى كنند.() آيت الله جوادى معتقدند يكك 
مرحله از زندكى حضرت امام مرحله ى أنس با جهان غيب است و يكك مرحله» أنس با عالم شهادت است كه در اين مرحله يا 


به ميدان كذاشتند و انقلاب را به سامان رساندند.() 
با توجه به نتكات فوق است كه تأكيد مى شود برخورد ما با مكتب امام بايد برخوردى ملكوتى باشد تا حقيقتاً بتوانيم آن را 
بشناسيم و از آن بهره مند شويم. به قول خودشان: 


ص: برذذنا 
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0 

آن دمى كه دل از خويشتن فرو بستم 
طريق 

عشق به بتخانه ام روانه نمود(١)‏ 


با رجوع به مكتب اشراقى حضرت امام از طريق جنبه ى ملكوتى مان امكان تفصيل آن را در حركات و سكنات و افكار خود 


نور ملكوتى حضرت امام قرار داشتند» مى توانيد بيابيد. در وصيت نامه ى شهيدى آمده: 


«اخدايا: اى معبود و معشوقم. جككونه مى توانم آن عظمت تو را بيان و ستايش كنم ولى همين اندازه مى دانم كه هركس تو را 
شناخت عاشقت شد و دست از همه جيز شست و به سوى تو شتافت واين را به خوبى در خود احساس كرده و مى كنم. 
خدايا: عشق به انقلاب اسلامى و رهبر كبير انقلاب اسلامى (امام خمينى) جنان در وجودم شعله ور است كه اكر تكه تكه ام 
كنند و صدها بار هم بكشند و زنده كنند و باز در سخت ترين شكنجه ها قرارم دهند از هدف خود باز نخواهم كشت:1(0) 


ملاحظه كنيد كه جككونه رجوع شهدا به مكتب امام يكك رجوع عالمانه به معناى آكادميك و دانشكاهيش نيست. درست است 
دانشجوهاى ملكوتى هم داريم ولى اين رجوع؛ رجوع خاصى است كه تا جنبه ى اشراقى مكتب حضرت امام برايمان تبيين 


نشود نه مى توانيم بفهميم شهدا در مكتب امام جه مى ديدند و نه مى توانيم خودمان با آن مكتب ارتباط برقرار كنيم. 


باز تأكيد مى كنم كه بايد شخصيت امام را شخصيتى ملكوتى ببينيم و لازمه ى اين نوع ديدن آن است كه خودمان نيز جنبه ى 
ملكوتى خود را به صحنه بياوريم واز كثرت به سوى وحدت سير كرده باشيم و از اين جاست كه بحث رجوع وجودى يبش 
مى آيد - به جاى رجوع ماهيتى و كثرت كرا - اصطلاح عرفا در اين رابطه عبارت است از «عبور از كثرت به وخدكا كر 
اين اصطلاح يكك مقدار تبيين شود كاربردى تر مى كردد. حرف عرفا حرف درستى است و كسى غيراز اين نمى خواهد 
بكويد. تمام عرفا حرفشان اين است كه ما بايد براى رجوع به حق از كثرت به وحدت رجوع كنيم به تعبير حضرت امام«رضوان 
الله تعالى عليه): 


ضنة؟ 
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همه جا 

منزل عشق است كه يارم همه جاست ست 
كوردل 

آن كه نيابد به جهان جاى تو را(١)‏ 


اين نككاه به حضرت حق در آينه ى كثرات» خيلى فرق مى كند با اين كه مثلا بيائيم خدا را ثابت كنيم. در مكتب عرفا بحث از 
اثبات خدا و استدلال نيست. نه اين كه نتوانند استدلال كنند» بلكه استدلال را كافى نمى دانند. آن ها رجوع به حق را مد نظر 


دارندء جون ماوراء اين كثرات» وحدت حقه ى حقيقيه است كه بايد قلب با آن مرتبط شود. كفت: 
بيدارى 

ماو خواب ما هر دو يكى است 

جود 

ما ز صَوّر ره به حقيقت نبريم 


نظر به جنبه ى وحدانى عالم» همان جنبه اى است كه عرض مى كنم بايد با جنبه ى ملكوتى خودتان به آن نظر كنيد و متوجه 
شويد مكتب حضرت امام داراى جنبه ى ملكوتى است كه بايد به آن نظر كنيم تا حقيقت آن را در زمان حاضر دركك نماييم و 
ا بفهميم جه جايكاهى دارد. 

جكونكى برخورد با مكتب حضرت امام«رضوان الله عليه» 

حرف ما اين است كه اككر با دركك انديشه و روحانيت حضرت امام, با امام مرتبط شويم شايستكى به تفصيل در آوردن آن 
مكتب را بيدا خواهيم كرد و مى توانيم جدا تاريخ مان را جلو ببريم. جون امام آمده است براى همين و مقام معظم رهبرى 
مصداق خوبى در اين امر هستند و به واقع با آن مكتب درست برخورد كرده اند و معلوم است همواره با حقيقت وجودى 
مكتب امام مرتبط اند و از تجليات آن مكتب بهره مى كيرند. بنده شاهد عرايضم را سخنان اخير ايشان در جلسه ى «نشست 


انديشه هاى راهبردى با موضوع زن و خانواده» قرار مى دهم. مى فرمايند: 


اصللا نمى شود نقش زن را محاسبه كرد و من اقرار مى كنم اعتراف مى كنم اولين كسى كه اين نقش را فهميد امام بزركوار 
ما بود. مثل خيلى جيزهاى ديكر كه اول او فهميد. در حالى كه هيج كدام از ماها نمى فهميديم. همجنان كه امام نقش مردم را 
فهميدء امام تأثير حضور مردم را دركك كرد آن وقتى كه هيج كس درك نمى كرد.(7) 


ملا-حظه كنيد كه رهبرى در شرايط امروز جهان جه جيزى را درك مى كنند كه مى فرمايند: نقش زن را نمى شود محاسبه 


كرد و اولين كسى كه اين را فهميد امام بزركوار ما بود. در كتاب 


ص: 60 
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«زن؛ آن كونه كه بايد باشد؛ عرض شد كه جكونه تكنيكك يكك يديده ى جديدى است و نبايد تصور كرد كه مثلا يكك لودر 
عبارت است از هزار تا كلنكك, بلكه يديده اى است كه مناسبات خاصى با طبيعت ايجاد مى كند كه هركز هزار نفر با هزار 
كلنكك نمى توانند آن مناسبات را يديد آورند. شما اكر بخواهيد با هزار كلنكك جنككلى را خراب كنيد هزار نا آدم مى 
خواهيدء يعنى هزارتا بازو مى خواهيد ولى با يكك لودر به راحتى مى توانيد آن را تخريب كنيدء اين نشان مى دهد لودر 
مجموعه ى ابزارهاى كذشته نيستء بلكه يكك يديده ى جديدى است كه مناسبات خاصى با طبيعت دارد. حال عرض بنده آن 
است كه در دنياى جديد ما يديده ى جديدى داريم به نام «زن» كه نحوه ى مناسبات او با عالم و آدم غير از مناسباتى است كه 
«زن) قبل ازاين دوره داشت. ممكن است كسى بكويد ١‏ «زْنٍ امروز همان زن ديروز است و بايد تلاش كنيم زن امروز هم مثل 
مادربزركك ما عمل كنده» جنين فردى هنوز زمانه را نشناخته است. جالب است كه رهبرى مى فرمايند: «من اقرار مى كنم 
اعتراف مى كنم اولين كسى كه اين نقش را فهميد امام بزركوار ما بودا. اين جه نقشى است كه در تاريخ جديدء امام مى 
فهمد و تازه امثال مقام معظم رهبرى مى فهمند كه تا قبل از امام نمى فهميدند. و جرا حالا ايشان مى فهمند ولى بقيه هنوز هم 
نمى فهمند؟ اكر امروز هم نككاه اشراقى به مكتب حضرت امام نكنيم متوجه نقش زن نخواهيم شد كه بحث آن مفصل است. 
خواستم شواهدى بياورم ازا ين كه جكونه مقام معظم رهبرى با مكتب حضرت امام درست برخورد مى كنند واز تجليات 


شخصيت حضرت امام بهره مند مى شوند. 
اتصال به تاريخ انبياء 


لازم است از خود بيرسيم مكتب اشراقى حضرت امام جه خصوصياتى دارد و جكونه بايد به اين مكتب نظر كرد؟ در تبيين 
شخصيت اشراقى حضرت امام«رضوان الله على طروونين الم عاج اداو م أده معصو رفي اران سرجه سحن بن 
اكرم صلى الله عليه و آله شد كه در رابطه با جنين افرادى مى فرمايند: كانم أذرجت الوه بن جَنْبيِهِ وَ لَكِنَّهُ لَا يُوحى إِلَّيِه(1) 


كُويا نبوت در بين دو يهلوى او درج شده ولى به او وحى نمى شود. 


ص: / 7 
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عرض بنده اين است كه انديشه و شخصيت حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» يكك شخصيت جامع نورى است كه در 
تررك عناص ير تروط تنه ع لزيد 1136 اكدينها يمسو جد ميان وداتتضول قو ابقتر سكوك مى لتو روه اوه 
هم از شكست آن اشراق مثل شكستى است كه ما در سقيفه خورديم وكرنه به آن معنا كه يكك حقيقت نورى به عالم رسيده 
شكست برايش معنا ندارد ولى شكست به اين معنا كه اكر متوجه تفصيل آن حقيقت نشويم همان طور كه جهان اسلام در 
ابتتداى حيات دينى خود با خانه نشينى اهل بيت عليهم السلام روبه رو شد و حقيقت اسلام در حجاب رفت؛ حقيقت مكتب 
حضرت امام نيز از طريق جناح ها و احزاب سياسى در حجاب مى رود و بهترين نيروهاى وفادار به حقيقت انقلاب خانه نشين 


مى شوند. 


در حالى كه شخصيت حضرت امام راه نجات بشريت از ظلمات دوران استء تا انسان ها در همه ى ابعاد شكوفا شوندء با اين 
همه از اين كه آن انديشه در ابتداى امر به صورتى جامع ظهور كرده؛ كريزى نيست زيرا بنيانكذار يكك انديشه بايد همه ى آن 
انديشه را در قالبى جامع و به صورت اجمالى بيان كند» جاره اى جز اين ندارد. هر جند بعد خودش تفسيرش كند, مثل اين كه 
يكك سوره بايد تماماً بيايد تا حقيقت جامع آن حفظ بشود و همه ى آن انديشه بيان كردد و بس از آن است كه آن انديشه به 


مرور جلوه هاى تفصيلى خود را ظاهر مى كند. 


در زمان قبول قطعنامه؛ امام فرمودند: «خدا مى داند كه راه و رسم شهادت كورشدنى نيست؛ واين ملت ها و آيند كان هستند 
كه به راه شهيدان اقتدا خواهند نمود.)(1) اكر ما در آن زمان با اين اعتقاد به اين جمله نظر داشتيم كه آن حرف يكك حقيقت 
اشراقى است و بايد در صدد تفصيل آن برآييم» آيا همين طور برخورد مى كرديم كه برخورد كرديم؟ اكر همان طور كه 
رهبرى به صحبت هاى امام نككاه مى كنند ما به اين جمله نككاه مى كرديم و در صدد تفصيل آن برمى آمديم؛ همان وقت در 
اين فكر فرو مى رفتيم كه در آينده معادلات جهان تغيير مى كند» يس خود را براى جنين تغبيراتى آماده كنيم و شرايط تحقق 
آن را فراهم نماييم. اكر با اين جمله درست برخورد مى كرديم وخود را در ذيل اين جمله به شخصيتى تبديل مى كرديم كه 
تفصيل اين جمله را به عهده كيرد» نتيجه اش اين مى شد كه امروز كمتر نكران خلاً هايى بوديم كه ممكن است با استفاده از 
آن خلأها استكبار» انقلاب هاى بيدارى اسلامى را مصادره كند. آن طور كه حق مطلب بود وقت نككذاشتيم» هرجند بحمدالله 


ص: ونا 
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بودندء» بيكار ننشستند. اكر مى دانستيم اين سخن حكايت از يكك حقيقتى در آينده دارد و ما مى توانيم معنى خودمان را در 
حيات تاريخى آينده در راستاى تفصيل دادن آن بيدا كنيم» طور ديكر عمل مى كرديم واز بركات خاص آن بهره مند مى 


جامع - در همه ى ابعاد معرفتى و سياسى- هدايت كندء به فكر تفصيل آن مقام مى افتيم» زيرا مى دانيم اككر بخواهيم جايكاه 
مان جايكاه مناسبى در مسير إلى الله باشد بايد در قلب و فكر و عمل خودء به تفصيل آن حقيقتٍ جامع مبادرت ورزيم تا معنى 


خود را دراين زمان از دست ندهيم و از اشراق آن حقيقت بى بهره نكرديم. 


اكر بتوانيم با آمادكى كاملى كه در خود ايجاد مى كنيم انديشه ى امام«رضوان الله تعالى عليه» را تفصيل بدهيم توانسته ايم 
قدمى براى تعالى حيات معنوى خود و جامعه برداريم و به يكك معنا وارد دعاى ندبه اى شده ايم كه خط انبياء را ازآدم شروع 
مى كند تابه حضرت صاحب الزمان عليه السلام برساند و ما نيز به لطف الهى در آن خط نورانى قرار مى كيريم. با حضور در 
خطى كه دعاى ندبه به آن اشاره دارد» شما يكك شخصيت خواهيد شد و نه يكك شخصء براى اين كه معنى دار شويد و 
روحانيت خود را حفظ كنيد بايد با تمام روحانيت تاريخ بشر يكانه شويد. و مكتب حضرت امام امكان جنين حضورى را به 
كوا نو وقد تي عو كدق علد امام و لتحي ةةتصيرنا فزاني مار ذه و ك لمر انين لمك دوه وان 1 
دعاى ندبه متذكر آن است و با حضور تاريخى خود تمام اجتماع و سياست بشر را تسخير مى كند تا جهان را به نور مهدى 
عجل الله تعالى فرجه برساند. 


حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه با حضور تاريخى خود. نور معنويت را به عالم برمى كردانند و به اعتبار نورشان تمام عالم 
در تصرف وجود مقدس ايشان در مى آيد. بنده مى خواهم عرض كنم كوهر مكتب حضرت امام خمينى از همان نورى 
برخوردار است كه نهضت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه صاحب آن است و جون آن مكتب داراى جنبه ى نورى و 
ملكوتى است وقتى در ذيل آن قرار كرفتيد مظهرى از آن نور خواهيد شد و صاحب همان روحى مى شويد كه مى خواهد 
خود را به تاريخ انبياء وصل كند. معلوم است كه انبياء در صدد بودند جهان را در تصرف نور الهى در آورند وازاين جهت 
در صحنه هاى اجتماعى» سياسى حضور داشتند و لذا اين نوع حضور آن طور نيست كه روح انسان را كدر كند و او را جزء 


نككر و كثرت زده نمايد. 


ص: 23209 


قصد ما تا اين جا اين بود كه تأكيد كنيم مكتب حضرت امام» همين طور كه مقام معظم رهبرى فرمودند: يكك مكتب جامع در 
معنويت و عقلانيت و عدالت است و جنين هويتى بر قلب ايشان اشراق شده و بايد با نظر به هويت اشراقى اش به آن نظر كرد و 
نه آن كه تصور كنيم حضرت امام يكك نظريه ى علمى - مثل ساير نظريات- داده اند. از اين جا به بعد تا آخر مى خواهيم 
بكوئيم جايكاه اين مكتب در فرهنكك دينى و در دنياى مدرن كجاست. 


حقيقى ترين حقايق 
دومين نكته از هندسه ى فكرى كه در اين زمان بايد بر آن تأكيد شود تا جايكاه مكتب امام در فرهنكك دينى روشن كردد. 


مظهر جامع اسماء الهى است و اساساً در اين راستا است كه بحث تفصيل مكتب بيش مى آيد. 


در راستاى رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه و تحقق فرهنكك انتظار آن حضرتء جاره اى نيست كه به سه مهم 
توجه شود كه عبارتند از: اشناخت وجودى خود)؛ «شناخت غرب» و «شناخت هديهى بزركك حضرت امام يعنى انقلااب 
اسلامى». إن شاءالله روشن خواهد شد كه جرا در رابطه با حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه لازم است خود را بشناسيم تا 
متوجه انسان كامل شويم و يا جرا اكر غرب يعنى ظلمات دوران را نشناسيم نمى توانيم به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 
رجوع كنيم واز طرفى بايد روشن شود بدون نككاه درست به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه محال است غرب درست 
ديده شود. همجنان كه براى شناخت هديه ى بزركك حضرت امام يعنى انقلاب اسلامى نياز داريم از يكك طرف متوجه مقصد 
اصلى انقلا.ب اسلامى- يعنى حكومت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه- باشيم و از طرفى ديككر متوجه باشيم انقلاب 
اسلامى نورى است كه بنا دارد از ظلمات فرهنكك غرب عبور كند. يس در واقع مى خواهيم عرض كنيم اكر رسيديد به اين 
كه براى قراركرفتن در ذيل شخصيت حضرت امام و آماده كردن ملكوتتان جهت ارتباط با ملكوت حضرت امام؛ راه كار مى 


خواهد, ما راه كار را سه نكته ى فوق مى دانيم و معتقديم در خودٍ مكتب امام اين نكات مورد توجه قرار كرفته است. 


تمام وجود به همان اسلام رجوع مى كنند و فرقشان با بقيه ى صحابه در رجوع كامل و قلبى به حضرت محمد صلى الله عليه و 


آله است و متوجه اند كه مأموراند وّحى الهى را تفصيل بدهند و خداوند 


7582٠ ص:‎ 


هم مددهاى خاصى به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در آن راستا كرد. عده اى از صحابه نه تماماً به اسلام رجوع كردند و 
نه خود را مأمور تفصيل وَحى الهى دانستند و آن هايى كه جايكاه حضرت على عليه السلام را نشناختند عملا عامل به حجاب 
بردن اسلام شدند. اكر به مكتب حضرت امام خمينى رجوع كنيم با اين عزم كه درصدد تفصيل آن مكتب هستيم ملاحظه 
خواهيد كرد خودٍ مكتب جيزهايى در اختيار شما مى كذارد. 


عرض شد آن سه نكته مهمى كه بايد به آن توجه شود با رجوع به مكتب امام ظهور مى كند. زيرا فرهنكك انتظار همان 


فرهنكك رجوع به حقيقتٍ «وجودا است و اين فرهنكك در هر مرحله اى بهترين انديشه و عمل را به همراه مى آورد.(1) 


كه حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه مى فرمايند: انَحْنٌ صَنَائِعُ رَبنا وَ الْحَلقُ بَعْدٌ صَنَائِعُنًا...1(6) ما ساخته و يرداخته ى خداوند 


هستيم و خلق در مرتبه ى بعد» ساخته و يرداخته ى ما مى باشند. 


از نظر روايت فوق» حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه واسطه ى فيض هستند و خودشان تجلى مستقيم حضرت حق مى 
باشند و بقيه ى عالم تجلى وجود حضرت صاحب الأمراند. با توجه به اين امر وقتى مى خواهيم به خحدا رجوع كنيم از مسير 
درجه ى وجودى برتر خودمان - يعنى امام زمان عجل الله تعالى فرجه - مى توان به خدا رجوع كرد. از طرفى واقعى ترين 
واقعيات» آن واقعيتى است كه همه ى مخلوقات توسط آن واقع شده اند و آن خداوند است كه جون به همه ى عالغ وجود 
داده خودش عين وجود است و ما به خدا به اعتبار آن كه وجود مطلق است رجوع مى كنيم ولى بايد بدانيم حضرت حق با 
تجلى در وجود حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه در صحنه ى ظهور است. حضرت حق با تجلى در جمال انسان كامل در 
عالم ظهور مى كند و بقيه ى موجودات با واسطه ى حضرت صاحب الأمر موجود مى شوند واز آن جهت كه حضرت صادق 
عليه السلام مى فرمايند: الخ و الله الأَسْمَاءُ العض دنا آن اسماء حسناى الهى هستيم كه بايد از طريق آن اسماءِ حسنا خدا 


را بخوانيد» يس با رجوع به وجود حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه به وجود مطلق يعنى حضرت حق رجوع 
ص: "2١‏ 
-١‏ در كتاب «بصيرت و انتظار فرج» از همين مؤلف مى توان اين موضوع را دنبال كرد. 


.16 شيخ طوسىء» كتاب الغيبهه ص‎ -١ 
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خواهيم كرد؛ به اين معنا كه اكر بخواهيم به خدا رجوع كنيم به مظهر تام حضرت حق بايد رجوع كنيم كه همان خليفه ى 


الهى انيت 


خداوند در زمين خليفه اى قرار داده تا انسان ها با رجوع به آن خليفه بتوانند به خدا رجوع كنند. به ملائكه هم كه فرمود در 
مقابل او سجده كنيد خواست به آن ها بفهماند در مقابل اين خليفه از خود فانى بشويد و حاكميت نور او را بر خود بيذيريد. 
نتيجه مى كيريم اكر بخواهيم به خدا به عنوان «وجود مطلق» رجوع كنيم بايد با رجوع به «وجود) در مظهريت تامٌ الهى يعنى 
مهدى عجل الله تعالى فرجه اين كار را شروع نمائيم. اين كه امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «مائيم آن اسماء حسنايى كه 
بايد به آن رجوع كنيدء آن اسماء حسنايى كه خداوند از بندكانش هيج عبادتى را نمى يذيرد مكر با معرفت به ما/(1١)‏ جون با 
رجوع به امام زمان به عنوان حقيقت وجودٍ همه ى مخلوقات» حقيقتاً به خدا رجوع شده و جون به خدا رجوع شده. عبادات 


قبول مى شود. 


بايد از ود يرسيد جرا امامانى كه بنا است دست ما را بككيرند و به طرف نخدا ببرند متذكر مى شوند اكر آن ها را نشناسيم 
خدا را عبادت نكرده ايم؟ براى روشن شدن اين سؤال بايد متوجه مقام وجودى آن ها بشويم و در اين راستا ابتدا بايد متوجه 
«وجودا شد و براى رجوع به وجود. خودشناسى نياز است. آن هم خودشناسى از آن زاويه كه نظر به «وجود) خود بيندازيم و 
وجود خود را احساس كنيمء نه خودشناسى به آن معنا كه اسم و رسم خود را بدانيم. بركات معرفت نفس با احساس «وجودا 
از طريق احساس خودمان, ظهور مى كند و معنى واسطه ى فيض بودن امام زمان عجل الله تعالى فرجه روشن مى شود و مى 
فهميم از جه جهت بايد به امام معصوم نظر كرد و منتظر ظهور آن حضرت بود يس اكر مى كوئيم: «فرهنكك انتظار» فرهنكك 
رجوع به حقيقت «وجود) است و در هر مرحله اى بهترين انديشه و عمل را به همراه مى آورد.» مبنايمان آن است كه عرض 


شد. 


نكاه به حقيقت وجودى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 


به نظرم اين روشن است كه نظر به «وجوداء موجب فكر مى شود جون ماهيت به خودى خود حقيقت خارجى ندارد و لذا 
تفكر بر روى ماهيات به خودى خود ما را مشغول عدميات مى كند. از آن طرف عمل صحيح, عملى است كه مبتنى بر واقعيت 
و وجود باشد نه مبتنى بر خيالات و وهميات. فرهنكك انتظار و نظر به امام منتظر بر اين اساس است كه معتقديم مقام 


ص: فلا 
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حضرت مقام واسطه ى فيض و اسَببٌ الْمُتصل بَينَ الأرض و السّماء؛ است يس در اين فرهنكك به واقعى ترين واقعيات نظر مى 
شود و در همين رابطه در دعاى عديله در وصف حضرت حجت عجل الله تعالى فرجه اظهار مى داريد: اببَقَائهِ َتِيتِ الدَّنيا و 
يمه ررق الْوَرَى وَ جود كنت الأوض :و الكتماءة به بقاء آن.حضرت» دنا باق است :وربه بركت وجود آن حضرت مخلؤقات 
رزق داده مى شوند و به سبب وجود آن حضرت آسمان و زمين يايدارند. اين نكاهء نكاه به مقام و حقيقت وجودى حضرت 
است و تا «وجود را آزاد از هر ماهيتى» دركك نكنيم نمى توانيم اين مقام را دركك كنيم و ذهن ما نسبت به مقام حضرت از 
نكاه به اين كه حضرت يكك شخص اند بالاتر نمى رود و نمى فهميم يعنى جه كه حضرت مى فرمايند: تمام عالم ساخته ى 
ماست. همين طور كه اكر «وجودا را دركك نكنيم اميرالمؤمنين عليه السلام را هم به عنوان يكك حقيقت نورى نمى بينيم» و 
صرفاً در حدّ يكك شخص مى بينيم در حالى كه شيعه اعتقاد دارد مقام ائمه عليهم السلام يكك مقام نورى عرشى است. شيعه 
متوجه معارفى است كه روشن مى كند انسان هاى كامل در مراتب وجود. در عالى ترين مرتبه قرار دارند» يعنى همه ى مراتب 
بائين تر وجود در آن مقام نورى به صورت جامع وجود دارد, با اين ديد وقتى در يكك روايت ملاحظه مى كنيد كه مى فرمايد: 
اكر اين دعا را بخوانيد تمام حوائج تان برآورده مى شود مى فهميد يعنى جه؛ جون وقتى توانستيم با مقامى أنس بكيريم كه 
همه ى مراتب عالم وجود به صورت جامع در نزد اوستء با أنس با آن مقام به آن جه در عالم وجود هستء, رسيده ايم» جون 
ا 5ن دوك عامط رييةا كرده نم11 ادو ]سردت ناو لتر م عاعن قدي ونان والسيواةا كر كنا بابق فقث 


مأنوس باشيد و جان شما تحت برتو آن نور قرار داشته باشد طلب ديكرى جز حفظ اين ارتباط برايتان نمى ماند. 


نككاه وجودى به قطب عالم امكانء انسان را در مركز هستى قرار مى دهد و در آن حال انسان همه ى مطلوب خود را بيش خود 
دارد مشروط به آن كه از طريق معرفت نفس با وجود آشنا شود و وجود را دركك كند تا بتواند به وجود برتر نظر نمايد و تحت 
برتو نور آن قرار كيرد. ملاحظه كرده ايد كه ماهيت جيزى نيست كه بتواند تجلى كندء تجلى مربوط به «وجود؛ است. اكر نظر 
به جنبه ى وجودى قطب عالم امكان كرديم» مى توانيم قلب خود را تحت نور وجودى آن حضرت قرار دهيم» ولى نظر به 
ماهيت» نظر به جيزى است كه يرتو ندارد تا از نور آن بهره مند شويم؛ مثل نظر به يكك ميز استء اين ميز يرتوى ندارد كه از 
آن ميز يك ميزى در مرتبه ى يائين ترى تجلى كند. نظر به امام زمان عجل الله تعالى فرجه به عنوان يكك شخصء نظر به جنبه 


ى ماهيتى آن حضرت است ولى نظر به مقام وجودى آن حضرت. نظر به انوار وجودى آن حضرت است 


ص: رضلا 


و انسان را شايسته ى بهره مندى از نور آن حضرت مى كند. شرط اين نوع رجوع.ء عبور از كثرت به وحدت ويا سير از ماهيت 


به وجود است و معرفت نفس در اين سير نقش اساسى دارد. 


وقتى از طريق برهان حركت جوهرى متوجه مى شويم ذات عالم ماده عين حركت است و از طرفى روشن است جيزى كه عين 
حركت استء هيج كونه ثبات و بقايى ندارد» در حالى كه خداوند عين بقاء و ثبات و عين وجود است, مى توان فهميد جيزى 
كه عين حركت است جقدر از وجود بى بهره است. به تعبير ملاصدرا جوهر عالم ماده متشبكك به عدم است و تااين حدّ به 
عدم نزديكك است كه به تعبير امام خمينى«رضوان الله عليه) اكر بلرزد و يايش بلغزد» به وادى عدم يرت شده.(1) عالم ماده 
كمترين بهره رااز هستى دارد و به جهت شدت سرعتى كه دارد خود رابه صورت يكك واقعيت ثابت مى نماياند مثل آتش 
كردان كه به جهت حركتء به صورت دايره اى از آتش براى ما خود را مى نماياند. دركك حركت جوهرى عالم ماده از 
شهودات قلبى ملاصدرا است كه او براى روشن كردن عقل انسان ها نسبت به اين موضوع, توانست آن را به صورت برهانٍ 
حركت جوهرى ببان كند. اصل موضوع يكك شهود و اشراق قلبى است هرجند او زبان ارائه ى آن را عقلى قرار داد. مثل شهود 
امام خمينى«رضوان الله عليه» نسبت به ضعف آمريكا در هستى» آن شهود را به اين زبان ارائه مى دهند كه «آمريكا هم هيج 
غلطى نمى تواند بكند1(.0) از نظر شهود قلبى» هيج فرقى بين «آمريكا هم هيج غلطى نمى تواند بكند) و «حركت جوهرىا 
ملاصدرا نيست. هر دو انسان هايى هستند با شخصيت اشراقى و با دو نحوه شهود براى يكك مقصد. همين طور كه در آيات 
قرآن آن جايى كه يهود را لعن مى كند با آن جايى كه فرمان اقامه ى نماز مى دهدء هرجند در ظاهر فرق مى كند ولى در 
واقع يكك نور است در مواطن مختلف. إن شاءالله بعداً به اين نكته مى يردازيم. 


راز زمين كيرشدن بشر 
ماهيت در ذات خود اصللاً جيزى نيست كه بتوان به آن رجوع كرد و از آن بهره مند شد. غفلت از همين نكته است كه بشر را 


زمين كير كرده است. اولين جيزى كه در اين دنيا بايد متوجه باشيم» عبور از كثرت به سوى وحدت است كه ما آن را «نكاه 


ص: ع 
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-١‏ صحيفه ى امام» ج ٠ص‏ 18م. 


عارفان بالله مى كويند به مقام توحيد رسيده اند. به تعبير امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه): «توحيد, «تفعيل) است» و آناز 
كثرت به وحدت رفتن است)(١)‏ ايشان در مقدمه ى كتاب سر الصلاه كه به فرزند شان هديه كرده اند مى فرمايند: ١عزيزم»‏ 
كلام فو شاف او اق عه منت كو از كتركديد عمدتو از فاسورت يدصافرق روت است 1 در نكاد توحيدىء انسان متوجه 
ابتك ادر ابه كتراك نها بك عنقت واسل جارى انك هبه ى اند غنا مظاه :ترى اذ قياف واجدسرءه تين رذ الله 1ه 


السَّمَاوَاتَ والأذفى :5 خداوتد نور آسمان ها و زمين استء بنا به فرمايش امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه): 


اسمن جو اي اله لمكو يحت مق تيكو سما اللدسعفمة دوتع اننع نوو مساق حوس قات اسك ساعدال ىس كت كه 
خودمان يكك استقلالى داريم» يكك جيزى هستيم؛ لكن اين طور نيست. اكر آنى» آن شعاع وجود كه موجودات را با آن شعاع 
بااشاراضها ادصيل سوه روفي كر اتى 1ق تحلى رداق انود قداء موودات لاكى اقانه يرمق كرقله بددضالت 
اولشان. براى آن كه ادامه ى موجوديت هم به همان تجلى اوست. با تجلى حق تعالى همه ى عالم» وجود بيدا كرده است» و 
آن تجلّى و نور اصل حقيقت وجود است؛ يعنى اسم الله است: «اللَهُتُورالسَّمواتِ وَ الأعرض' وو ستما ناكو ارضن عد اميك 
يعنى جلوه ى خداست. هر جيز كه يكك تحقّقى دارد اين نور است؛ ظهورى داردء اين نور است. ما به اين نور مى كوييم» براى 
اين كه يكك ظهورى دارد؛ انسان هم ظاهر است؛ نور است. حيوانات هم همين طورء نورند. همه ى موجودات نورند» و همه 
هم نور «اللّها هستند: الله تُورُ السّمواتِ وَ الَْدْضِ؛ يعنى وجود نار اك ارقي كسضادك اكرن اسقه دكا معيو اقل 
فاق حوااوسنت الله نوق القمر اكد داليم كدااللة 2 التساراك للق اب نكا هه مسدان [را] سن قيمافةة والله ثور 
السّمواتِ وَ الْْضِ) يعنى هيج موجودى در عالم نداريم كه يكك نحوه استقلالى داشته باشد. استقلال معنايش اين است كه از 


امكان خارج بشود و به حد وجوب برسدء موجودى غير از حق تعالى نيست.(8) 


ص: يرا 
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؟- سر الصلوه معراج السالكين و صلوه العارفين» مقدمه» ص 18. 
''- سورهى نورء آيه ى 8". 

*- خداوند» آسمان ها را روشن مى سازد. 


6- تفسير سوره ى حمدءامام خمينى صص .٠١١-1١٠٠١‏ 


ملاحظه بفرمائيد كه حضرت امام تأكيد مى كنند كه قرآن نككفت: خدا عالّم را نورانى مى كند بلكه فرمود: نور عالم؛ خحدا 
است واز آن جهت كه در عالم» بودن هرجيزء «وجودا آن جيز استء توحيد يعنى نظر به حقيقت يككانه ى عالم هستى كه 
همان وجود مطلق است. مخلوقاتٍ عالم غير از «وجود) جيزى ندارند. عارف سالكك كه از كثرت به وحدت عبور مى كند 
متوجه اين امر است. در دستكاه فكرى حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» با نككاه صدرايى» بحث «وجود؛ مطرح است 
و به همين جهت عرض مى شود اولين جيزى كه بايد در تفصيل انديشه ى حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه مد نظر قرار 
كيرد حكمت متعاليه ى صدرايى است تا با عبور از ماهيت و نظر به وجودء متوجه مقام وجودى حقيقت حضرت صاحب الأمر 


عليه السلام شويم و عرض شد معرفت به نفس در اين امر مى تواند كمكك مؤثرى بكند. 
توحيد؛ اولين شرط ارتباط با امام معصوم 


به طور كلى دو نكناه به حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه داريم. يكك نككاه اين است كه به حضرت ارادت داريم و 
معتقد به وجود آن حضرت هستيم ولى به جنبه ى فردى حضرت نظر مى كنيم و تقاضايمان از ظهور حضرت,ء تقاضاى ظهور 
يكك شخص است. اين عقيده» عقيده ى ياكك و ارزشمندى است ولى اين نككاه با نكاهى كه امام را يكك حقيقتٍ وجودى مى 
بيند كه در همه ى عالم حاضر است و بايد در ذيل نور وجود او قرار كرفت» فرق مى كند. نككاهى كه به انقلاب اسلامى مى 
شود و آن را هديه اى از حضرت مى داند كه در نهايت بايد به آن حضرت بركردد, نككاهى است كه نظر به مقام وجودى 
حضرت دارد و در اين نكاه جايكاه امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» در ذيل حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه است تا 


حضرت امام«رضوان الله عليه» انقلاب اسلامى را به عنوان تفصيل نور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه به صحنه آورد. 


در نكاه وجودى, معتقد مى شويم باطن حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه - به عنوان واسطهى فيض - يكك حقيقت است 
كه مظهر آن حقيقت وجودى. شخص حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه مى باشند و شخصيت امام خمينى«رضوان الله 
تعالى عليه» يرتوى از مقام نورى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه است. 


اين كه انسان متوجه حقيقت نورى ائمه عليهم السلام باشد يكك عقيدهى بزركّى است»ء در آن صورت وقتى روبه روى 
اميرالمؤمئين عليه السلام ايستاديده روبه روى انسائى ايستاده ابد كه مظهر اسم اعظم الهى است و تمام عالم در قبضه ى مقام 
توو اوسكه ابناذن. وسلداق ازآيق تظر ارالمهن عليه انلام ر] مى ديدتكي ابن قوع نر به اجام تغيلى فرق مى كته با 
نكاهى كه ابن عباس به حضرت على عليه السلام 


ص: ع 


دارد. اباذر و سلمان و شيعيانى مثل آن هاء براساس آن نككاه تلاش داشتند با ارتباط و اطاعت و ارادت به حضرت. در ذيل 
حقيقت نورى وجود مبارك آن حضرت قرار كيرند. آرى آينه ى تمام نماى آن حقيقت همين فرزند ابى طالب است و اواز 
طريق حركات و كفتار» توجه ما را به آن حقيقت منتقل مى كند. 


مقابل حقيقت يا وجودء ماهيت قرار دارد كه حدٌّ وجود است كسى كه تا اين اندازه نظر و قلب خود را تربيت نكرده باشد كه 
از كثرت به وحدت منتقل شود نمى تواند با بُعد وجودى يا ملكوتى خود در ذيل نور امام معصوم قرار كيرد. اولين شرط 
ارتباط با امام آن است كه انسان به توحيد وارد شده باشدء حالا آن درجهى توحيدى عالى بيش كش.ء لااقل به دروازه ى 
توحيد رسيده باشد كه به كثرت ها و ماهيات اصالت ندهد. حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» در رابطه با سير قلبى و 


عبور از كثرت به سوى وحدت و رسيدن به توحيد» توصيه مى فرمايند: 


«براى سالكك الى الله كه از ظاهر به باطن سير مى كند و از علن به سر ترقّى مى نمايدء بايد اين توججه صورى را به مركز 
بركات ارضيهء و تركك جهات متشنّته ى متفرّقه را وسيله ى حالات قلببه قرار دهد و به صورت بى معنى قناعت نكند؛ ودل راء 
كه مركز توجّه حضرت حقّ استء از جهات متشئّته ى متفرقه» كه بت هاى حقيقى استء منصرف كرده متوججه قبله ى حقيقت» 
كه اصل اصول بركات سموات و ارض است»ء نمايد؛ و راه و رسم غير و غيريّت را از بين بردارد تا به سرّ «وَيَهْتٌ وَجهِى لِلّذى 
فَطرَ السَّمواتٍ وَ الا-زض» تا اندازه اى برسد؛ و از تجليات و بوارق عالم غيب اسمائى در قلبش نمونه اى حاصل آيد و جهات 
متشنّته و كثرات متفرّقه با بارقه ى الهّه سوخته شود, و حق تعالى از او دستكيرى فرمايد.)(١)‏ 


عمده آن است كه انسان براى رسيدن به جاده ى توحيد متوجه باشد كثرت ها را اصالت ندهد ويا به زبان مكتب صدرايى 


تلاش كند به جنبه ى وجودى ماهيات بنكرد. 


فرهنكك مهدويت به صورتى تمدن ساز درآورند تا حالت نظام ساز به خود بككيرد. در همين راستا مقام معظم رهبرى نشست 


هاى «انديشه هاى راهبردى) را يرككزان عن كلد 


ص: ضير 
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تا مبانى فكرى حضرت امام به صورت نظام ساز و تمدن ساز در آيدء لازمه ى جنين كارى آن است كه آن انديشه به زبان 
خاص خودش ارائه شود. عرفاى كذشته با توجه به شرايطى كه در آن قرار داشتند جون امكان نظام سازى براساس ديد عرفانى 
برايشان نبود» به اصلاح فردى خود و اطرافيانشان مى يرداختند و لذا وازه هاى تمدن ساز به كار نمى بردند ولى ملاصدرا با 
حاكميت دولت صفوى متوجه شد زمانه ظرفيت جديدى بيدا كرده؛ زيرا ظهور حكومت شيعه حكايت از تحقق وعدهى 
جهانى شدن اسلام دارد» آن طور كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وعده داده اند. ملاصدرا در اين منظر در زمان خودش 
سعى دارد يايه ى تمدنى اسلام را بر مبناى عقل كرايى تدوين كندء زيرا متوجه است يديده ى اخبارى كرى توسط ملا محمد 
اق اها ماف كدو وونان :صفرع انه اراي نقرة اسق طن انفد اع مدكر وت عه وى 1 ور موص ول فد و اويا 
علماى اخبارى را به محدثان حنبلى تشبيه مى كند. مالاصدرا كه مى داند يس از قرن هاء شيعه ى دوازده امامى» صاحب 
حكومتى مستقل شده ترجيح مى دهد به هر نحو ممكن بايه هاى عقلى و عرفانى اين حكومت را تدوين كند و در همين راستا 
ترجيح مى دهد از معركه به دور باشد و توان خويش را در يروراندن انديشه اى بككذارد كه مسلم اسلام در موقع تمدن سازى 
به آن نيازمند است. بديهى است كه فردى با جنين استعدادى نبايد خود را در كير مجادلات بى ثمر و مناقشات بى اثر و بلكه 
مضر با اخباريون بكند. 


ظهور نهضت اخبارى كرى به همراه تفكر تجربه كراى مسيحى با ورود جهانكردان و مبشران مسيحى در ايران و به ويه در 
دربار» دليلى است بر اين كه ملاصدرا با افكارى نو به جاى حضور در بين علماء و دركيرى با آن ها به تدوين تفكر خود 
بيردازد. يرورش شاكردانى جون فيض و فياض نشان مى دهدكه روش سياسى ملاصدرا واقع كرايانه استء تا آن دو شاكرد 
بتوانند در موقع مناسب آن انديشه را از اجمال به تفصيل آورند و زمينه ى نظام سازى فرهنكك مهدويت را فراهم سازند. بيرو 
ملاصدراء حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه) مبناى تمدنى تفكر شيعه را در شرايط معاصر شكل دادند و بر همين اساس 
بزركان دنيا معتقدند تفكر صدرايى تمدن ساز است. به كفته ى دكتر دينانى: «ملاصدرا مانند دريايى بزركك بود كه تاريخ را 
عوض كرد. زيرا ملتى كه فلسفه دارد» دين را بهتر مى فهمد و در مقايسه ى اجمالى» ديندارى ايرانيان و عربستان سعودى مارا 


به اين نتيجه مى رساندء دين ايرانيان از سعودى ها - صرف نظر از شيعه و سنى بودن 


ص: 8 


آكاهانه تر است)(١)‏ و به همين جهت به جاى به كار بردن «وحدت و كثرت» كه در عرفان مطرح استء وازه هاى «وجود و 
ماهيت» را به كار مى بريم زيرا با اين زبان مى توان كفتمان جهانى تمدن اسلامى را بيان نمود. وقتى كفته مى شود بايد از 
كثرت به وحدت رجوع داشتء يكك نوع رجوع فردى مدّ نظر مى آيدء اما وقتى كفته مى شود بايد از ماهيت به وجود رجوع 
داشت و لازم است اصالت را به وجود دادء يكك نوع انديشهى راهبردى به ميان مى آيد و مى توان ازاين طريق با ساير 
انديشمندان هم زبان شد و به هم انديشى و تفاهم رسيد. وازه هاى عرفانى» بيشتر نظر به تجربه ى درونى افراد دارد. حضرت 
امام بنا دارند مكتب فكرى تمدن اسلامى را به صحنه بياورند و لذا با زيان اصالت وجودى كه ملاصدرا تدوين كرده سخن مى 
معنى انتظار در مكتب حضرت امام خمينى «رضوان الله عليه» 

مقابل حقيقت» ماهيت است و ماهيت حدٍّ وجود است و به عبارت ديكر تعريفى ذهنى از موجودء مى باشد واز آن جهت 
رجوع به خارج ندارد. ميزى كه شما به آن اشاره داريد عنوانى است كه شما در يكك ساختار ذهنى براى جند تكه جوب 
كذاشته ايدء ميز بودن اين جند تكه جوبء ربطى به واقعيتٍ خارج ندارد؛ انعكاس ذهن شما است. بنده يا جنابعالى فكر مى 
كنيم اين جند تكه جوب رااكر به اين شكل در آوريم و به هم متصل كنيم مى شود ميزى كه در ذهن داريم و بعد هم كه 
ساختيم با جيزى جز انعكاس آن جه در ذهن داشتيم روبه رو نيستيم. در خارج به معناى يكك حقيقت وجودىء ميز نداريم. هر 
ماهيتى تعريفى ذهنى است از وجودى كه در خارج هست و به خودى خود حدّ وجود استء آن جه در خارج هستء «وجودا 


استء يا در مرتبه اى مادى و يا در مرتبه اى مجرد. 
نه ماهيت به خودى خود حقيقت دارد و نه آتش موجود در ذهن به خودى خود مى تواند كرمايى به ما بدهد. آنجه در خارج 
استء عالم ماده استء ميزه صورت يكك نسبتى است از عالم ماده با ما كه مثل همه ى نسبت ها در ذهن ما جاى دارد. از اين 


جهت مى توانيد از فلسفه ى 
ص: اخمرل 
-١‏ سايت مجمع جهانى تقريب مذاهب اسلامى 11110/06151311 20|110]. الالالالال سه شنبه ١١‏ شهريور .1"94٠0‏ 


؟- در كتاب هاى «از برهان تا عرفان» و«آنككاه كه فعاليت هاى فرهنكى يوج مى شود؛ از همين مؤلف موضوع «نظر به وجود و 


عبور از ماهيت») مطرح شده است. 


صدرايى استفاده كنيد و جايكاه ماهيت و وجود را تفكيكك نماييد و حكمت متعاليه از اين جهت به خوبى مى تواند زبان آدم 


را بازكند تا فكرها در اين امر جلو برود. 


وقتى بحث در رابطه با وجود درست مطرح شد موضوع حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه به عنوان «سبب متصل بين ارض و 
سحام فيان فى اند وق حوعيوه كد وص هاى مخل ااانا فرج يعوا اندر بطي انقلدن نامي وا تويك 
حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه خود را نشان مى دهد. از اين جهت عرض مى كنيم راه تفصيلى شخصيت اشراقى حضرت 
امام» نظر به «وجود» است تا از اين طريق افق انقلاب اسلامى كه نهضت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه است به خوبى 


ظهور كند. 


حقيقتاً «انتظار)» كه فرهنكك رجوع به حقيقت «وجودٍا حضرت صاحب الأممر عجل الله تعالى فرجه است,ء در هر مرحله اى 


بهترين انديشه و عمل را به همراه مى آوردء زيرا انسان را با واقعى ترين واقعيات عالم آشنا مى كند. 


در اين بحث دو نكته مد نظر است. يكى اين كه متوجه هستيم فرهنكك انتظار فرهنككى است كه نظر به يكك حقيقت دارد و 
بايد به جنبه ى وجودى آن حضرت كه منشأ همه ى موجودات استء نككاه كرد و تلاش نمود موانع تجلى نور وجودى آن 
حضرت برطرف بشود و آن نور در عالم تجلى كند. ديككر اين كه سعى كنيم از اين زاويه انتظار را معنا نماييم. به راستى اكر 
انتظارء رجوع به حقيقتى در جمال انسان كامل نيست» يس جيست؟ در نكاه حضرت روح اللهارضوان الله تعالى عليه»» انتظار» 
فرهنكك رجوع به حقيقتٍ «وجودا حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه است و تنها در دل جنين فرهنككى صحيح ترين 
انديشه و صحيح ترين عمل ظهور مى كند و در اين راستا رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: «أَفْصَلٌ َعْمَالٍ أَمَيَى التَظَارٌ 
الْقََج)(1) افضل اعمال امت من انتظار فرج است. زيرا وقتى شما از ماهيت و كثرت عبور كنيد و به «وجود) رجوع نمائيد. 
ليده ناك ساق مر كرد اتناك هر اعبار الس يدحا بن دست مرو برايف ف رامن أكثر ينه مدهيوة جهدت عرض عرح اقوة ننه 
در فرهنكك انتظار است كه در امور اجتماعى نيز بهترين عمل انجام مى كيرد. حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) مى فرمايند: 
«از خداوند تعالى مسألت مى كنم كه ظهور ولى عصر عجل الله تعالى فرجه را نزديكك فرمايد و جِشم هاى ما را به جمال 


مقدسش روشن. ما همه انتظار فرج داريم» 
ص: 717١‏ 


."18 ص‎ ١ بحار الأنوار» ج‎ -١ 


بيدا بكند» و مقدمات ظهور إن شاء الله تهيه بشود».(١)‏ 


وقتى معلوم شد بايد به «وجودا رجوع كنيم» آن هم به وجود متعينى كه به عنوان واسطه ى فيضء بين خالق و مخلوق استء و 
آن جز انسان كامل نيست» روشن مى شود جرا بايد به معرفت نفس نظرى ويزه داشت و آن را از يكك علم عادى بالاتر دانست. 
در آن فضا است كه مى فهميم انسان كامل به اعتبار حقيقتٍ وجود در موطن عالم امكان» جه نقشى در سرنوشت آينده ى 
جهان دارد وجرا مى كوييم شخص امام تجلى آن حقيقت است. هيج انديشه اى زير اين آسمان غير از انديشه ى انتظار 
انديشه نيست و انسان ها به هر جا رجوع كنند منهاى رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه رجوعى است به مقصدهاى 


وَهمى و اعتبارى. آيا مى توان خدشه اى به اين استدلال و راه كار وارد كرد؟ 


به اين دليل صحيح ترين عمل در ازاى صحيح ترين انديشه از طريق حضرت امام«رضوان الله عليه» سرزد كه رجوع اصلى 
ايشان به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه بود و فرهنكك انتظار با آن خصوصيات كه عرض شدء به خوبى در متن انقلاب 
اسلامى محقق شد. زيرا مبناى صدرايى حضرت امام بستر لازم براى رجوع به «وجود) را هموار كرده بود تا بتوانند به حقيقى 
ترين «وجود) در عالم امكان نظر كنند. 


حقيقى ترين انديشه و حقيقى ترين عمل 

تمام زندكى حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» به لطف الهى با تحقق انقلاب اسلامى به ثمر رسيد. جايكاه انقلاب اسلامى 
در اين هستى نظر به انقلاب مهدى عجل الله تعالى فرجه است و حضرت امام مى فرمايند صاحب اين انقلاب» حضرت صاحب 
الأمر عليه السلام است إن شاءالله بيايند تا ما امانت را به او تسليم كنيم.(؟) يعنى با اين كه تمام فكر و ذكر و حيات حضرت 
امام خمينى«رضوان الله عليه) با اين انقلاب محقق شده تازه آن را امانتى مى بينند كه صاحبش حضرت مهدى عجل الله تعالى 


فرجه است. اين نشان مى دهد رجوع حضرت امام رجوع بسيار دقيقى بوده است. 


اين نككاه به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه كه انقلاب اسلامى را امانتى از آن حضرت مى دانند» نشان مى دهد هيج 


عملى؛ عمل نيست و هيج انديشه اىء انديشه نيست مككر اين كه آن انديشه و آن 
ص: 77١‏ 


-١‏ صحيفه ى امام» ج .ص عا 


.586 ر.كك صحيفه ى امام» ج 6 ص‎ -١ 


عمل به حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه رجوع داشته باشدء زيرا حضرت يكك حقيقت متعين در عالم هستى مى 
باشند كه انسان با رجوع به آن حضرت - به عنوان انسان كامل- به آرمانى ترين نحوه ى وجودٍ خود رجوع كرده است. در 


همين رابطه بزركان فرموده اند: «رجوع به وجود فكر و ذكر مى آورد.) 


حرف فوق» حرف عالمانه اى است كه مبناى عرايض بنده را تشكيل مى دهد و براين اساس باز تأكيد مى كنم اكر شما 
بخواهيد فكر كنيد بايد مبنا داشته باشيد و قبلا عرض شد در تاريخ معاصر اكر خواستيم درست فكر كنيم بايد فكر خود را در 
سيره ى علمى و عملى حضرت امام قرار دهيم. عرض بنده به اين اعتبار است كه رجوع خودٍ حضرت امام«رضوان الله عليه» نيز 
به حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه است كه به عنوان واسطه ى فيضء حقيقت وجود همه ى مخلوقات عالم اندء از 


اين طريق است كه مبادى ما يكك جيز ذهنى نخواهد بود. 


اكّر توانستيم وجودى فكر كنيم» صاحب فكر مى شويم» جون رجوع به وجود, فكر مى آورد وكرنه آن جه به نام فكر در ميان 
است فكر نخواهد بود. تمام اين فكرهايى كه اسمش فكر است ولى رجوع به حقيقت وجود در جمال انسان كامل ندارد را 
بررسى كنيد و با دقت ارزيابى نماييد» متوجه مى شويد يكك تاريخ بى فكرى استء تفكر زورناليستى نمونه ى خوبى از بى 
فكرى است. كتاب هايى كه در تاريخ معاصر به نحوى رجوع به وجود در جمال حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه و 
به تبع آن به انقلاب اسلامى ندارند» بى فكرى هاى وَرم كرده اند. آيا حيفٍ بشر امروز نيست كه حقيقت را از مسير صحيح 
دنبال نكند؟ معلوم است وقتى با نظر به «وجودا فكر كرديم؛ فكر ذكر مى آورد و ذكر يعنى در حضور حقيقت قرا كرفتن. اكر 
(وجوه) ظهوز كرد.عمة ى معضلات:بشر حل :مى شوة در خطاب بهد حضزت:صاحب الأمر عجتل الل تعالى فرحه من توان 
كلك 


اى 
جمال تو جواب هر سؤال 
از تو حل شود بى قيل و قال 


وقتى كفته مى شود «رجوع به وجود, فكر و ذكر مى آوردا سخنى كاملا منطقى كفته شده. زيرا مقابل «وجود)» ماهيت استء 
رجوع به ماهيت» رجوع به «وجود) نيست واز آنجايى كه حقيقى ترين حقايق در عالم امكان وجود مقدس واسطهى فيض 
است» يس تنها انديشه و عملىء انديشه و عمل حقيقى است كه رجوع وجودى به آن حضرت داشته باشدء و در اين راستا به 
كر وهو برشي ابن امتسشيدنه :1 إن ساناك نوسي در كتهاى اتارية قراواكاره بودباباة از #شاسور كروي كنا عر 


نمود. 


ص: 777 


]نا بن ع شك تق نك سبحت الاد عا انه عاك فرصم اراه اناك - و تداك نامدا داقتنا تان كفا 
ذاه تحفيفيت ‏ حصر ب الا مر فرجه رد يبى و مرا براق 


«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته» 


ص: إرذفا 


ص: عا" 


جلسه بازدهم: راز رجوع به «وجود» در فرهنك مهدى عجل الله تعالى فرجه 
اشاره 

بسم الله الرحمن الرحيم 

رأه امروز ما 


با توجه به مباحث كذشته روشن شد به اعتبار واسطه ى فيض بودن حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه» رجوع به حضرت 
مهدى عجل الله تعالى فرجه - در فرهنكك انتظار- رجوع به حقيقى ترين وجود در عالم امكان است. با توجه به اين امر است 
كه عرض شد «اكر وجود مبناى تفكر جامعه اى شدء بهترين تفكر و بهترين عمل ظهور مى كند؛ و اساس مكتب حضرت امام 
روح اللههرضوان الله تعالى عليه؛ همين موضوع است كه از يكك طرف به مهدى عجل الله تعالى فرجه نظر دارد و از طرف ديكر 
به مكتب اصالت وجود صدرايى فكر مى كند. 


بادقت در موضوع فوق بنده تأكيد مى كنم راه امروز ما تة تفصيا فر 1 هنكك مهدويت است در ذيل شخصيت اشراقى حضرت امام, 
تا از يك طرف به راحتى از سوبزكتيويته ى غربى نجات 


ص: 7/0 


يابيم واز طرف ديكر به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه رجوع داشته باشيم و به بهترين فكر و بهترين عمل نايل شويم.(1) 


يس اولا: بايد رجوع به «وجود) را در مكتب حضرت امام اصل بكيريم. ثانيا: در رجوع به وجود. رجوع به وجود متعين محقق 
درخارج يعنى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه مدّ نظر ما باشد و نه يكك وجود ذهنى انتزاعى. در اين صورت ما از آن نوع 


مكتب اشراق سهروردى مدّ نظر دارد نيز مى كذريم.(7) 


ص: 1 


-١‏ در مكتب حضرت امام است كه در راستاى رجوع به «وجود؛ به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه نظر مى شود و اين 
تفاوت اساسى انديشه ى حضرت امام نسبت به مهدويت است با كروه هايى مثل انجمن حجتيه كه صرفاً يكك نكاه احساسى به 
حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه دارند. 

-١‏ دو اصطلاح «وجودا و«نور) در مكتب شيخ اشراق با مكتب حكمت متعاليه فرق دارد. نورى كه مدّ نظر شيخ اشراق است 
دقيقاً معادل وجود نيست زيرا مانند وجود فراكير نبوده و همه ى موجودات را شامل نمى شود. از نظر او لفظ نور تنها بر 
موجودات خاصى جون «نور الانوار»» انوار قاهره و عقول عاليه و عقول عرضيه و نيز نورهاى عرضى اطلاق مى كردد و بدين 
ترتيب موجودات جسمانى از حوزه ى نور خارج مى باشند و به همين دليل بر موجودات جسمانى» «ظلمت» اطلاق نموده است. 
(حكمت الاشراق» ص: )03١7‏ از نظر حكيم ملاهادى سبزوارى نيز نورى كه مورد نظر سهروردى است اخص از وجود است 
(سبزوارى» ملا هادىء تعليقه بر اسفار (ياورقى اسفار)» ج: ؟ء ص:/7١‏ و١اء‏ ص: .)١178‏ ملاصدرا نيز بر همين رأى است. آنجا 
كه سهروردى از اختلاف نور سخن به ميان آورده و براين اعتقاد است كه حقيقت نور مختلف نيست مككّر به كمال و نقص و 
شدت و ضعف. ملاصدرا بيان مى دارد كه اين نكته مسئله ى مهمى است اما درباره ى «وجودا مهم تر است جرا كه حيطه ى 
وجود وسيع تراز نور است(الحاشيه على شرح حكمه الاشراق» قم: انتشارات بيدار» جاب سنكى. ص 08. ملاصدرا در جاى 
ديككر جنين بيان مى دارد كه اكر مراد از نور «ظاهرٌ بذاتِهِ و مُظهِرٌ لغيره» باشد در آن صورت مساوق وجود و عين آن است و به 
عقيده ى او سهروردى در فلسفه ى خود از لفظ وجود به لفظ نور عدول كرده و سيس نور را به جيزى اخص از وجود يعنى به 
واجب الوجود و وجودات عقول و نفوس و انوار عرضى محصور نموده است و اجسام و هيئت ها را غواسق و هيئت هاى مظلم 
نام نهاده است در حالى كه حق اين است كه هر وجودى حتى وجود اجسام؛ نور است؛ وجود ضعيف به دليل خفاى وجود و 
استيلاى عدم بر ماهيتش به ظلمت متصف مى كردد. (الاسفار الاربعه» ج: *, ص:8) ملاصدرا نيز به كرات در اسفار اربعه 
لفظ نور را در فلسفه ى خود به كار برده است اما كاربرد او با كاربرد شيخ اشراق اين تفاوت را دارد كه در اسفار مراد از نور 
خودٍ وجود است كه از عالى ترين رتبه يعنى واجب الوجود بالذات تا نازل ترين مرتبه يعنى ماده ى اولى را شامل مى كردد و 
به همين دليل است كه ملاصدرا قائل است به اين كه «نور) «مساوق» با «وجود) است و در نتيجه كليه ى احكام نور از قبيل 
ستائلع و بوسحلات ا أن كماو من كرنام دو ال كد عور ورف نوو يرا ذقنا معادل وجوه ونه بحاق ايه كار تيده انق 
جون در آن صورت بايد وجود جواهر را نيز شامل مى شد در صورتى كه وجود جواهر در فلسفه ى اشراق «ظلمت» خوانده 


شده است. از اين جا نيز مى توان جنين نتيجه كرفت كه ظلمت نيز دقيقاً با عدم؛ مطابقت ندارد زيرا از ديدكاه شيخ اشراق 


موجوداتى جون جواهر جسمانى» «ظلمت)» هستند» در حالى كه معدوم نيستنك. 


فرق «وجود) در مكتب ملاصدرا با اشراق در مكتب سهروردى در اين است كه با آنجه ملاصدرا مطرح مى كند مى توان نظام 
سازى كرد و به تمدن اسلامى دست يافت» زيرا اصالت وجودٍ صدرايى در عين اشراقى بودن» كاملا عقل ها را مخاطب قرار 
مى دهد ولى در مكتب اشراقى سهروردى نمى توان تااين حدّ عقل ها را به تفكر دعوت نمود و به سلوك فلسفى راهنمايى 
كرد. مكتب صدرايى تفكرى است اجتماعى جهت رسيدن به تفاهم و وحدت حقيقى» ولى آن جه مرحوم سهروردى در 
مكتب اشراقى اش طرح مى كند در عين آن كه نظر به واقعيتى است نورى ولى يكك تفكر اجتماعى نيست تا بتوان بر مبناى آن 
يكك نظام اجتماعى همه جانبه اى را شكل داد و آن انديشه را مبناى تفكر اجتماع قرار داد. به همين جهت با ظهور حكمت 
متعاليه مكتب شيخ اشراق تا حد زيادى به حاشيه رفت. 


مقصد اسلام تدوين نظامى است مبتنى بر شريعت الهى و در اين راستا نياز به فقه و فلسفه دارد» زيرا همين طور كه فقه. امور 
جامعه اسلامى را در احكام و اصول عمليه تدوين مى كندء فلسفه؛ مبادى تفكر جامعه را براساس وحى الهى و انوار قرآنى 
تدوين مى نمايد و براين اساس ملاصدرا حكمت متعاليه را تدوين كرد و حضرت امام و مقام معظم رهبرى بر آن تأكيد 
دارند. در راستاى تمدن سازى است كه موضوع مهدويت مطرح است و در فرهنكك انتظار مهدى عجل الله تعالى فرجه عرضه 
فى دارم رابك نول الأذقء واكلال الأعذك أرق عان الكو على اتقوع روف كجااست كس كد مرجب عرزت سد اراد 
الهى و خوارى دشمنان خدا خواهد بودء كجا است آن كسى كه همت هاى اجتماع را بر مبناى تقوا شكل دهد. در اين فراز 
نظر به نظامى داريد كه انسان هاى برتر در آن حاكم باشند و حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه نظامى را مدون مى كنند كه 
نظام ارزشى آن بر مبناى ارزش كذاشتن به اولياء الهى است و دشمنان خدا در آن ذليل اند و نمى توانند ابتكار امور را در 


دست بككيرند و تنها با محوريت تقوا جامعه اداره مى شود. 


ملاحظه كنيد جككونه در فراز فوق در دعاى ندبه» نككاه ما در فرهنكك انتظار» نظر بر روى جمع و اجتماع استء وقتى معلوم شد 
فرهنكك مهدويت نظر بر تحقق اجتماع دارد مى فهميم كه در فرهنكك انتظار آن جه مدّ نظر است نظام سازى است با توجه به 
اين امر آن نوع رويكردى را در فلسفه و عرفان مورد توجه قرار مى دهيم كه جامعه ى اسلامى شكل بكيرد و تفاوت مكتب 


ملاصدرا با مكتب شيخ اشراق در همين جا است. يس در واقع اصالت وجودى كه ملاصدرا 


ص: وض 


-١‏ مفاتبح الجنان» دعاى ندبه. 


مى كويد در عين احترام به نظر شيخ اشراقء نظر به وجود نورى نظام ساز دارد» كه وسعت آن از آن «نورى» كه شيخ اشراق 


مطرح مى كند وسيع تر است. 
يشتوانه ى فلسفى نظام اسلامى 


تمدن غربى مبتنى بر فلسفه اى است كه بر آزادى و دموكراسى و بر مبناى اومانيسم و محوريت اميال انسان بنا شده. امتداد 
فلسفهى غرب يس از جند صدسال به نظام سياسى موجود در غرب منجر شد. اكر تمدن اسلامى بخواهد ايجاد شود و در 
خارج عينيت بيابد بايد ساليان سال بككذرد تا به نقطه ى مطلوب خود برسد. تمدن اسلامى نيز مثل هر تمدن ديككرى با يشتوانه 
ى فلسفى مخصوص به خود مى تواند جلو برود و آن يشتوانه ى فلسفى غير از حكمت متعاليه نيست» حتى صاحب نظرانى كه 
مخالف ايده ى انقلابى هستند» مى يذيرند كه حكمت متعاليه و فلسفه ى اسلامى در انقلاب اسلامى تأثي ركذار بوده(١)‏ ه ركز 
نمى شود نظامى را ايجاد كرد كه اين نظام فاقد يشتوانه ى فلسفى و نظرى باشدء زيرا هيج عملى بدون انديشه قابل تحقق 
نيست. حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه در جواب به سؤال «حسنين هيكل» كه از ايشان مى يرسد جه انديشه ها و 
انديشمندانى بر شما تأثي ر كذار بوده اند؟ مى فرمايند: «در فلسفه: ملا صدراء از كتب اخبار: كافى» از فقه: جواهر.)(1) و نيز در 
دعوت كورباجف به اسلام» موضوع حكمت متعاليه ى صدرا و عرفان محى الدين را مطرح مى كنند. زيرا آموزه هاى دينى ما 
در مكتب ملاصدرا به يكك نظم منسجم در آمده و مى تواند يشتوانه ى فلسفى انقلاب اسلامى و تمدن اسلامى باشد. 


اين كه حضرت امام به عنوان يكك عارفء وارد سياست مى شوند را بايد در اسفار اربعه به خصوص در سفر جهارم دنبال كرد 
كه سالكك در بين خلق حاضر مى شود تا زمينيان را به آسمان متصل كرداند و علامه ى طباطبايى«رحمه الله عليه) بر مبناى 
همين حكمت متعاليه» كتاب «اصول فلسفه و روش رئاليسم» را مى نويسند و در مقابل انديشه هاى الحادى آن زمان مى ايستند 
اين جا ديكر فقه كافى نيست. اساساً انجام برخى از فعاليت ها جز با مبناى نظرى و فلسفى امكان يذير نيست و بسيارى از 
بزركان انقلاب اسلامى در مكتب حكمت متعاليه درس آموخته اند وازاين طريق به زواياى عميق انديشه ى حضرت امام 
نزديكك شده اند و به همان اندازه به سياست متعالى 


ص: 1" 


-١‏ به مجله ى سوره انديشه. شماره ى دوم از دوره ى جديد. ص 59- /؟ رجوع شود. 


-١‏ صحيفه ى امام» ج زه ص /ا؟. 


نظر دارند كه بين عالم ماده و عالم غيب رابطه برقرار كرده است. با نظر به حكمت متعاليه به عنوان زيرساخت سياست اسلامى» 
مى توان به سياست متعالى رسيد و از آن جايى كه يشتوانه ى انقلاب اسلامى تفكر فلسفى مخصوص به خودش است مى توان 
به جريان هايى كه با ظاهرى مذهبى به فلسفه و عرفان به همان معنايى كه حضرت امام بر آن ها تأكيد دارند. حمله مى كنند 


سوء ظن داشت و آن را حركتى در راستاى اهدافى دانست كه به نفى حكومت اسلامى نظر دارند. 


ملاحظه كرديد كه در فرهنكك مهدويت,. ما به «وجودا رجوع داريمء اما وجود از آن جهت كه در خارج متعين است و نه به 
وجود به عنوان يكك مفهوم در ذهن. اشتباهى كه دكتر فرديد در ابتدا داشت همين بود كه تصور مى كرد حكمت متعاليه ى 
ملاصدرا از جنس فلسفه هايى است كه تفكر نسبت به «وجود) را در حجاب مى برد جون ايشان تحت تأثير هايد كر معتقد 
بود تاريخ فلسفه. تاريخ دورشدن از معناى وجود است. ولى وقتى با انقلاب اسلامى و حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) 
روبه رو شد كه از يك طرف مرد عمل و انقلااب است واز طرف ديككر سخت به مكتب صدرايى نظر دارد» متوجه شد 
حكمت متعاليه نظر به وجودى دارد كه عين خارجيت است و به مهدى عجل الله تعالى فرجه ختم مى شود. دكتر فرديد متوجه 
شد در مكتب ملاصدراء «وجود)» به نحوى زنده قابل دركك است و اكر به اين لحاظ و با جنين رويكردى رجوع به «وجودا 
داشته باشيم راه تفكر كشوده مى شود و ملاصدرا سخت مواظب است كه در تفكر, اصالت را به «وجودا دهدء آن هم به 
وجودى كه عين خارجيت استء و نه وجودٍ مفهومىء بدون آن كه سايه ى «سوب كتيويته و «أبزكتيويته) بر ذهن او حاكم باشد. 
دكتر فرديد در تحليل شخصيت هايد كر از همين مبنا كمكك مى كيرد و مى كويد: تمام هَمْ هايدكر آن است كه اصالت را به 
«وجود) و به «الله) دهد. فرديد در ذيل انديشه ى امام در نكاه به ملاصدراهرحمه الله عليه) تجديد كر عى كد و من كويل: 
«وجودٍ ملاصدرا متعالى از وجودٍ ذهنى و عينى استء در فلسفه ى ملاصدرا تعالى و دفاع از قرآن مطرح است)(١)‏ مى كويد: 


«ملاصدرا؛ يريروز دارد».ل2)72 


در واقع مكتب ملاصدراء با نكاه به فرهنكك مهدويت جمع اشراق و مشاء است. روح مكتب ملاصدرا نشان مى دهد كه متوجه 


ص: 7/4" 


-١‏ سيك موسى ديباج» مفردات فرديدى» ص اخوةه 
انا همان عن الا ولا 


مى كذاشته جهانى فكر مى كرده و به وجودى رجوع داشته كه در آن حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه و حكومت جهانى 
آن صورت از روح مكتب صدرائى كه به مهدى عجل الله تعالى فرجه نظر دارد و متوجه اولين تجلى از وجود مطلق در عالم 


خارج اسيت:” خارج شده ايم. 


مهدى عجل الله تعالى فرجه و احاطهى كلى بر عالم 


حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه حقيقتى است وجودى كه تمام عالم از او و در او و با او است.(١)‏ فهم فرهنكك مهدويت 
بدون نظر به عالم وجود و حضور فعّورال حضرت در عالم؛ يكك باور ذهنى است و منجر به ظهور حضرت بقيت الله نمى شود. 
مقام مهدى عجل الله تعالى فرجه به عنوان انسان كاملء مقام جامع اسماء الهى است كه قرآن در وصف آن مقام مى فرمايد: 
وَعَلّم آدَمَ الأشماء م11 ميلك عبيدق التعالى ف مدسناما ص اسداء ال ادكه رك :1زز اسهاء الو #بتلطان! 
است و در دعاى جوشن كبير ندا مى كنيد: ايا بُوْهَانٌ يَا سُلْطانٌ يا رصَوَانُ...) و يا در دعايى كه از رسول خدا صلى الله عليه و 
آله روايت شده اظهار مى داريد: «يا الله» يا سلطان السموات و الارض...100 و يا در دعاى كميل عرضه مى داريم «بشر لطانكك 
الذقي علد كر كع يوسو كت جد الحاطدى الوى ااست بداادن مها #نكين ون سيد احائلد دازك مميحان كد اظهان من 
داريد: اوَ بِرَحْمتِك الَبَى وَسِعَتُ كل شَّنْ ع و س وكند به رحمت تو كه همه ى اشياء را فرا كرفته است. از آن جايى كه حضرت 
مهدى عجل الله تعالى فرجه حامل همه ى اسماء الهى است يس بايد در مورد حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه تا اين حدٌ 
التفريقه دوت زيرا تو ازايكفة كل شي وذاو آل لوا 2ل شل واتحمة جالعلا تيكل الك ععاق افرنعه اسك ما اناا كه 
معتقديم همان اسمائى كه اركان همه ى عالم را فرا كرفته است و مى كوبيد: «وَ بأش انك الَّتِى ملأت أزكات كل شَّئْ م) براى 
حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه محقق است. يعنى مكتب مهدى عجل الله تعالى فرجه كه حامل همه ى اسماء الهى است 
رجوع به اركان همه ى اشياء -كه همان «وجود) است- دارد. و خصوصيت اين مكتب جهانى بودن است واكر بخواهيم 
مكتب مهدى عجل الله تعالى فرجه به صحنه بيايد بايد نظر به «وجودا 


ص: 31 


عنوان نحوه ى وجود اسم اعظم» رجوع فرمائيد. 
-"١‏ سورهى بقره» آيه ى ا 
-'٠‏ كفعمىء» بلد الآمين» ج ١‏ ص اعضرة 


داشته باشيم. مقابل مكتب مهدى عجل الله تعالى فرجه. مكتبى است كه به جاى نظر به «وجوداء نظر به ماهيت دارد و 


موضوعات اعتبارى را مدّ نظر خود قرار مى دهد و به مجاز مى يردازد. 


هركز اتفاقى نيست كه فرهنكك مدرنيته به جاى رجوع به حقيقتء به مجاز مى بردازدء اين نشانه ى نهايت دورى از حقيقت و 
تقابل با نور آخرالزمان است. مدرنيته آن اندازه كه خود را به صفحه ى مانيتور و يرده ى سينما مشغول كرده - كه تماماً مجاز 
است- به واقعيات توجه نكرده. عكس و تصوير صفحه ى مانيتور و يرده ى سينماء حكايت از جيزهايى مى كنند كه در واقعيت 
اند ولى خودٍ واقعيت با خصوصياتى كه در فضاى واقعيت داردء در جاى ديكرى است. وقتى شما با منظره اى روبه رو مى 
شويد كه در تلويزيون نمايش مى دهد با ذهنيات خودتان به سر مى بريد» آن ذهنيات حكايت از جيزى مى كند كه در واقعيت 
استء اين منظره غير از واقعيت بيرونى است كه مى تواند مظهر أنس با «وجود» باشد. روح غرب زدكىء ما را از اين موضوع 
غافل كرده كه در اين رويارويى هاء ذهن ها با همديكر تعامل دارند» بدون آن كه به حقيقت نظر شودء آيا در جنين فضايى 


تمام غرب نظر به مجاز دارد و عبور از غرب جيزى نيست جز عبور از مجاز به سوى حقيقت كه صورت نظام سازى و كاربردى 


جهانى بودن فرهنكك انتظار زمينه اى است تا مكتب وجودى مهدويت به جاى مكتب مجازى مدرنيته قرار كيرد و لذااكر 
بتوانيم حقيقتاً به «وجودا رجوع كنيم» به طلوع مكتب مهدويت اميدوار خواهيم شد و انقلاب اسلامى از همين جهت به وجود 


رجوع داردء و نمى تواند با تفكر هيوم و كانت در تقابل نباشد. 


وقتى بحث «وجودا در مكتب حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» تبيين شدء روشن مى شود جرا براى عبور از فرهنكك 
مدرنيته بايد به تفصيل مكتب حضرت امام يرداخت» مكتبى كه جلوه اى از نظر به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه است. 
بايد نقطه ى عبور از دنياى مجازى فرهنكك مدرنيته را بشناسيم و تا با افكار هيوم و كانت آشنا نشويم و جايكاه تاريخى آن ها 
را نفهميم نمى دانيم از جه جيزى بايد عبور كنيم و جرا. بعداً عرض خواهم كرد كه هيوم و كانت به هيج واقعيتى اصالت نمى 
دهند» تعجب نكنيد وقتى عرض مى كنم حتى كانت نمى تواند معتقد به هيج حقيقتى در خارج از ذهن باشد و به همين جهت 
به همه ييشنهاد مى كند بيائيد به دريافت هاى خودمان قانع باشيم. در حالى كه مكتب حضرت روح اللهارضوان الله تعالى عليه» 


متوجه مهدى عجل الله تعالى فرجه است و مهدى عجل الله تعالى فرجه 


ص: 02 


يعنى؛ «السّبَبٌ الْمَّصِل بَئِنّ الأوْض و السّمَاءِ به طورى كه معتقديم وجودٍ عالم به وجود مهدى عجل الله تعالى فرجه است. 
انقلاب اسلامى و طراز جهانى مهدويت 


با نظر به مقدماتى كه جهت فهم دو طرفٍ قضيه فراهم شده است مى توان سخن را ادامه داد و تأكيد كرد تا «وجودا را نفهميم 
حب مونع رعول اللنتال ره رانو لوعي وا سياف محا الالال قرحم ور كوي تمدن وكا لك با سروك وخر ان 
شناخت. اكر مهدى عجل الله تعالى فرجه را با نظر به جايكاه وجودى شان درك نكنيم و خود را از عالم مجاز مدرنيته بيرون 
نياوريم» به اسم طرفدارى از حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه مقابل ايشان مى ايستيم» كه نمونه ى آن را در انجمن حجتيه 
به صورت علنى ديديد كه جككونه روبه روى انقلاب اسلامى و حضرت امام ايستادند(1) و امروز هم كم نيستند افرادى كه به 
صورت غير علنى همين كار را مى كنند. به اسم اين كه مى خواهند به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه رجوع كنند. جون 
مبناى نظرى دشمن حضرت را درست نمى شناسندء عمللا به نفع اردوكاه دشمنان حضرت مهدى عليه السلام عمل مى كنند. 
اين ها غافل اند كه با طلوع انقلاب اسلامى, فرهنكك مهدويت به صورت جهانى اش ظهور كرده - نه به صورت فردى آن- 
بايد مهدويت را با طراز جهانى اش مدّ نظر قرار داد و آن را مطرح كرد تا بتوان فرهنكك جهانى شده ى غرب را به عقب راند. 
غرب جهانى شده؛ زمينه ى جهانى شدن مهدويتى است كه به مقابله با فرهنكك مدرنيته آمده و از آن جايى كه حضرت مهدى 
عجل الله تعالى فرجه مظهر كليه ى اسماء الهى است بايد مهدويت نيز به همان شكلى مطرح شود كه در ذات خود هست. 


مبناى ما اين دو نكته استء اولا: رجوع به حقيقت يا «وجود» و اين تنها رجوع حقيقى براى انسان است كه منجر به يوجى نمى 
شودء ثانياً: در راستاى رجوع به وجود. رجوع مان به حقيقت يا وجودٍ مطلق است كه همان رجوع به حضرت حق يعنى حضرت 
الله است و در عمل تنها با 


ص: 58١‏ 
-١‏ امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» مى فرمايد: «ديروز حجتيه اى ها مبارزه را حرام كرده بودند ودر بحبوحه ى مبارزات» 


تمام تلاش خود را نمودند تا اعتصاب جراغانى نيمه شعبان را به نفع شاه بشكنند, امروز انقلابى تر از انقلابيون شده اند.) 


(منشور روحانيت 17/217/). صحيفه امام؛ ج١7‏ ص 181. 


رجوع به امامان عليهم السلام كه صورت متعين اسماء الهى هستند. رجوع به حق محقق مى شود كه امروز امير در اين ميكده 
حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه است.(١)‏ 


بايد به خوبى متوجه بود كه اولاً: رجوع به وجود. رجوع به حقيقت است زيرا ماهيت و كثرت در ذات خود حقيقتى ندارد. 
انياً: متوجه باشيم كه رجوع به «وجودا به صورتى كه تشيع مد نظر دارد انجام كيرد و نه به صورت انتزاعى آن كه در ينهان 
خود يكك نحوه وهابيت نهفته دارد. شيعه رسيده است به اين شعور كه ائمه عليهم السلام صورت متعين اسماء الهى اند. در 
همين رابطه حضرت باقر عليه السلام مى فرمايند: «يفْصِل نورّنا من نور ريّناء كشعاع الشّّمس مِنَ الشّمس١1(0)‏ نور ما مثل نور 
عرشي 6ة ار ضووقك قبار شه مون برزو كارداة سسا كرو اق فكوا ددم بعس در سنال مسلاا لهن خرة 
را نشان مى دهدء حق در جمال ائمه ى معصومين عليهم السلام در عالم ظهور مى كند. مخالفت وهابيت با اين موضوع ريشه 
در فهم انتزاعى آن ها از خدا دارد كه متوجه خدايى نيستند كه همواره در تجلى است و كامل ترين مظهر تجلى او انسان كامل 
است: خدائ التزاعى «اخدابى نيشت كةدارائ تجلى اسث وعالى ترين تجلى او مظهر همدي اسماء او يعتى انساك كامل است: 
تفاوت اين دو ديد كاه آن قدر اساسى است كه به كفته ى آقاى سعيد خليل اويج از مسلمانان صربستان, وهّابى ها فقط با تشيع 
در كيرند» حتى اكر بفهمند در يكى از كشورهاى دنيا يكك روح عرفانى كه به تشيع نزديكك است در حال ريشه كرفتن است با 
آن دركير مى شوند.(1) برعكس روح وَهَابى هاء تفكر شيعه با نظر به مهدى عجل الله تعالى فرجه موجود در عالم» يكك روح 
قدسى است و اصالت را به عالم غيب مى دهد. اين يكك اتفاق اساسى است كه در تاريخ رخ داده است به طورى كه در حال 
حاضر نسبت به دين» دو نككاه مقابل هم ايستاده اند» يكى به خداى ذهنى معتقد است و هيج مظهرى را براى خدا بر نمى تابد و 
يكى به خداوند به عنوان وجود مطلق معتقد است كه جامع همه ى كمالات است و همواره در حال تجلى است و اؤّلين تجلى 
او انسان كامل است كه حامل همه ى اسماء الهى مى باشد و حضرت امام به عنوان شخصيتى كه در تاريخ معاصر بنا دارد 
تمدنى مبتنى بر دين را بايه كذارى كندء بر نكاه دوم 

ص: 7/87 

-١‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمايند:«لَوْلَا أنَاوَعَلِيّ مَا عُرِفٌ الله وَلَوْ لا أن وَعَلٌِ مَا عدَ الله..» (كتاب سليم بن قيس 
الهلالى» ص 2688) 

.١17 بحار الأنوار. ج 0؟؛ ص‎ -١ 


- مجله ى خط. شماره ى 6» مهر و آبان سال 64 


تأكيد دارد و بنا دارد آن انديشه را در همه ى مناسبات جامعه سرايت دهد و امور جامعه را براساس آن ديد كاه جلو ببرد و 


مديريت كند. 


وقتى معتقد باشيم رجوع به حقيقت يا وجودٍ مطلق در عمل تنها با رجوع به امامان عليهم السلام كه صورت متعين اسماء الهى 
هستند» محقق مى شود ودر حال حاضر با رجوع به حضرت حجت عجل الله تعالى فرجه نتيجه بخش استء, مى فهميم جرا 
تأكيد مى شود تنها جامعه با رجوع به حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه به بهترين انديشه و عمل مبادرت مى كند و 
از آن طريق بهترين انديشه و بهترين عمل به سراغ آن مى آيد. بنده اميدوارم در اين جلسه موضوع فوق روشن شود و هر 
اندازه لازم است خواهران و برادران موضوع را باز خوانى و بازبينى كنند تا هيج ابهامى نماند و به عنوان مبناى تفكر بتوانيد از 


آن بهره مند شويد. 


عرض شد ماهيت در مقابل وجود قرار دارد و معلوم است آن جه در مقابل وجود است؛ عدم استء؛ يس ماهيت عدم استء از 
طرفى معلوم است اككر انديشه به «وجودا متكى نباشدء نظر به اعتباريات دارد كه به خودى خود مبناى واقعى و خارجى ندارد 
يس اككر وجود مدّ نظر نباشدء انديشه و تفكر بر اعتباريات و نيستى ها متكى است و بر عكس.ء وقتى نظر به «وجود) باشدء 
تفكر؛ تفكر حقيقى است و عمل مبتنى بر تفكر حقيقى» عملى است واقعى و نه وَهمى. از آن طرف روشن است وجود متعينى 
كه وجود همه ى عالم از او ريشه مى كيرد. وجود مقدس حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه است كه واسطه ى فيض 
الهى است و انديشه ى صحيح, انديشه اى است كه به آن حضرت نظر دارد. ممكن است بفرمائيد وجودٍ همه ى مخلوقات از 
خدا استء اين حرف درستى است ولى اككر مواظب نباشيد با اين جمله ممكن است در دامن يكك نوع وَهَابِيت بيفتيد و متوجه 
نباشيد حضرت حق با اولين تجلى خود به عنوان كامل ترين مخلوق, نظام وجود را ايجاد كرده و اسماء خود را به نمايش 
كذارده تا شناخته شود. اكر از اين نكته غفلت شود تنها يكك خدايى مى ماند كه با انتزاع ذهنى مى توان به وجود او آ كاه شد. 
اين نوع خداشناسى خواسته يا ناخواسته در ينهان خود يكك نوع وَهّابيت و دشمنى با حقيقت را به همراه دارد» هرجند ممكن 
است با علم به وجود ذهنىء به ظاهر خود را شيعه بدانيم» ولى شيعه اى مى شويم كه حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه را 


نجس مى دانيم و كاسه اى را كه مرحوم آقا مصطفى از 


ص: 0 


آن آب مى خورد آب مى كشيم. جون يدر مصطفى حكمت درس مى دهد ودر آن حكمت معتقد به خدايى است كه داراى 
تجلى است.(١)‏ 


با توجه به مقدمات فوق است كه كفته مى شود: اكر به حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه رجوع شودء بهترين انديشه 


و عمل به سراغ انسان مى آيد و در مقابل» هر اندازه رجوع انسان به ماهيت باشد به بدترين انديشه و عمل كرفتار مى شود. 
آفات رجوع به مجاز 


راز اين كه مى بينيد امروز هيج فرقى بين غرب و وَقّوابيت در مواضعى كه مقابل نظام اسلامى مى كيرند نيست را بايد در 
خدايى كه مى شناسند جستجو كنيد» جون كسى باور نمى كرد روزى وهّابيت با اسرائيل در مقايل حزب الله و حماس متحد 
شوة: اسرائيل سَمبل غرب دز جهان مدر است» اكر از يكك فرالسوئ سؤال كنيد مدينهى فاضله ئ تمدن غرى كجاست؟ مى 
كويد اسرائيل. اسرائيل در دنياى غرب؛ غرب شكوفاشده استء به اصطلاح مى كويند اتوبياى فرهنكك مدرن است. با توجه به 
اين امر ملاحظه مى كنيد وهابيت با اتوبياى دنياى مدرن متحد شده؛ جون هر دو عالّم را يكك طور مى بينند و يكك آرمان مد 
نظرشان استء آيا غفلت از خداى مهدى عجل الله تعالى فرجه بدترين انديشه و بدترين عمل را به همراه ندارد؟ و همه به 


جهت آن نيست كه از حقيقت به مجاز نظر كرده اند؟ 


ما تا هيوم و كانت را درست نشناسيم معنى زندكى در مجاز را كه غرب بر آن بنا شده نمى فهميم واز غفلت هاى خود نسبت 


وقتى روشن شدء «انتظار»» فرهنكك رجوع به حقيقت وجود است معنى نظر به انقلا.اب اسلامى جاى خود را مى يابد كه جرا 
امروز تنها نكا درست در اين عالم؛ نكاهى است كه در فضاى انقلاب اسلامى مى توان به عالم داشتء زيرا ما انقلاب اسلامى 
را جيزى مى دانيم كه توسط بنيانكذارش به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه هديه شده و با نظر به مهدى عجل الله تعالى 
فرسه تشكل كرقعة ويه مهدي عجدل الله الى فرج قير ختم بس ,شود مين طو ركه ون سوره خندانفى كوقيي قرو الأول 
وَالْآخِرُا(1) و مبدأ و 


ص: 16 


-١‏ ر.ككث: بيام حضرت امام در تاريخ 17/17817/" به طلاب تحت عنوان «منشور بيدارى). 


." سوره ى حديدء آيه ى‎ -١ 


انتهاى هر جيزى را به خدا مربوط مى دانيم و معتقديم از خدا شروع مى شود و به خدا برمى كردد. در مورد حضور نور مهدى 
عجل الله تعالى فرجه نيز همين اعتقاد را داريم كه او نيز در عالم امكان «الَْوّلُ وَالْآخِره است عالّم به نور محمدى صلى الله عليه 
و آله كه نور اول استء ظهور مى كند و به نور مهدى عجل الله تعالى فرجه كه مقام تفصيلى حقيقت محمدى صلى الله عليه و 
آله استء ختم مى شود. انقلاب اسلامى از زمان امامت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه شروع شده و به مهدى عجل الله 
تعالى فرجه هم ختم مى شود. حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» ذيل وجود مقدس حضرت مهدى عجل الله تعالى 
فرجه خود را يروراندند و مأمور تحقق اين انقلااب شدند و براين اساس مى فرمايند: صاحب اين انقلاب» حضرت صاحب 
عجل الله تعالى فرجه استء إن شاءالله بيايند تا ما امانت را به ايشان تسليم كنيم.(1) از اين جمله ساده نكذريد؛ دقت كنيد كه 
مى فرمايند: انقلاب اسلامى از نور خودٍ حضرت شروع شده و به حضرت برمى كردد» به همين جهت اكر در برهه اى از زمان 
بعضى از مديريت ها زاويه هايى نسبت به مبانى انقلاب يديد آوردند انقلاب اسلامى توانست آن ها را در كوره ى خود ذوب 
كند و با قدرت بيشتر به راه خود ادامه دهدء زيرا انقلاب اسلامى داراى ذاتى است كه آن ذات» به حضرت مهدى عجل الله 
تعالى فرجه رجوع دارد. اكر در انقلاب اسلامى رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه نهفته استء جنان جه در جايى 
هم از مقصد خود زاويه بيدا كرد. جون مقصد اصلى آن كاملاً در صحنه است باز به آن مقصد برمى كردد. مقام معظم 


رهبرى«حفظه الله فرمودند: 


بعضى از مديريت ها در بخشى از برهه هاى اين سى سال زاويه هائى با مبانى انقلاب داشتند؛ اما ظرفيت انقلاب توانست اين 
هارا در درون خود قرار بدهد؛ آن ها را در كوره ى خود ذوب كند؛ هضم كند و انقلاب بر ظرفيت خودء بر تجربه ى خود 
بيفزايد و با قدرت بيشتر راه خود را ادامه بدهد. آن كسانى كه مى خواستند از درون اين نظامء به نظام جمهورى اسلامى ضربه 
بزنلد» نتوانستند موفق بشوند. انقلاب راه خود راء مسير مستقيم خود را با قدرت روزافزون تا امروز ادامه داده است و همه ى 
كسانى كه با انكيزه هاى مختلف در درون اين نظام قرار كرفته اندء خواسته يا ناخواسته. به توانائى هاى اين نظام كمكك 
كردند. به اين حقيقت بايستى با دقت نككاه كرد؛ اين ظرفيت عظيم» ناشى از همين جمهوريت و اسلاميت است؛ از همين مردم 


سالارى دينى و اسلامى است؛ اين است كه اين ظرفيت عظيم را به وجود آورده است و 


ص: 1 


راز ماندكارى و مصونيت و آسيب نايذيرى جمهورى اسلامى هم اين است و اين را جمهورى اسلامى در ذات خود دارد و إن 
شاءاللّه آن را همواره حفظ خواهد كرد.(1) 


ملاحظه كنيد مقام معظم رهبرى بر روى ذات جمهورى اسلامى تأكيد مى كنند, معتقدند جمهورى اسلامى قدرت آسيب 
نايذيرى و ماند كارى را در «ذات» خود دارد. زيرا با نور باطنى خاصى مديريت مى شود. مثل بدن شما كه نفس ناطقه ى شما 
«ذات» آن است و اككر عارضه اى بر بدن وارد شود نفس ناطقه جهت اصلاح آن وارد عمل مى شود. بعضى جيزها ذات دارند 
و بعضى جيزها ذات ندارند. اين ساختمان ذات ندارد» يكك موجود اعتبارى است. قرآن ذات دارد و در رابطه با باطن غيبى اش 
مى فرمايد: (إِنَهُ لَقَوْآنٌ كريمٌ)(؟) اين الفاظ صورت آن قرآن بلند مرتبه اى است كه فقط مطهرون مى توانند با آن تماس داشته 
باشند. انقلا.ب اسلامى به اعتبار غدير و به اعتبار مهدى عجل الله تعالى فرجهء ذات دارد كه بايد در بحث ذات بينى به آن 
بيردازيم. عرض كردم شما ذات داريد و بدنتان ذات ندارد» بدنتان خاكك مى شود اما ذاتتان كه همان نفس ناطقه تان باشدء 
هيج وقت از بين نمى رود. ذات انسان در تعادل است و به جهت همين تعادلش است كه اكر بدن مريض شدءه باز به سلامت 
برمى كردد. به قول يزشكك هاى قديم مزاج آدم, آدم را به تعادل برمى كرداند» كافى است وقتى مريض شديد به نفس ناطقه 
فرصت دهيدء تا بتواند بر روى بدن تأثير بككذارد» فلسفه ى يرهيز و نخوردن غذا هنكام مريضى همين است. اكر جيزى ذات 
داشت ذو همه ى اموو وجوغقن به ذاتشن اسه | كر متحرف شد دوقن ذاتقن فرضت يندا كرد انرا به تعادل برهن كرذاتد: 
ممكن است در ابتدا باور نكنيد كه رهبرى با جه مبنايى مى فرمايند راز ماند كارى و مصونيت و آسيب نايذيرى جمهورى 
اسلامى در «ذاتش» نهفته است. فكر مى كنيد يكك جمله ى عادى است ولى وقتى دقت كنيد متوجه مى شويد سخن ايشان» 
سخن با مبنايى است و مبتنى بر معارف ارزشمندى مى باشد. هرجا بحث از ذات شود. نظر بر «وجودا است و در همين راستا 
عرض مى كنيم اين نككّاه كه رهبرى به انقلااب اسلامى دارند همان نكاهى است كه به «وجود» نظر دارد و عمللا در اين نكاه 
فيرظ موسى عه الله تال ريه بعكو ان «الفت للك[ ج42 الا كفن لفق اوويسة تر قر اوسن كرف كه سلف آذ 


ص: وخ 


. ١ مقام معظم رهبرى«حفظه الله) در تاريخ م/م‎ -١ 


-١‏ سورهى واقعه. آيهى /الا. 


انسان كامل؛ آبت كبراى خدا 


عرض شد رجوع به خدا بدون نظر به اسماء الهى و مظاهر آن» متوقف شدن در مفهوم انتزاعى خداوند است و هركز با اين 
خداى ذهنى نمى توان با حقيقت» ارتباطى ملموس بيدا كرد(١)‏ و عمللا كسى نمى تواند خداى ذهنى را عبادت كند و در ذيل 
ولذينك ازر نا الو ان اومسر ينكد لور دو ها فيو الغ وذ لوو اللن جاتر مضيقا كن اذرتصي الاو لبان لبى وهو إنهاءا فقن الريك سارك 
فرمايد: «سَرمْرِيهِمْ آيَاتََا فى الْآفَاقٍِ وَفى أنفية هم عَتّى يَتَيِنَ لَه أنه الْحَقٌّ)(1) به زودى نشانه هاى خود را در آفاق ودر جان 
هايشان به آن ها نشان خواهيم داد تا برايشان روشن كردد كه او خود حق است. از اين آيه روشن مى شود كه حضرت حق در 
جان انسان ها و در منظر مخلوقات؛ خود را مى نماياند. حضرت باقر عليه السلام در رابطه با اين كه سيره و كفتار امامان عليهم 
السلام مظهر جمال حضرت حق است مى فرمايند: همَنْ سَوْهُ أن لا يبكوق بَينّهُ وَبَينَ اليماب عَكّى ينظ إِلَى اللّهِوَ ينظ الله لبه 
َلتوَالَ آلَ مُحَمَدٍ و يبَأ مِنْ عَدُوٌهِمْ و بِأنَمَ بالْإِمَام مِنْهع فاه إذا كانَ ك ذلك نَطَرَ الله يه وَنََرَإِلَى الله (#اه ركه مى خواهد 
وام خم ميان اسه ادا رالر عدر سارك وو مقافي #تدمايد المح ة طاي الساق را درس كيه رسو 


دشمنانشان بيزار باشدء اكر در جنين شرايطى قرار كرفت خداوند به او نظر مى كند و او نيز به خدا مى نكرد. 


ممكن است عزيزان تصور كنند مى توان بدون نظر به آل محمد عليهم السلام» بدون حجابء به حضرت حق نظر كرد در 


حالى كه در آن صورت شما با خداى ذهنى خود كه در انديشه داريد به سر مى بريد كه به تعبير مولوى: 


در انديشه نايد آن خداست 


انسان كامل مثل اعلاى الهى و آيت كبراى او و نبأ عظيم است و اوست كه بر صورت حق آفريده شده و كليد معرفت خداوند 


است. ه ركس او را بشناسد» در حقيقت خداى سبحان را 


ص: ك0 


-١‏ در رابطه با ارتباط وجودى با خدا از طريق مظاهر اسماء الهى» به كتاب «مبانى نظرى و عملى حبّ اهل بيت عليهم السلام) 
از همين مؤلف رجوع شود. 
-١‏ سورهى فصلتء آيه ى 27. 


*- المحاسن, ج ١‏ ص 20. 


شناخته است» زيرا انسان كامل با هر يككث از اوصاف و جلوه هاى وجودى خود آيتى از آيات الهى انميت 1 


اميدوارم به اين جمله دقت كافى بفرمائيد تا تصور نشود مى توان بدون نظر به مظاهر اسماء الهى. به خدا رجوع كرد. جرا كه 
در آن صورت به جاى رجوع به خدا به فكرى كه از خدا داريم رجوع كرهده ايم و نه به خداى واقعى.(1) قرآن در رابطه با 
بحرم عات كس بن امايق رول اجام العواق قافخرة ببالالالير اف خبه معام عي لى دك إوروااية بماك بيدا 
بخوانيد. عزيزانٍ من خدا اسماء حسنا دارد» كجا دنبال خدا مى كرديد؟ مى خواهى خدا را بخوانى بايد او را در اسماء 
حسناش عستجو كنى كه در مظاهر او ثمانان فى شوتته يبسن بابد مظافر كامل اسحماء الهى :زا بيدا كتى :تا عدا را يبذا كردة 
باشى. در همين رابطه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايند: انحن الأَشِمَاءٌ الى الى إِذَا سيل الله عر وَ حل يها 
أجَاب؛(؟) مائيم آن اسماء عسيتاين كهوقى :ان هنذا با نظر به آن اسماء تقاضا شود جوات داده فى شوة: يعتئ بايد به آن 
اسماء حسنا رجوع كنيد تا خداوند به شما رو كند. جقدر اين معارف بلند استء شرايط مناسبى مى خواهد تا بر روى آن ها 
بحث كنيم» ما اينجا مى خواهيم فقط جهت عرايضمان شاهد بياوريم. اكر ما توانستيم اين را بفهميم كه اسماء سنا نمود و 
مظهر مى خواهد و كامل ترين مظهر آن جمال اولياء معصوم استء معنى رجوع به خدا را به معنى واقعى فهميده ايم و مى 
توانيم در اين راه سير كنيم وكرنه در خداى ذهنى خود متوقف هستيم. جطورى بايد اميرالمؤمنين عليه السلام را بنكريم تا به 
خدا رجوع كرده باشيم و او را خوانده باشيم؟ آيا جز اين است كه بايد با ديد رجوع به «وجوداء آن ها را مظاهر اسماء الهى 


ديد تا معلوم شود خداوند از طريق آن ها با ما سخن مى كويد و از طريق نظر به شخصيت اشراقى آن ها مى توانيم 


ص: ا 


.4١ ر.ككث: شرح دعاى سحر (ترجمه فارسى)» ص‎ -١ 

"- در رابطه با رجوع به خداوند از طريق مظاهر متعين آن حتى عرفايى كه متوجه اهل البيت عليهم السلام نيستند» سعى مى 
كنند قطبى را مدّ نظر داشته باشند تا رجوع آن ها به خداوند صرفا ذهنى نباشد» در حالى كه بايد بدانند قطب مورد نظر آن ها 
نهايتاً مظهر جند اسم از اسماء الهى استء آن هم به صورت نازله و تا به امامان معصوم عليهم السلام كه مظهر جامع همه ى 
اسماء الهى به صورت كامل هستند» رجوع نداشته باشند به حضرت «الله) رجوع نكرده اند و به معنى واقعى همه ى نياز خود را 
جواب نداده اند. 

9- سوره ى اعراف» آيه ى .18٠١‏ 

؟- بحارالأنوار» ج /ا؟؛ ص /8. 


به خدا رجوع كنيم و از انوار ايشان بهره مند شويم؟ اكر توانستيم اميرالمؤمنين عليه السلام را درست ببينيم آن وقت ملاحظه 
مى كنيد الى ما شاءالله انوار الهى در جمال آن حضرت در صحنه است. امام صادق عليه السلام مى فرمايند: انحن وَ الله الْأَسْمَاءُ 
الْحستَى الت لَا يعمل الله مِنَ الْبَادِ عَمََا إلا بمَعْرَِتنَاا١)‏ س وكند به خدا مائيم آن اسماء حسنائى كه خداوند عملى را از بندكان 
نيذيرد مككر آن كه با معرفت به ما باشد. در اين روايت حضرت تأكيد مى كنند كه عمل هيج كس قبول نمى شود مكر اين كه 
بابك كارا شنا مده تفريودقل اقم ا بنا تر عيفنك كتدء دوك كتسية و أطافية وق اردق خارف يعاد مسر فق افد يش ما 
اولياء معصوم را نشناسيم اسماء الهى را نيافته ايم تا رجوع درستى به خدا بيدا كرده باشيم و اعمال و عباداتمان براى خدا باشد 
و مورد يذيرش خدا قرار كيرد واين به شناخت مقدس صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه برمى كردد جون در روايت هم 
داريم؛ «مَنْ مات وَ لَمْ يَغرف إِمَرامَ زَّمَانِهِ مَاتَ مِيتَهٌ جَاهايّه؛(1) كسى كه بميرد و امام زمانش را نشناسد به مركك جاهاتّت مرده 
است. معلوم است كه هدف اصلى نجات ما از طريق عبادات» با معرفت به وجود مقدس امام زمان عجل الله تعالى فرجه محقق 
مى شودء به اعتبار آن كه امام زمان عجل الله تعالى فرجه «السَّبَبُ الْمَنّصٍلى بَئِنَ الْأَرْض و السَّمَاءِ مى باشند. تا نظر به مقام 
وجودى حضرت نداشته باشى مبناى حقيقت هيج موجودى را نيافته اى» از طرفى تا وجود را نيابيد معناى واسطه ى فيض بودن 


حضرت را نمى يابيد و براى يافتن «وجود) بايد خود را آزاد از هر اسم و رسمى احساس كرد كه بحث آن كذشت. 


وقتى با دركك «وجود) توانستيم مقام واسطه فيض را دركك كنيم مى فهميم معرفت به مقام حضرت صاحب الزمان عجل الله 
تعالى فرجه معرفت به مظهر كامل حضرت «الله) است و موجب مى شود تا مدا را بشناسيم و از آن طريق او را عبادت كنيم و 
وقتى او را عبادت كرديم عباداتمان مورد قبول قرار مى كيرد. و در اين رابطه حضرت صادق عليه السلام مى فرمايند: «لَا يبل 
الله مِنَ الْجبادِ عَمَنَا إلا بمَعْرقنَ(؟) خدا عمل هيج بنده اى را قبول نمى كند مكر با معرفت به ما. 


انسان اككر خدا را نشناسد نمى تواند عبادت كند و جون شناخت خداى ذهنى شناخت واقعى نيست و خدا را بايد در مظاهر 
اسماء و صفاتش شناخت». يس اكر بخواهيم خدا را بشناسيم بايد 


594١ ص:‎ 


-١‏ الكافى» ج ١‏ ص 8؟1. 
"- كمال الدين و تمام النعمه. ج 7 ص 8:4. 


*- بحار الأنوار. ج 10 ص 2. 


امام معصوم يعنى انسان كامل را بشناسيمء وقتى انسان كامل را شناختيم عمللا مظهر كامل اسماء الهى» يعنى حضرت الله را 


شناخته ايم؛ در اين صورت است كه حقيقتاً مى توانيد به خدا رجوع كنيد و با انوار الهى مأنوس شويد. 
نقطه ى شروع 


عرض شد رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه به معناى رجوع به حقيقتى است كه «السَبَبُ الْمَنَصِلٌ بن الوْض 3 
السَّماءِ» است و اين به معنى رجوع به مرتبه اى از وجود است كه منشأ وجود همه ى مخلوقات مى باشد و شخص حضرت 
مهدى عجل الله تعالى فرجه حامل اين مقام اند و اين مقام» باطن آن حضرت را تشكيل مى دهد و تمام حركات و سكنات و 
كفتار حضرت حكايتٍ آن مقام است. مقامى كه جايكاه اصلى اش به تعبير ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در ساق عرش 
است.(1١)‏ حضور در ساق عرش به اين معنا است كه آن ها در محل تجلى اسماء الهى قرار دارند. براى نظر به اين مقام بايد نظر 
به «وجود) انداخت و متوجه مراتب وجود شد و دراين راستا جايكاه عالى ترين مرتبه ى وجود در عالم خلق را كه همان مقام 
واسطه ى فيض استء دركك نمود. واين نقطه ى آغازى است براى عبور از فرهنكك وَهمى غرب و ايجاد تمدن اسلامى كه 


بستر تفاهم و وحدت جامعه خواهد بود. 


حضرت آيت الله جوادى در شرح روايت اعَلِيٌ مَمَ الْحَقَ وَ الْحَقْ مع عَلِيّ يَدُورٌ حَيتُمَا دَار)(1) كه رسول خدا صلى الله عليه و آله 


مى فرمايند: على با حق است و حق با على» مى رود هر كجا كه او برود؛ مى فرمايند: 


معمولاً بايد اين ضمير «يدُورً) را به حق ب ركرداند. نه به على عليه السلام. اكر اين حق» آن حق مطلق باشد كه در آن جا كسى 


راهى ندارد تا دور بزند. آن مقام» كعبه ى كسى نيست,ء طائف 
ص: 51١‏ 


-١‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمايند: دمر دولك اترمرة اى محمد: لِأَوْصِيَائَك أبنت كرائتى و ليتنع 
أَوْجمِتٌ تَوَايى فَقُلْتٌ يَا رَبُ وَ مَنْ أَوْصَجَائى قَنُودِيتٌ يَا مُحَمَدُ محمد أؤمةهاؤك الْمَكتُوبُونَ على ساقي عَرشِى قلطت و أن ب ئنَيَدَىْ دَبَى 
جل لاله إلَى سَاقٍ الكوش غَرَأَئتُ اث عَشَرَ ورا فى كل ُورٍ سَط أَحصَرْ عله عَلتِهِ اشم وَصِىٌّ مِنْ أؤ أَوْصِيَائَى أُوَلهُعْ علي بن أبى طَاِبِ 
مو ف انقو درن جافنمة لاقو المت خرن رالاءه لعوااء وات انا الا ا كفتم خدايا! اوصياى من 
كيانند؟ خطاب رسيد يا محمّد بر ساق عرش اسم اوصياى تو نوشته شده؛ در آن موقع كه مقابل يروردكارم بودم نكّاه كردم به 
ساق عرش ديدم دوازده نور در هر نورى سطرى سبز كه براو اسم يكى از اوصياى من است نوشته شده؛ اول آن ها على بن 
ابى طالب و آخر آن ها مهدى امتم بود. 

؟- بحار الأنوار» ج ٠١‏ ص 87. 


نمى طلبد. و اككر حق مقيد است و حقٌّ ظهور امكانى است؛ اين يا همتاى على عليه السلام استء يا يايين تر از على. عليه السلام 


حق دو قسم است. يكى حق مطلق است كه اين حت مطلق» مقابلش عدم استء نه باطل! آن حت مطلق جون يكك امر نامتناهى 
استء مقابل نامتناهى» شىء باطل نيست؛ ليس محض است. مقابل (الله) باطل نيست؛ جون تقابل حق و باطل» تقابل عدم و 
ملكه است. باطل جيزى است كه فاقد وصف حق است و مى توانست واجد باشد... اين كه در قرآن آمده: «ذلكك بأنّ الله 


هوالحق)» آن حق. مقابل ندارد» جيزى هم در حريم او نمى كردد... آن حقى است كه عدم, مقابل اوست و نه باطل. 


از آن مرحله كه تنزّل كرديم؛ مى شود حق در مقام ظهورء اين همان است كه در سورهى مباركه ى آل عمران فرمود: «الحق 
مِن ربّكك) نه «الحق مع رئك». يس دو تا حق داريم؛ يكى حقى كه عين ذات است, و حقى كه ظهور خداء فعل خخدا و صادر 
از خداست. اين حق يا صادر اول است,ء يا صادر ثانى. اكر صادر اول باشد كه همان انسان كامل است» در آن نشئه.» ذيكر 
فرقى بين اين جهارده معصوم نيستء همكى يكك نورند. در زيارت جامعه وقتى ما به ييشكاه اين ها عرض ادب مى كنيم» شما 
يك نور بوديد» جون آن جاء جاى كثرت نيست. و يكى هم يكك عددى نيست! آن جا اصلا عدد راه ندارد. 


اكر انسان به آن مرحله رسيد و خليفه ى آن ذات شدء اين حقى كه در مقام ظهور و در مقابل فعل يديد آمدء اين حق در مدار 
آن انسان كامل دور مى زند. اين حق يعنى «حجه الله)؛ يعنى اكر كسى خواست بفهمد اراده فعلى خدا به جه سمت است و به 
جه تعلو كرفته و حكم خدا ودستور خدا جيست, امر و نهى و تبشير و انذار و وعد و وَعيد و مهر و قهر خدا جيست. ببينيد 
«على عليه السلام) جه مى كويد. اكر كسى خواست بفهمد فلان عقيده» حق است يا باطل» بايد ببيند عقيده ى على عليه السلام 
جيست,. فلان مطلب» حق است يا باطل» بايد ببيند عقيده و اخلاق و رفتار على عليه السلام جيستء اين است كه اين حقٍ مقام 
ثانى» كه مقام فعل خداستء «يدور مع عَلِى حيث ما دارَّ عَلىا. اين ضمير (يدّور) به حق برمى كرددء نه به على عليه السلام - 


يعنى حق مى كردد آن جا كه على مى كردد - . 


البته در قوس صعود از آن جهت كه بشر عادى اند» مكلف اندء بايد اطاعت كنندء امتثال كنند؛ حق محورند. هرجه كه از 


باطنشان به ظاهرشان رسيده استء آن را مى شناسند» عمل مى كنند و در راه او شهيد هم مى شوند. 


ص: دا 


اين كه قرآن را مى بوسندء بر بالاى سر مى كذارند» در قوس صعود است؛ اين كه حجر الاسود را مى بوسند و استلام مى كنند 
در قوس صعود است؛ وكرنه در قوس نزولء اول اين انسان كامل استء بعد ظهورات ديككر الهى. اول اوستء بعد فرشته ها؛ 
اول اوستء بعد علوم ديكر.(١)‏ 


جرا با رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه بايد به حق رجوع كرد و به باطل يشت كرد واز زندكى در مجاز به 


زند كى حقيقى سير نمود. 
معرفت نفس» راه ارتباط ب «وجوة» 


در راستاى رجوع الى الله كه با رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه تحقق عملى مى يابد» دركك حضورى «وجودا 
لازم است. در راستاى رجوع الى الله از طريق معرفت نفسء به خداى وجودى نظر مى شود و معرفت نفس متكفل اين امر است 
تا بستر لازم جهت رجوع به وجودٍ حضورى را براى ما فراهم كند. زيرا در مباحث معرفت نفس بر احساس نفس ناطقه تأكيد 
مى شود و نه بر آكاهى از آن و در اين رابطه است كه حضرت على عليه السلام مى فرمايند: مَعرقَه النَْس أَنْمَعُ الْمَارف(5) 
معرفت نفس؛ نافع ترين معارف است زيرا معرفت نفس انسان را با حقيقى ترين حقايق كه همان «وجودا است مرتبط مى كند. 
تا آنجابى كه حضرت مى فرمايند: الا تَجْهَلْ تَفْسَك فَانَ اليجاجِل مَعْرِقةَنَْسِه جاهِلٌ كل شََيْءٍ)( مواظب باش به خود جاهل 
نباشىء زيرا هر كس به خود جاهل بود به هر علم و معرفتى جاهل است و هيج جيزى را درست نمى شناسد. از خود بيرسيد 
اين جه نوع شناختى است كه اكر نداشته باشيم به همه جيز جاهل هستيم؟ مسلم اين طور نيست كه اكر به خودمان جاهل 
باشيم نمى توانيم بفهميم آب تركيبى است از هيدروزن و اكسيزن. اين نوع دانائى ها را ممكن است كافران بهتر از ما بدانند. 
آن جيزى حقيقتاً معرفت است و يايه ى ساير معارف مى باشد كه ما را متوجه «وجود) بكند و آن معرفت نفس است. جون اكر 
«وجود» را درست احساس نكنيم حتماً خدا را درست نمى فهميم. سعى بنده آن است كه بتوانم روشن كنم تا نفس را از جهت 
«وجودا درك نكنيم؛ حتى معنى ارتباط 


ص: إرذكا 
-١‏ نخستين جشنواره نهج البلاغه دانشكاهيان سراسر كشور . تهران 17/7/11/8. 


-١‏ غرر الحكم و درر الكلم» ص نضرقة 
"- غرر الحكم و درر الكلم » ص *”7؟. 


مخلوقات با خالق را هم نمى توانيم دركك كنيم. علم به خدايى كه ربطى به مخلوق ندارد و مخلوقى كه ربط به خدا ندارد» آيا 
معنا مى دهد؟ نه آن خداء خداى ايجاد كننده ى مخلوق است و نه آن مخلوقء ايجادشده توسط خدا است» جون وقتى رابطه 


ى وجودى بين آن ها نباشد» رابطه ى تجلى در ميان نيست تا مخلوق عين ربط به خالق باشد. 


اولين جيزى كه مى توانيد به عنوان «هست» يا «وجود» - آزاد از هر كونه ماهيتى - با آن روبه رو شويد» هست خودتان است» 
در كتاب آشتى با خدا ملاحظه فرموديد كه از جلسه ى 8 تا جلسه ى 8 فقط يكك جيز تبيين مى شود و آن اين كه «انسان فقط 
هست». بنده هم قبول دارم كه عزيزان به راحتى نمى توانند -آزاد از همه ى حجاب ها- «هست» خود را درك كنند. ولى در 
همان زمان به رفقا عرض كردم فهم اين مطلب عبور از همان برهوتى است كه مرحوم آقا نجفى قوجانى بنا به كزارش كتاب 
«سياحت غرب»» توانست از آن عبور كند. جون تا كسى نتواند از «جيست» آزاد بشود و به «هست» برسدء در برهوت كثرت ها 
كهان الستاوظلة اك كس ونم كن اكيت ذه :أو كزفان عقاف ومست هافتف و تضوو كنل سا حي 
ذارة وتهاوراء عسي انس تواقد تع )زرا ذركة كنل تامتهمن خداوند كسعين عنق انيت حسقى تذاوف ا كر كسس اذ 
برهوت ماهيات آزاد نشده باشد و در همان فضا بيرسد خدا جيست؟ هر جوابى به او بدهيد جواب شما را در همان فضا مى 
كيرة ا كرريفوماشك خلااوتال سد تذاره بات عست يداشكن نوا يك حعفسى وا ماهية ترا ندا ضور من كنك دريزوارت 
داريم كه مأمون از حضرت رضا عليه السلام تقاضا كرد كه به منبر بروند و علمى را براى مخاطبان اظهار كنند كه خدا را بر آن 


اساس عبادت نمايند. حضرت عليه السلام به منبر رفتند و يس از اندكى تأمل فرمودند: 


اطول مه مَعْرفِهِ | لَه تَؤحِيدَةُ وَ نِظَامُ تؤحيدِ فى الصَمَاتٍ عله بشَهَاده الَقُولِ أن كَل مدَهَهٍ و مَؤصُوفٍ 


ل َه حَالِقاً لَدِسَ بِصِدَهَّهِ وَ لا مَؤْصُوفٍ وَ شَّهَادَهِ كل صدَهَهِ وَ مَوْضُوفٍ بالاقيِرَانِ وَ شَهَادَهِ الاقيِرَانِ 
بِالْحَدَثِ وَ شَهَادَهِ الْحَدَثِ الااع بن الل المشتع بن الْحَدث َس الله َف من عرف ذَانَهُ بِالتَشْيهِ وَ لَا إِيّهُ وَحَدَ من اكتَنَهَه 


وَ لا حَقِيفَتَه ماك 1 وَلَا بهِ صَدَّقَ مَنْ نََاُ وَلَا َحَدَ صَمْدَه من أَمَارَ إل وََا إِهُ عَنَى مَنْ عَبِهَهُ وَل [ له ذلهة مه 1 


ا 
أنْ له 


لا إِيَاهُ راد مَنْ تَوَهَمَُ كل مغو بِنفِْهِ مط توم و كل قَاِم فى سوا مغلُولٌ بش مع الل يدَِدَلٌ عََيِهِ و الْعَقُولٍ يُعْتَقَدُ مغرفتة - وَ 


ل هه و 


افر تبث به له لاَق جات يينه و يدهع و مفَارَئهُ اهم مبايئة ينه وَ يع و ادا إَِاهُمْ دَلِيلٌ عَلَى أَنْ لا 


ص: عو" 


و لي 5 ين ل ل ا لام 
اش جَمْئَلَهُ وَ وَ كد أ خْطَأَهُ من اكتنههُ و مَنْ قَالَ كتِفَ؟ فَقَدْ شَبَهَهُ وَمَنْ قَالَ لم فَقَد عَلَلَه- و مَنْ قَالَ مَتَى؟ فَمَدْ وَقَنَهُ وَ مَْ قَالَ فيم؟ فَقَد 
ضَقئة 5 مَنْ قَالَ إِلَام؟ ا م ا ا ا ا اك 
كك امسر ره حامر ا تع يتغدبد المخ دود أعذ يأرب عورأو الباشره 


ل 


لما بجو ل ل ا بح لا يله بَصَ يد لا بِأَدَاهِ لا تَضْ حهُ الأؤقاتٌ وَ لا 
نض منْهُ اماك : 3ن القتات 2 120 الشنات:3 لا تفده الأَدَوَاتٌ سَمَقَ الأؤقاتٌ كوْنةه وَ العََدَمَ وجودٌةُ وَ الائْتَدَاءَ أَزَّلَهُ 


18 مَشْعَرَ لَهي10) 


مرحله ى نخست در عبادت خداء شناخت و معرفت اوستء و اساس و يايه ى معرفت خداوند توحيد و يكانكى اوست, و 
اساس و قوام توحيد اين است كه صفات را از ذات خداوند منتفى بدانيم» زيرا عقل انسان شهادت مى دهد كه هر جه كه از 
صفت و موصوفى تركيب شده باشدء مخلوق استء و هر مخلوقى نيز خود كواهى مى دهد كه خخالق و سازنده اى دارد كه نه 
صفت است و نه موصوفء. وهر صفت و موصوفى بيوسته بايد با هم همراه باشند» و همراهى دو جيز با هم» علامت حادث 
بؤدن 1ننها اكوم حافك يودة نااك بودة حافاك دارفبس كسى كيدراهد ذا مدا را نا تشييه سودق أوبنه 
مخلوقاتش بشناسد, در واقع خدا را نشناخته استء و كسى كه بخواهد كنه ذات خدا را دريابد» در واقع قائل به توحيد نيستء 
و كسى كه براى او مثل و مانند قائل شودء به حقيقت او آكاهى نيافته» و هركه براى او نهايتى فرض كند او را تصديق ننموده. 
و كسى كه بخواهد به او اشاره كند در واقع به سوى خدا نرفته» بلكه به سمتى ديكر توه نموده استء و به موجودى ديكر 
اشاره كرده؛ و هركس او را تشبيه كند در واقع خداوند را قصد نكرده و هركه براى خداوند اجزاء و ابعاض قائل شود در واقع 
در مقابل او تذلّل و خوارى نكرده؛ و هركس بخواهد با قؤه ى فكر خود 


ص: حا 


.18١0 ص‎ ١ عيون أخبار الرضا عليه السلام» ج‎ -١ 


اورا توهّم نمايد» در حقيقت به سراغ خدا نرفته» هر آنجه كه به همراه نفس و ذات خود شناخته شود» مصنوع و ساخته شده 
استء وهر آنجه در جيز ديكرى غير از خود؛ قائم و يا برجا باشدء معلول است و نياز به علت دارد. به وسيله ى مخلوقات و 
ساخته هاى خداء مى توان بر وجود او استدلال كرد و توسط عقل است كه معرفت و شناخت او يا مى كيرد» و به وسيله ى 
فطرت, ححّجت بر مردم تمام مى شودء آفرينش مخلوقات توسٌّط خداوند. حجابى است بين او و آنهاء دورى و جدائى اواز 
بن دكانش» مكانى و مادّى نيست بلكه تفاوت وجودى اوست با نحوه ى وجود آن هاء و آغاز داشتن خلقت مخلوقات, دليلى 
اميك براي امقناق براايخ كه كهذا اغناز:و اتنذاء قدارهة حون هن عمد كه اغانق اعد 3 اشعه باشد ةنم تؤافد اغار كر جيز 
ديكرى باشدء و نيز آلات و ادوات دادن خدا به آنان دليلى است بر اين كه در خداوند آلات و ادوات وجود ندارد» زيرا آللات 
وادوات شاهد عجز و فقر صاحب آن هاسته نام هاى او محض عبارت و تعبير استء و افعال و كردار او مجرّد تفهّمى استء 
ذات اوحقيقت است و كنهش؛ جدايى او از خلق و بقاى او حدٌ و مرز ساير يديده ها است» هر كس بخواهد اوصاف خدا را 
دريابد» او را نشناخته» و هركس بخواهد با فكر خود بر او احاطه يبدا كند در واقع از او كذشته و او را يشت سر نهاده و بر جيز 
ديكرى احاطه بيدا كرده؛ و هركس بخواهد كنه او را دريابد به خطا رفته. هركس بككويد: جككونه است؟ او را تشبيه نموده» و 
هركه بككُويد: جرا واز جه راهى موجود شده؟ در واقع براى او علت تصوّر كرده استء و هركه بكويد: از جه موقع بوده است؟ 
براى او وقت و زمان تصوّر كرده؛ و هركه بكُويد: در كجا قرار دارد؟ براى او جا و مكان خيال كرده؛ و هركه بككّويد: حدّش تا 
كجاست؟ براى او نهايتى فرض كرده. و هركه بككويد: نا جه زمانى خواهد بود؟ براى او غايت و انتهايى قرار داده» و هركه 
جنين كند بين او و ساير موجودات حدٌ مشتركك قرار داده» و هركس بين او و مخلوقاتش حدٌّ مشتركك قرار دهد براى او اجزاء و 
ابعاض ينداشته» و ه ركس او را داراى اجزاء تصوّر كند او را وصف نموده. و هركه او را وصف نمايدء در مورد خداوند به 
خطا رفته و كارش به الحاد و كفر مى انجامد. و خداوند با تغييريافتن مخلوقين» تغييرى نمى كندء. كما اين كه با حدٌ و حدود 
مخلوقين محدود نمى شود, «أحد)» است ولى نه به عنوان عدد» ظاهر و آشكار است ولى نه به اين صورت كه قابل لمس باشدء 
آشكار است ولى نه به اين معنى كه ديده شودء باطن و ينهان است ولى نه اين كه از مخلوقات غائب باشد» دور است ولى نه از 


نظر مسافت» نزديكك است ولى نه از جهت 


ص: 550 


مكانى» لطيف است ولى نه از نظر جسمء موجود است ولى نه بعد از عدم؛ فاعل است و كار انجام مى دهد ولى نه از روى 
اجبارء بلكه با اختيار تام مى سنجد و تصميم مى كيرد ولى نه با نيروى فكرء تدبير مى كند ولى نه با حركتء اراده مى كند 
ولى نه با آهنكك؛ مشيت و اراده دارد ولى نه با عزم و تصميمء دركك مى كند ولى نه با آلت و وسيله ى حسٌء مى شنود و مى 
بيند ولى نه با كوش و جشم ويا وسيله ديككر. زمان و مكان ندارد» جرت و خواب او رافرا نمى كيرد صفات كوناكون او را 
محدود نمى سازد. آلات و ادوات نيز او را مقدّد و محدود نمى كند, او قبل از زمان بوده و قبل از عدم وجود داشته. و ازليت 


او از هر آغاز و ابتدائى فراتر بوده. 


ملا-حظه بفرماييد جكونه حضرت رضا عليه السلام در اين خطبه ى ارزشمند خدا را بدون هر جيستى و كيفيتى توصيف 
فرمودند» براى دركك خدا بايد بتوانيم از جيستى به هستى سير كنيم و اين از طريق معرفت نفس ممكن است. حضرت آيت الله 
جوادى«حفظه الله) مى فرمودند: آخرين كتاب حضرت علامه طباطبايى«رحمه الله عليه) كه عالى ترين كتاب ايشان است «رساله 
الولايه» است كه سر نا سر آن كتاب بر روايات مربوط به معرفت النفس تأكيد شده تا دست ما را در دسث «وجود؛ بككذارند. 
بر همين اساس بنده تأكيد مى كنم اولين جيزى كه مى توانيد به عنوان «هست» يا «وجود) - آزاد از ماهيات- با آن روبه رو 
شويد» هست خودتان است» جون شما فقط هستيدء اما نه از آن نظر كه در فكرتان هستيدء آن فهمى كه از خودتان داريد» 


ماهيت شما است. 
حجاب علم حصولى 


تفكر و تعقل شما نسبت به خودتان» مفهومى است از خودتان و خبر از جيستى شما مى دهد ولى نظر به خودتان به علم 
حضورىء به نحوى كه خودتان را بيرون از هر خصوصيتى احساس كنيد» موجب مى شود كه «وجودا خودتان را به عنوان 
ووو دوعيو 3د العساس كنيل اميق كاوه "كار اميان وذو عد بعالسكي اندى سكت اس عرة هنان لحظه كددمن 
خواهيد با علم حضورى با خودتان ارتباط برقرار كنيد و صدرفاً خود را احساس كنيدء برداشت هايى كه از خودمان و جيستى 
مان داريم به ميان مى آيد و آن مفهومى كه در مورد خود داريم را به عنوان خودمان در نظر مى كيريم. به همين جهت براى 
احساس وجو خودت باينا به كلى فكر كردق دن هووة غنود رأ كنان بكذارى. شما فقط هسعد اين را بايد اعساس كرد نه اين 


كه در بارهى آن فكر كنيد. همين كه در مورد خودتان فكر كنيد» فكر خود را در ميان مى آوريد ونه خود 


ص: /4 7 


را. بايد منوجه باشيد «من») حصولىء «من) واقعى نيست» من حضورىء من واقعى است. من حصولى» مفهومى است از مادر 


وقتى براساس عادت به علم حصولى. با نكاهٍ علم حصولى به خود فكر كنيدء با خودى روبه رو مى شويد كه مربوط به نسبت 
ها و جيستى ها است, خود را فرزند فلانى واهل فلان شهرء با فلان مدرركك و با جنسيت مرد يا زن مى يابيد» در حالى كه همه 
ى اين ها حدّ ذهنى شما است از خودتان و جنبه ى عدمى دارند و نه جنبه ى وجودى. در نككاه علم حصولى به خودمان نيست 
هاى ما مى آيند جاى حقيقت ماء خود را مى نمايانند و عمللا ارتباط ما را با خودٍ حقيقى مان كه همان من وجودى استء قطع 


مى كنند و نمى توانيم به خود نظر كنيم تا آن را احساس نمائيم. 


حضرت علامه ى طباطبايى«رحمه الله عليه) مى فرمايند: وقتى انسان خود وجودى اش را مد نظر داشتء مى يابد كه عين اتصال 
به خداوند است. جون با وجودى روبه روست كه عين اتصال به وجود مطلق است و به صورت تجلى به خداوند متصل است. 
در اين حال انسان خود را عين عبوديت مى يابد و فقط حق در منظر اوست و به خوبى مى يابد اكر اتصالش از حق قطع بشود. 
هيج است هيج. در اين حال تكوين او و تشريع او قابل جمع است. وقتى جنبه ى تكوينى خود را متوجه شديد دركك مى كنيد 
كه از نظر «وجودى» عين ربط به حق هستيدء و وقتى به جنبه ى عبودى خود نظر كرديد مى يابيد كه فقط بنده هستيد. يعنى 
وقتى متوجه «وجودا خودمان شديم دو احساس در ما ظهور مى كندء يكى جِكُونكّى تكوين خود را احساس مى كنيم و اين 
كه جِكّونه در عالم وجود حضور داريم و ديكرى جنبه ى تشريعى خود را درك مى نمائيم واين كه جه وظيفه اى در اين 
عالم داريم و جرا بايد بند كى كرد. 


اكر از طريق جنبه ى وجودى خود با «وجودا آشنا نشويدء با جنبه ى وجودي هيج جيز آشنا نمى شويد» همين طور كه حضرت 
امير المؤمنين عليه السلام فرمودند: «قَنَّ اهل مَعْرِقَه النَفْس اهل يكل شَّئْء(1) هركس به معرفت نفس خود جاهل باشدء به 
هر جيزى جاهل است و هيج جيزى را درست نمى شناسد. يعنى انسان با غفلت از شناخت وجودي خود. راه ارتباطٍ صحيح با 
«وجودا بقيه ى حقايق را كم مى كند. اكر انسان نشناسد خودش جكونه است, جكونكى هيج واقعيتى را درست نمى شناسد. 


مسلّم آن خودٍ وجودى انسان» خود واقعى او است وكرنه 


ص: 18 


١-غرر‏ الحكم و درر الكلم ص 777. 


همجنان كه ملاحظه فرموديد شناخت جيستى خودش كه يسر فلانى است و اهل فلان شهر است, نه سخت است و نه مهم و نه 


واقعى. 


ماهيت خود و ساير اشياء را مى شناسد. بايد جهت جان را تغيير داد و خود را از ماهيت بينى آزاد كردء تا با خودى روبه رو 


بنده معتقدم اين شعر مولوى حاصل جند سال نظر به جنبه ى وجودى خودش است كه يس از آن همه توجه به جنبه ى وجود 


خودء قصه ى كشف خود را با شعر اظهار كرده. مدت ها بايد معانى اشراقى را جمع كند تا يكك دفعه بككويد: 
وه 

جه بى رنكك و بى نشان كه منم 

كى 

بدانم مرا جنان كه منم 


در بيت فوق اولا: با نكاه وجودى بر خود مى نكرد و هيج ماهيتى كه بتواند آن را كزارش كند نمى يابد. كنا ونه بيك اد 
نوع نكناه به خود» نككاه با علم حصولى نيست كه بتواند از آن مطلع شودء فقط مى تواند خود را احساس كند. در ادامه براى 


تبيين اين احساس و جدالى كه بين نظر به ماهيت و «وجود) در او ايجاد شده مى كويد: 
كى 


شود اين روان من ساكن 


اسرار در ميان آور 
0 


ميان اندر اين ميان كه منم 


جهان. وان جهان مرا مطلب 


دو كم شد در آن جهان كه منم 
فارغ 


از سودم و زيان جو عدم 


در 


زبان نآمده ست آن كه منم 


اندر زبان جودر ناعل 
ينت 
كوياى بى زبان كه منم 
بى 


شدم در فنا جو مه بى يا 


ذو 
جنين ظاهر نهان كه منم 
شمس 

تبريز را جو ديدم من 
5 

بحر و كنج و كان كه منم 


ص: 52349 


فلاكت بشر از آن است كه از فرهنكك حضورى بيرون افتاده است و فقط در جيستى ها سركردان است و جرأت خراب كردن 
اين جيستى هارا ندارد تابه كنج هستى برسد. اكر دنيا با همه ى بزركى اش زندان مؤمن است به جهت آن است كه در 
كثرت ها و محدوديت ها محصور است و جون به قيامت رسيد با وجودى روبروست كه سراسر عالم را بدون هر كونه 


محدوديتى ير كرده است. خوشا به حال آنان كه در دنيا قيامتى شده اند و فهميدند زند كّى براى رسيدن به دنيا نيستء با سايه 


هاانن تتؤان زلد كن كرم 


مولوى در غزل مذكور در اوج كشف حضورى از خود., ندا سر مى دهد: وقتى با وجود خود روبه رو شدم ديدم جقدر ازاين 
جيستى ها ياك و جداء مى توانم در همه ى آفاق تنفس كنم. مى كويد: «يوالعجب بحر بى كران كه منم) و جون اين يكك 
احساس متعالى است در ادامه مور كوييك: «در زبان نآمده ست آن كه منم). آرى: «كو ميان اندر اين ميان كه منم) مكر براق 
نفس ناطقه ى انسان كرانه اى هست كه ميانه اى باشد؟ «كو ميان اندر اين ميان كه منم). 


اين جاست كه انسان مى بيند براى ارتباط با وجودٍ خود از جه مرزهايى بايد بككذرد, تا با وسعتى بيكرانه» وجودٍ خود و وجود 
حقايق راء ماوراء اسم ها و رسم هاء با يكك احساس داشته باشد و بتواند به مهدى عجل الله تعالى فرجه رجوع كند و از ظلمات 


غرب بككذرد و جايكاه تاريخى حضرت روح اللهارضوان الله عليه) را بشناسد. آرى؛ 
لسرن 


بلا و رنج بايست و وقوف 


رهد آن روح صافى زين حروف 


خدا إن شاءالله به نور خودش ما را ميهمان احوالاتى كند كه بتوانيم حقيقت وجودى امامانمان را آن طور تشخيص بدهيم كه 
اصحاب كربلا تشخيص دادند. 


«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته» 


ص: لمانا 


جلسه دوازدهم: ذات بينى و عبور از غرب در مكتب امام خمينى «رضوان اللّه عليه» 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 
شروع تاربخى جديد 


هدف آن است كه فضاى بحث إن شاءالله در اين افق جلو برود كه زمانه ى خودمان را درست تحليل كنيم و اتصالش را به 
كذشتهى دينى مان بيدا كنيم تا بتوانيم حضور آن را نيز در آينده ى خود ارزيابى نماييم. در اين فضا اعتقاد ما اين است كه 
حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه؛ يكك نقش تاريخى دارند. به اين معنا كه تاريخ حقيقى ما را به ما مى دهند نه اين كه در 
عين بى تاريخى» كمكك هايى و تذكراتى به ما بدهند. يكك وقت شما از مسير تاريخ نورانى خود بيرون افتاده ايد و براى عميق 
تر نشدن فاجعه تلانش هابى .فى كنيد -مثل حركك هاى منذهيى كه در عين حاكميت فضاى مسدرليته اجام مى كيرة- ولى 
يكك وقت انسان هايى به صحنهى جامعه مى آيند تا جهت و مسير حركت را به تاريخ توحيدى سوق دهند. در اين رابطه بود 


وجود آمد و تاريخ جديدى شروع شد. 


تاقبل از ١6‏ خرداد سال "5 تاريخ ما تاريخى است در ذيل نظام شاهنشاهى. قانون اساسى مشروطه شاه را يذيرفته ودر آن 
تاريخ كسى نمى تواند بككويد شاه مى خواهيم جه كنيم. در شعارهاى انقلاب مشروطه و يا در شعارهاى نهضت ملى شدن نفت 


هيج صحبتى در رابطه با 


ص: لمكو 


عبور از نظام شاهنشاهى در ميان نيست. اما در ١8‏ خرداد سال 58 با به ميان آوردن مردم, اراده اى ظاهر مى شود كه بايد به 
مردم رجوع كرد و عملا در جنين فضايى مردم از شاه و نظام شاهنشاهى عبور مى كنند»(1١)‏ به همين جهت هم شاه وارد ميدان 
شد و روبه روى ملت ايستاد. به ارتش دستور داده بودند كلوله ها را از سينه به بالا بزنند» روحيه ى نفى نظام شاهنشاهى جلو 
آمد تا كشتار ميدان زاله در /ا١‏ شهريور سال 1781 واقع شد و منجر به كشتارى فجيع كشتء به طورى كه كفته مى شد شاه 
كفته بود: من با * ميليون مردم ايران مى توانم حكومت كنمء به اين معنا كه آماده است بيش از دو سوم مردم ايران كشته 
شوند. جون متوجه بودند تمام بوجووية نظام شاهنشاهى در خطر است و روح جديدى به ميان آمده كه نظام شاهنشاهى را به 
جيزى نمى كيرد» هرجند در سال 177 هنوز وقت آن نشده بود كه به طور علنى نظام شاهنشاهى نفى شود ولى معلوم بود كه 
تعارض بيش آمده يكك تعارض مبنايى است و به جاى حاكميت اميال شاهنشاه؛ بر حاكميت حكم خدا اصرار مى شود. 


آن فتح تاريخى كه در ١8‏ خرداد سال 55 با حاكميت خون بر شمشيرء شروع شد و به ييروزى انقلاب اسلامى منجر شد» عين 
فتحى است كه در صدر اسلام واقع كشت. تا قبل از ظهور اسلام؛ جامعه با نظام ارزشى مخصوص به خود به سر مى برد ولى با 
آمدن اسلام» موضوع ايمان و شرك و حق و باطل به ميان آمد. قبل از ظهور اسلام مثل بعد از آن» هم آدم راستكو داشتيم» 
هم آدم دروغكوء ولى با طرح شرك وايمان جهت تاريخى جامعه تغيير مى كند و جامعه وارد تاريخ ديكرى مى شود كه به 
آن فتوح تاريخى مى كوئيم. جون با طرح نظامى كه ارزش را به ايمان مى دهدء ديكر جايى براى ابوسفيان نمى ماند واو در 
شرايط بيش آمده تمام هويت اجتماعى خود را بر باد رفته مى بيند و به اين جهت همه ى تلاش خود را مى كند تا اسلام ياى 
نككيرد. ديكر دعواى بين بنى اميه و بنى هاشم در ميان نيست كه امكان ادامه ى حيات بنى اميه با همان هويت قبلى در ميان 
اشن قبلا بتى عاشم سقايت حجاج را به عهده كرفته بودند و عموماً آدم هاى درست كار و دلسوزى بودند ولى امويان ببشتر 
سرمايه دار و دنيا دوستانى بودند كه از موقعيت مكه به نفع خود استفاده مى كردند ولى در هر حال بنى اميه و بنى هاشم در 
نظام ارزشى جاهليت در كنار هم زندكى مى كردند» هرجند بنى هاشم سعى مى كردند اصول اخلاقى 


ص: ان 


-١‏ امام«رضوان الله عليه) در همان ابتداى نهضت در آبان سال ١76١‏ مى فرمايند: «خواسته ى اكثريت مردم شرط است). 


(ر.كك: صحيفه ى امام» ج .ص 087 


رعايت شود ولى اين كارها تاريخ آن ملت را عوض نكرد مثل اين كه در غرب آدم خوب و آدم بد داريم اما غرب از نظر 


تاريخى در ذيل اومانيسم قرار دارد. 


در «فتوح تاريخى؛ يكك نوع زندكى جديد معنا يبدا مى كند. به كفته ى دكتر شريعتى: ابوسفيان خوب مى فهميد كه «لا إله إلا 
الله يعنى ابوسفيان تو ديكر وجود ندارىء زيرا اين شعار يكك شعار عادى نيست» شرايط هويت بخشى جديدى را به عالم و 


آدم بخشيده. كيسينجر مى كويد: همه ى بدبختى هاى ما از روزى به وجود آمد كه آقاى خمينى در ايران بيروز شد. 


فتوح تاريخى كه با ييروزى انقلاءب اسلامى شروع شدء دو شاخصه دارد» يكى رجوع به حق و ديكرى عبور از باطل در هر 
باس فو صورق لرتعه خيرنةه للدم فرق طرق برا نع يكير انفده زم تكناها ىت يكن اباكا و«مقدو عق اران 
ها نمى داد. حتى با اين كه آيت الله بروجردى تلاش كردند شاه نواب صفوى را به قتل نرساند, و با اين كه شاه به ظاهر قول 
داد او را به قتل نرساند ولى به قول خود عمل نكرد و آيت الله بروجردى هم هيج كارى نمى توانستند بكنند. همه ى علماى 
بالله در ذيل حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه قرار دارند و نظر به امام زمان عجل الله تعالى فرجه يعنى نفى هر حاكميتى كه 
به كفر كرايش دارد و از اين جهت هيج فرقى بين علماء دين نيست. اما «تنكناهاى تاريخى' مانع آن كارى مى شد كه مايل 
بودند انجام دهند. خداوند شرايطى را به وجود آورد كه «فتوح تاريخى» ما به دست حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه انجام 
شد وخداوند اين شايستكى را در ايشان ديد. همين طور كه مقام معظم رهبرى«حفظه الله) در رابطه با بيدارى اسلامى در 
منظقه - به عنوان يكك فتح تاريخى- مى فرمايند: «اراده ى خداوند به بيدارى ملت ها تعلق كرفته است و قرن اسلام و عصر 


ملت ها فرا رسيده سرنوشت كل بشريت را تحت تأثير خود قرار خواهد داد».(١)‏ 


عرض كردم فتوح تاريخى كه با حضور حضرت امام شروع شد دو شاخصه داشت؛ يكى رجوع به حق به صورتى فعّال و ديكر 
عبور از باطل» آن هم به صورتى زنده وفعال. در رابطه با رجوع به حق كتاب هاى حضرت امام كواه روشنى استء زيرا در 
ساله ى اخير سابقه ى اين طور نوشتن در سيره ى علماء بسيار كم بوده كه فقيهى با سرمايه ى فقاهتى اين جنين روشن» 


مباحث فلسفى و عرفانى را با اين عمق و وسعت به ميان آوردء و زمينهى فهم آيات و روايات 
صسص: ”7037 


.15/1١/18٠ سخنان مقام معظم رهبرى در نماز جمعه.‎ -١ 


رابه صورتى بى سابقه وارد نظام فكرى جامعه نمايد.(1١)‏ كتاب بحارالأنوار مرحوم مجلسى» كنجينه ى بسيار ارزشمندى است 
ولى با كتاب بحار نمى شود تاريخ جديدى را به ميان آورد. حضرت امام در همان دوران جوانى كتاب هايى مى نويسند كه 
درست در فرداى يبروزى انقلااب اسلامى مى توان به كمك آن كتاب ها تاريخ جديد را تغذيه كرد و جلو برد. اين نوع 
حضور براى رجوع به حق فرق مى كند با نوشته هاى ساير علماء؛ در اين نوشته ها بنا است انسائى ساخته شود كه بتوائد با آن 


نوشته ها انقلاب را ادامه دهد و به كمكك آن ها رجائى و جمران تربيت شوند. 


امام خمينى «رضوان الله عليه» و نظر به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 


ما هم اكنون در شروع آن تاريخى هستيم كه حضرت امام«رضوان الله عليه» كشودند و هنوز مجامع علمى ما مقدمه ى لازم را 
جهت رجوع به آثار امام طى نكرده اند ولى با رجوع فّالى كه به حضرت حق صورت كرفته يقيناً ما به آثار فلسفى و عرفانى 
امام رجوع خواهيم كرذ. شما اكر بهترين روايت توحيدى را بخوانيد ولى در آن روايت از منظر شخصيت علمى امام تدبّر 
نكنيد به روح آن روايت دست بيدا نمى كنيد. همين طور كه ما براى تكاليف عملى خود فقيهى نياز داريم كه روايات را براى 
مابه صورت كاربردى درآورد تا بتوانيم تكاليف خود رااز آن روايت بيابيم» در حال حاضر براى رسيدن به انديشه ى 
توحيدى مناسبء بايد با شخصيت توحيدى حضرت امام از روايات موجود بهره ى توحيدى مناسب را اخذ كنيم. آيا امروز مى 
توان با «تجريدٌ الاعتقاد» مرحوم خواجه نصيرالدين طوسىء از كتاب هايى مثل شرح دعاى سحر و جهل حديثء مستغنى شد و 
طالبان ديانت را در جامعه ى امروز تغذيه كرد؟ جوامع اسلامى از همان اول تا صد سال بيشء اسلام را يذيرفته بودند و علم 
كلام را جهت دفاع از عقيده ى يذيرفته شدهء يديد آوردند ولى امروز از يكك طرف در فضايى كه فرهنكك مدرنيته ايجاد كرده 


واز طرف ديكر با حضور انديشه هاى عميقى كه براى فهم عميق اسلام ظهور 


ص: ع 


-١‏ حضرت امام با طرح نكاهى كه بايد به عالّم داشتء نظر به اسماء حسناى الهى را بيش كشيدند و كتاب «شرح دعاى سحرا 
را نوشتند. حضرت باقر عليه السلام در دعاى سحر تمام توجه را به اسماء الهى انداخته اند و به صورتى خاص حضور حق را در 
جامعيت «اسماء) مى نككرند. حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه سعى دارند اين نكاه را به جامعه ى علمى ما بركردانند و در 
همين رابطه بر مكتب عرفانى محى الدين بن عربى تأكيد دارند. زيرا محى الدين در مكتب خود به طرز عالمانه اى تحليل 


حضور اسماء الهى را تدوين كرده است. 


نموده» بايد انديشه اى به ميان آيد كه مردم بتوانند به كمكك آن اسلام را بيذيرند و به سؤال هاى عميق درونى خود جواب 
كارساز و مددكار خواهد شد. در كتب روايى ما مواد رجوع به اسلام موجود استء هنر حضرت امام تدوين و تبيين آن ها به 


همراه اسك لك دو كباتك «جهل حديث» در مقابل متحجرين مى فرمايند: 


ليكن مصيبت در آن است كه در قرون اخير بعضى جاهلاان در لباس اهل علم يبدا شده كه نديده و نسنجيده و از كتاب و 
سنت عارى و برى بوده» مجردٍ جهل خود را دليل بطلان علم به مبدأ و معاد دانسته. براى رواج بازار خود. نظر در معارف را 
عل قايت اشع لباه وناو الاك غليي لساك انيع وسر ا إلى كتائيه لازو لقان اخل كاعري الساق شين اذ ف اسكدنا 
حرام شمرده و هر ناسزا و تهمتى را از اهل آن دريغ ندانسته و قلوب بندكان خدا را از علم به مبدأ و معاد منصرف كرده و 
اسباب تفرقه ى كلمه و شتات جمعيت مسلمين كرديده؛ و اكر سؤال شود كه اين همه تكفير و تفسيق براى جيست؟ متشبث 
غود بر سلايظ ولد تتكزوا فى ذاث اذه ابن كاه جامل ان دو جتهيث ذو الفنساء ويجيالت انهه يكن ان كا كمان كزدة 
حكماء تفكر در ذات مى كنندء با آن كه تفكر در ذات را و كينا آن را ممتنع مى دانند و اين خود يكى از مسائل مبرهنه ى 
آن علم است. و ديكر آن كه معنى حديث را ندانسته كمان كرده مطلقاً راجع به ذات مقدس نبايد اسمى برده شود.(1١)‏ 


آمده آرى كفر هميشة بودى اما كقرى كه به صورت تمدن در آمذه باشد شاخصه ى فرهكك غرى اسث در حدى كه آن 
انكيزه ى جهان كشايى دارد و بسيارى از اقطار جهان رافرا كرفته است. بحث ما جهت نماياندن اين دو مسئله است؛ يكى 


حضور فعّال براى رجوع به حق و ديكّرى عبورى فعّال از كفر و 


ص: حكن 
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ظلماتى كه در لباس يكك تمدن خود را نمايان ساخته و به يكك نوع تكنولوزى جشمكير نيز مجهز شده است. 


در جلسه ى قبل رسيديم به اين نكته كه يكك وجه از شخصيت حضرت امام رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 
است و خودشان هم فرمودند: صاحب اين انقلاب آن حضرت اندء إن شاءالله هرجه زودتر بيايند و تقديمشان كنيم. اين سخن 
را در فروردين سال ١7588‏ يعنى اواخر عمر فرمودند. همان طور كه در روز ١‏ بهمن سال 0م ساعت ” الى 3١/79‏ نيز به دنبال 
اعلان حكومت نظامى توسط رزيمء كه خيابان ها خلوت شده بود» فرمودند حكومت نظامى بايد لغو شده و مردم بيرون بيايند. 
در صورتى كه آيت الله طالقانى به مردم كفته بودند زود برويد خانه هايتان كه اين ها قصد كشتار دارند و به امام نيز تلفن زده 
كه آيا شما فرموديد مردم بيرون بيايئد؟ امام فرموده بودنك: بله.آا يت الله طالقانى در جواب كفته بودند: اين ها قصد كشتار 
دارند» حمام خون راه مى اندازند» قتل عام مى كنند. امام كفته بودند: نه» مردم بايد بيرون بيايند. آيت الله طالقانى اصرار كرده 
بودند» كه آخرش امام فرموده بود: اكر دستور اين باشد شما جه مى فرماييد؟ كه آقاى طالقانى كريه اش كرفته بود وكفته بود: 
اين سيد با جاى ديكر ارتباط دارد بككذاريد كارش را بكند.(1) 


اين ها شاهد بر اين است كه حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) در افق انقلاب اسلامى به طور دقيق نظر به وجود مقدس 
حقيرث عباس الأمر مها الله تعالى قرحة ا دارتده و حقيتها اكر ايق اتقاكن به احفيرت مااحعب الأمر عجل الله تعان قرحه 
رجوع نداشت حركت عقيمى بود كه بعد از جندسال به كلى از ميان مى رفت. وظيفه ى ما است كه رجوع به حضرت صاحب 
الأمر عجل الله تعالى فرجه را در انقلاءب نهادينه كنيم و بفهميم حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه جكونه اين رجوع رادر 
مكتب خود شكل داده اند. بر همين اساس عرض شد رجوع به مقام حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه كه در مكتب حكمت 
متعاليه مطرح استء بالاتر از رجوع به شخص آن حضرت استء زيرا بهترين رجوع» رجوع به مقام وجودى آن حضرت است 
كا حرجي اراق الرار مسردص صعب ركنن وى 1ن النتاة كاثلى كاستهيريت اماد ححين ورشتو ان الةاخليها در نوشته هايشان 
به كار مى برند به همين معنايى است كه در فرهنكك شيعه تحت عنوان «السّببٌ الْمَنصِلَ بهن الْأَدْض و السَماء؛ مطرح استء 


مقامى است كه در تمام جنبه هاى سياسى. عرفانى» روحانى؛ حماسىء؛ كامل است و با فرهنكك خاصى كه حضرت امام 
ص: 708 
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خمينى١ارضوان‏ الله عليه» مطرح مى كنند مى توان به آن مقام رجوع كرد و نتيجه كرفت و تاريخ رابه سوى ظهور كامل 
حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه جلو برد. 


تنكناى امروز ما 


تابه اين نكته دقت كامل نشود كه حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه در مقام وجودى خود منشأ وجود عالم اند ودر 
راستاى انتظار ظهورء بايد به اين مقام نظر داشتء نمى توانيم بحث را جلو ببريم. ذو كاش رده مقدس حضرت صاحب 
الأمر عجل الله تعالى فرجه يعنى يكك وجود كاملٍ اكمل»(1) در عين مخلوقيت. براى رجوع به جنين مقامى محال است كسى از 
كثرت ها و ماهيات نككذشته باشد و بتواند به آن مقام نظر كند واين سخت ترين تنكناى تاريخ ماست كه بايد از آن عبور 
كنيم. همان طور كه ما براى عبور از شرك ابوسفيانى به توحيد محمدى صلى الله عليه و آله؛ اقدام به تغيير هويت كرديم و 


خود را در ساحتى ديكر حاضر نموديم. بايد به همين اندازه خود را وارد ساحتى ديكر از تفكر و حضور كنيم. 


عبور از شرك به توحيد يكك معجزه ى بزركك بود زيرا تفاوت بين شرك و توحيد بسيار زياد است» شرك به كثرت ها اصالت 
مى دهد و توحيد همه جيز را آيت حقيقتٍ يكانه ى عالم مى بيند» يكانه اى كه در نهايتٍ فعليت و حضور و تأثير است. مسثله 
ى رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه اوج سير توحيدى امت اسلام استء به همين جهت بسيارى از مسلمانان 
نتوانستند تا رجوع به ولا-يت اهل بيت عليهم السلام تغيير ساحت بدهند و متوجه مقام قدسى انسان هايى بشوند كه «سبب 
متصل بين ارض و سماءهاند. تصورشان آن بود كه اميرالمؤمنين عليه السلام آدم خوبى است و خليفه ى اول و دوم هم بهتراز 
امي رالمؤمنين عليه السلام نيستند ولى حاكميت آن ها بر جامعه كم دردسرتر است. من هم اكر در آن شرايط فكرى بودم آن 
كسى را كه دردسر كمترى دارد انتخاب مى كردم. اما اكر متوجه باشيم يكى قطب عالم امكان است و نصبش»ء نصب الهى 
است و حقيقت او قبل از خلقت عالم و آدم بوده استء ديككر انتخاب ديكرى به جاى او كار ساده اى نيستء همين طور كه 
شناخت او هم كار ساده اى نيست مككر آن كه بتوانيم حقيقت را بشناسيم تا از شناخت مصداق آن محروم نشويم. در صدر 
اسلام بسيار كم بودند افرادى كه اميرالمؤمنين عليه السلام را با توجه به جايكاه عرشى كه حضرت داشتند يذيرفته باشند» از بت 


يرستى 


صسص: 7017 


-١‏ حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه در مقام خود «كامل» است و هيج نقصى نسبت به مقام انسان بودن ندارد و «اكمل») 


وو كروتن اها بسني كمنيه انان "كلتل اشن ترسيداتده لبان كائلق كدسة الآساة ابمكة بز مه ف اباتك ها 
مطلق دارد. هنوز هم كه هنوز است مسلمانان تا اينجاها نتوانسته اند بيايند ولى بالاخره تا متوجه جايككاه وجودى انسان كامل 


نشويم تاريخ جديدى كه با ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه شروع مى شود به صحنه نمى آيد. 


باظهور شخصيت اشراقى حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» تاريخ رجوع به «وجودا شروع شدء اكر تلاش كنيم نا 
جامعه در همين مسير جلو برود با افقَى روبه رو مى شويم كه محل طلوع نور مهدى عجل الله تعالى فرجه است. ما بايد با 
جديت تمام متوجه باشيم كه اكر مى خواهيم به مهدى عجل الله تعالى فرجه رجوع كنيمء آزاد از اعتباريات و مشهورات و 
ماهيات. به «وجودا رجوع كنيم وو از اين طريق از كثرت عبور نمائيم» اين كار با معرفت نفس به صورت ملموس و كاربردى 
محقق مى شود. به همين جهت و در همين راستا حضرت علالمه طباطبائى«رحمه الله عليه» در آخرين اثر خود يعنى «رسالة 
الولايه؛ موضوع معرفت نفس را به ميان مى آورند» همان طور كه حضرت امام بر معرفت نفس تأكيد داشتند. وقتى رفقاى ما 
براى ورود به 5 عرفانى در قم خدمت امام رسيدند فرموده بودند از جلد 8 و 9 اسفار شروع كنيد» جون مباحث جلد / 
اسفار» معرفت نفس است و جلد نهمء معاد استء اما معادى كه مبتنى بر جلد هشتم استء زيرا معاد جيزى جز خودشناسى 


نيست» مباحث معاد نظر به خود است بدون اين نسبت ها و كثرت ها. 
ضرورت شناخت روح غربى 


در بازخوانى مباحث كذشته به اينجا رسيديم كه تا به «وجود) رجوع نكنيم نتوانسته ايم به صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه 
وجوع كنيية و أكر بدعنافت الزساق رجوع كف ران ان نه ضووض فال وجورم إلى اللدداقنةه باسي فاتعوانم فارية 
آرمانى خود را بكشاييم. همان طور كه براى حيات جامعه بايد خدا به ميان زندكى ها ظهور كند و آن خداء خداى وجودى 
است و نه خداى انتزاعى» آن مهدىء, مهدى واقعى و نقش آفرين و تاريخ ساز است كه وجودى باشد و با جشمى كه وجود را 
مى شناسد منتظر او باشيم. 


وقتى نظرمان به «وجود؛ معطوف شد و حقّ در افق نككاه ما طلوع كرد. ظلمات شناخته مى شود و مى فهميم هر انديشه اى كه ما 
شد هر فكرى كه ما 


ص: ار 


رااز رجوع به «وجودا غافل نمايد ما را بى مهدى مى كندء امكان تفكر در بين ما فراهم مى شود و مى فهميم جكونه كرفتار 
بور كتيوه هده اند سمكق اسك مرفقاً شكال عسعيرا ابن لتك ساق غزى زاه كان اه يري إقاانالة روشى عن شود كه 
ماهيج لغتى براى ترجمه ى بعضى از اين وازه ها نداريم جون جنس فرهنكك غربى طورى است كه آن روح در آن وازه ها 
ظهور كرده. ما بحمدالله ملتى هستيم كه با نور حضرت سيدالشهداء عليه السلام كرفتار سوب كتيويته و نيهيليسم نيستيم» تنها 
آثارى از آن توسط روشنفكرانٍ غرب زده وارد بعضى از زاويه هاى فرهنكّى ما شده و به همين جهت بايد روح آن وازه هارا 
بشناسيم تا از رسوخ آن ها در فكر و فرهنكك خود جل وكيرى نماييم. 


بالأكرم اتقارض حياقمق الى غرت انوع "قر حا نر فل فاق خاضي اليك كه باحك آن تليق عاينكاء طقن 
روشنفكر جامعه شناخته مى شود و مى فهميم جككونه واز جه زاويه اى بايد با آن ها برخورد كرد. ما شخصيتى در تاريخ فلسفه 
ى غرب داريم به نام دكارت كه در 1848 به دنيا آمده و 05 سال عمر كرده؛ هايدكر(١)‏ مى كويد: 5٠0‏ سال كذشته؛ قلمرو 
تفكر دكارت است.) بايد بدانيم دكارت جه مى كويد كه جهار صد سال است غرب و روشنفكر غرب زده را تحت تأثير خود 
قرار داده است. همه ى حرف دكارت آناست كه جيزى جز آ نجه در ذهن است حقيقت ندارد» حقيقت از نظر دكارت 
بركشت مى كند به درون انسان.(1) هايد كر براى عبور از اين فكر بر اكزيستانسياليسم تأكيد مى كند. جون ]715 يعنى 


«وجودا واو اكزيستانسياليسم را «معنى بودن) معرفى مى كند.20) 


كاهى بدون آن كه بدانيم كرفتار سوب كتيويته هستيم» هنرمندٍ ما به قصد خدمتء فيلمى مى سازد كه خانمى بيست سال بيش 
همسرش را در يكك تصادف از دست داده و همه هم مى دانند كه همسر او فوت شده ولى آن خانم در باور خود معتقد است 


او نمرده است» فيلم ساز 
ص: لحان 


-١‏ مارتين هايدكر فيلسوف آلمانى كه در سال 8 متولد شد و سال ١947‏ رحلت كرد معتقد است انسان در وضع ويزه اى 
نسبت به مسئله ى «هستى» يا «وجود) قرار كرفته و مى كيرد اين انسان است كه مسئله را مطرح مى كندء او به اين كار قادر 
است زيرا ييوند ويزه اى به «هستى» دارد ... ما بهتر است با انسان به عنوان موجودى كه قادر به طرح مسئله ى هستى استء 
آغاز كنيم.(فلسفه ى معاصرء فردريكك كايلستون» ترجمه ى دكتر على اصغر حلبى»؛ ص 777) 

-١‏ به كتاب «نقد تفكر فلسفى غرب» از اتين زيلسون» ترجمه ى دكتر احمد احمدىء فصل هفتم» اي دآليسم دكارت» رجوع 
شود. 

وطلعظ ]0 ومأمصهعم ع٠[‏ 


اين اعتقاد را به عنوان يكك ايمان مقدس به بينند كان معرفى مى كند. آيااين همان حرف دكارت يا سوب زكتيويته نيست؟ 
سوب كتيويته فرهنكى است كه نظر به باور درونى دارد بدون آن كه آن باورء ريشه اى در واقعيت داشته باشد و آن فيلم نيز 
ايمان را در حدٌ يكك باور درونى تعريف مى كند. آيا اين همان ايمانى است كه ييامبران به آن توصيه مى كنند؟ يا ييامبران 
تلاش دارند ما را با حقيقتى مأنوس كنند كه به عنوان يكك واقعيت» سراسن شعور و حيات و علم استء و با أنسى كه قلب ما با 
او مى كيرد از انوار علم و حيات او بهره مند مى كردد؟ در آن فيلم به صداقت ايمانٍ آن زن ارزش داده مى شود. اكر ملاحظه 


بفرمائيد اين همان انديشه ى دكارت است كه حقيقت را به درون انسان بركشت مى دهد و ذات انسان منبع حقيقت مى شود. 


مكتب حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» نظر به «وجود) دارد و حقيقت را يكك مفهوم خيالى نمى داند» روشنفكران ما كه 
اصولاٌ كرفتار كانت و د كارت هستند ه ركز نمى توانند متوجه شوند جه تفاوت اساسى بين مكتب حضرت امامدرضوان الله 
تعالى عليه» و تفكر يدران فرهنكك مدرنيته هست. خداى فرهنكك مدرنيته نيز درونى و سوبزه استء جون معتقدين به فرهنكك 
غرب يذيرفته اند حقيقت جيزى نيست جز آن جيزى كه انسان يذيرفته است و ذات انسان منبع حقيقت مى باشد. يعنى آن جه 
تو فكر مى كنى حقيقت استء همان جيز حقيقت است و جون از نظر آن ها ايمان جيزى نيست جز اين كه انسان فكر مى كند» 
يس آن خانم ايمان دارد» در حالى كه در مكتب حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه»» خداوند به عنوان يك حقيقت موجود 
در خارج» حى و قيوم و سميع و بصير... است كه اككر خود را در ذيل انوار خحدا قرار دهيم تحت تجليات انوار ولابى حضرت 
حق» متعالى مى شويم؛ در صورتى كه اكر منبع حقيقت» خودٍ انسان باشد ديكر متعالى شدن معنى نمى دهدء جون بيرون از 
انسان» حقيقتى را نمى شناسيم تا جان خود را تحت نور كمالات معنوى او قرار دهيم و به وحدت خود شدت ببخشيم. 

در مكتب كانت و هيوم و دكارت كه يدران تفكر فرهنكك مدرنيته اند جيزى به نام حقيقت مطرح نيست و اكر متوجه روح 
غربى نباشيم و با عبور از آن به مكتب حضرت امام رجوع نداشته باشيم مثل آن كاركردان متدين» وقتى بخواهيم ايمان را 
نشان بدهيم ايمانى را نشان مى دهيم كه آن ايمان, ايمانى نيست كه ييامبران مى كويند. ما تحت تأثير فرهنكك غربى غافل مى 


شويم كه خداى واقعى داريم و با نظر به «وجود) مى توان متوجه وجود مطلقى شد كه وجود همه ى مخلوقات از اوست. 


ص: لضن 


ماذفيتد وااو كاوث جدود در ركم زناق وتدكى فى كرود 23 ذكاوت ذات انسان را محور حقيقت دانست و تاريخ غرب 
جديد با اين فكر شروع شد و ملاصدرا درست مقابل دكارت» نظر به «وجودا كرد» آن وجودى كه عين خارج است و تاريخ 
جديدى رادر جهان اسلام كشود كه در نهايت به انقلاب اسلامى منجر شد. حضرت امام با تأكيد بر مكتب صدرا و اصالت 
وجودء تاريخ ما را كه مى رفت با غلبه ى فرهنكك مدرنيته در حجاب رود واز مقصد اصلى اش باز بماند. از غرب جدا كرد و 


در مسير نظر به «وجودا حقيقت, ما را آماده ى رجوع به حقيقت يا ذات عالم نمود. 
ذات بينى 


وقتى قلب انسان وارد مقام «وجودبينى» شدء واقعيت را خارج از هر كونه نسبتء مد نظر قرار مى دهد و با ذاتِ مخلوقات مرتبط 
مى شودء از اين طريق روح انسان از نظر بر شكل ها و حرف ها عبور مى كند و با وجودٌ مرتبط مى كردد. اكر نيستى ها را 
نيست ببينيم و متوجه باشيم به تعبير امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه): «ماهيت جيزى كه حقيقت داشته باشد» نيست و واقعيت 
و خارجيت همه از آنِ وجود است.500) بايد بتوانيم از حجاب ماهيات بككذريم تا «وجوداء رخ بنماياند. مفاهيمى مثل مردبودن 
واصفهانى بودن. حجاب هاى نظر به حقيقت است و مانع مى شوند تا وجود مطلق و جلوات آن مدّ نظر آيد. جون جنبه ى 
وجودي شما نزد شما حاضر است و مى توانيد از طريق آن با «وجودا روبه رو شويد و از جيستى هايى مثل جنسيت» مدركك. 
شهرت و... آزاد كرديد, وقتى اين حجاب ها مرتفع شد وجودٍ حضورى تان خود را مى نماياند» در آن صورت درك مى 
كنيد مَنِ وجودى شما تجلى وجود مطلق است و خود را متعلق به او مى يابيد. اصفهانى بودن و امثالهم جيزى نيست كه با 
وجود مطلق رابطه داشته باشد. اما وجود شما آزاد از اين جيزهاء جلوه اى از وجود مطلق است. وجود شما جيزى جز عين ربط 
به وجود مطلق نيستء تمام وجود ما تكويناً همان اتصال به حضرت حق است. اكر انسان متوجه وجود خود بشود و خود رااز 


آن جهت كه «هست» دراك كند» احساس مى كند عين اتصال به وجود 
ص: "1١‏ 


-١‏ با انتقال يايتخت صفويه از قزوين به شهر اصفهان (سال ٠٠١‏ هجرى - 1898 ميلادى) شيخ بهاءالدين و ميرداماد نيز به 
همراه شاكردان خود به اين شهر آمدند و بساط تدريس خود را در آن جا كستردند. ملاصدرا در آن زمان يعنى سال ١18948‏ 
ميلادى» 78 يا /ا7” سال داشته» در حالى كه تاريخ تولد دكارت سال 048١ميلادى‏ است. 


.37/ ص‎ ١ تقريرات فلسفه» ج‎ -١ 


مطلق است. به فرمايش علامه طباطبائى(رحمه الله عليه؛ اكر انسان خود را درست دركك كندء خود راعين عبوديت و حق را 
عين ربوبت مى يابد» همه ى اين ها با نظر به «وجود) يا ذات حاصل مى شود و به همين جهت حضرت روح اللهارضوان الله 
عليه فرمودند: نظر در ذات براى اثبات وجود توحيد و تنزيه و تقديس آنء غايت ارسال انبياء و آمال عرفا بوده و قرآن كريم و 
احاديث شريفه. مشحون از علم به ذات و كمالات اسماء الهى است.(١)‏ حضرت امام تأكين عى 'كتند دك الباء هميق انك 


كه ما را متوجه ذات بكنند وكرنه نمى توانيم توحيد را بفهميم. 


در فلسفه ى صدرايى ثابت مى شود خداوند وجود مطلق است و روشن مى شود. «وجود) تعريف بردار نيست جون ماهيت 
ندارد» عملاً اثيات مى شود كه نمى توان در ذات خدا تفكر كرد. حتى وقتى بحث مى شود بايد سعى كنيم با رفع حجاب 
ماهيت در حضور حق قرار بككيريم؛ تأكيد مى شود مواظب باشيد كه نسبت به وجود كرفتار فكر نشويد» جون حقيقت با فكر 
در حجاب مى رودء بايد فقط به آن نظر كرد. جون فكر به معنى معمول آن وقتى به ميان مى آيد كه ماهيتى در ميان باشدء 
مكر آن كه منظور از فكرء ذكر و حضور باشد كه بحث آن تا حدّى شده است. اين كه بعد از ترك اين جلسه بخواهيد به 
حافظه ى خود رجوع كنيد واز خود بيرسيد خدايا اين آقا جى كفت و بحمدالله هرجه تلاش كنيد جيزى در حافظه ى خود 
نمى يابيد» به جهت آن است كه ما سعى داريم شما را با جنبه هاى وجودى موضوعات مرتبط كنيم تا آن نوع فكر و ذكرى كه 
شمارا در حضور مى برد حاصل شود و نه آن فكرى كه مفهوم ماهيتى را در ذهن شما مى آورد. آرى آن نوع فكركردن كه 
توفتوع 1ف كه مافية بالقشدوكر محافظله يعافد درس رخص تش هه بخ تهون داهية ززاق كنها ج ايد وهر اكر دز اين 
جلسات خود را در حضور موضوعاتٍ مطرح شده يافتيد» ممكن است ما توانسته باشيم كارى بكنيم. اككر در اين نوع مباحث به 
جهت حضورى و وجودى بودن موضوعء تلاش كنيد كه به كمكك حافظه مطالب را در بيش خود نككه داريد» موفق نمى 
ةقر ابن ويك | كر اضال كرا يد أن مظالبي ينيد كد راية وى يعافئلة د هه راسرن عدا انم انث اد كل هما مردوة 
خواهد شد. كاهى دوستان يكك سؤال مى كنند و مى فرمايند: يكك كلمه جواب ما را بده. سؤال كننده از ماهيث سؤالى مى 
كند و با توجه به اين كه بنده مى دانم با جواب دادن از ماهيتٍ آن جيزء سؤال كننده بهره اى نمى برد» سعى مى كنم جواب او 


رااز جهت «وجودى) بدهم و لذا 


ص: لضن 


.197-١97 ر.كك: شرح جهل حديث» حديث شماره ى 2137 باب تفكر صص‎ -١ 


ب شرح مختصر و جند مثال جواب مى دهم و او مى كويد: جوابم را نككرفتم. جون انتظار داشت همان طور كه او بر مبناى علم 
حصولى سؤال كرد, بنده هم بر همان مبنا جواب او را بدهمء ولى وظيفه ى بنده اين است كه او را در يكك حالت وجودى و 
حضورى ببرم تا احساسش نسبت به آن موضوع درست بشود. آرى اكر سؤالش واقعاً در محدوده ى موضوعات اعتبارى باشد 
كه هيج ساحت حضورى ندارندء بنده هم بر همان اساس بايد جواب دهمء مثلاً اكر بيرسد ساعت جند است؟ در همان ساحت 
جواب مى دهم كه مثلاً ساعت ٠١‏ استء اما اكر بيرسد مكتب حضرت امام را برايم تعريف كنء تا صبح قيامت هم اينجا 
بنشيند بنده نمى توانم آن را تعريف كنم» جون آن را يكك حقيقت وجودى مى دانم كه تعريف بردار نيست» مثل نور است» 
بايد كارى كرد كه طرف بتواند آن را احساس كند و با ذات وجودى آن مرتبط شود» تعريف مربوط به ماهيات استء «وجود) 


حضرت حق عين «وجود) است. نظر به وجود» نظر به اصلء ترين ةق حفيعت هست است» در اين حالت بدون آن كه تفكر در 
وجود مطرح باشد» احساس وجود به ميان مى آيدء تا آنجائى 


ص: دوا 


-١‏ ملاصدرا مى فرمايد: «مفهومٌ الوجود. نفس التحقق و الصيروره فى الأعيان أو فى الأذهان و هذا المفهوم العام البديهى 
التصور عنوان لحقيقه بسيطه نوريه و هو أبسط من كل متصور و أول كل تصور و هو متصور بذاته فلا يمكن تعريفه بما هو 
أجلى منه لفرط ظهوره و بساطته) (الميدأ و المعاده ص )٠‏ مفهوم وجودء نفس مفهوم تحقق است يعنى آنجه از وجود فهميده 
ف كوه كلاق انيع عر كاوس كوي ااانه عر سرجرد اسك ينض 1ن كه ممدن اط بكر د كر ل 1ك فيجدة ل 
شود يس مفهوم وجود نفس مفهوم تحقق است ونيز بديهى التصوراست براى حقيقتى بسيط نورانى به معنى آن كه اين مفهوم 
ازآن حقيقت انتزاع مى شود و از هرجه در تصور مى آيد اين مفهوم ابسط است. وجود به ذات خود متصور است و از اين بيان 
معلوم مى شود كه تعريف وجود به جيزى كه اجلى از آن باشد ممكن نيست به سبب شدت ظهور و بساطت مفهوم آن. مفهوم 
وجود يكك معنى عام است كه هر جيزى را شامل مى شود . و مشتركك در ميان همه ى موجودات است و صدقش بر همه ى 
موجودات به اشتراكك معنوى است. ملاصدرا وجود را به دليل اعم بودن و شموليت آن بر ساير اشياء بى نياز از تعريف مى 
داند زيرا مفهومى روشن تر و واضح تراز مفهوم وجود نيست: «انه غنى عن التعريف انيه الوجود اجلى الاشياء حضورا و كشفا 
وهاعته إخفاها عضيو وا واكتتاها و منهومة اغتى الاشياء صرق اريف ظهورا ووضيوبا و اغنبها شمو لق [نااصدراء شاع ص8 
زيرا تعريف يا به حدٌ است يا به رسم و تعريف وجود به حدّ ممكن نيست به خاطر اين كه تعريف به حدٌّ» نياز به جدس و فصل 
دارد و وجود جنس و فصل ندارد و جيزى كه جدس و فصل ندارد تعريف به حدّ نمى شود. مى فرمايد: «و اما لا يمكن تعريفه 
فلا-ن التعريف اما ان يكون بالحدء او برسم و لا يمكن تعريفه بالحد حيث لا جنس له و لا فصل له فلا حد له و لا بالرسم اذلا 


يمكن ادراكه بما هو اظهر منه و اشهر و لا بصوره مساويه له). 


كةقيا م تزانات هد سس كد ايك غير اذ 1ذنافيك كه تحراهن او اخضها سكن وديف افيه كتسامر لوقن 


انكه در انديشه نايد» آن خدا است 


علماى بالله مثل حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه»» در رابطه با اين كه خدا «وجود مطلق» است و تجليات او جه رابطه اى با او 
دارند و عين ربط به او هستند» بحث مى كنند. كسى كه نمى تواند اين موارد را درست بفهمد مى كويد اين سخنان هم 
فك ركردن به خدا است. اين افراد نه معنا و مقصد روايت را فهميده اند و نه معناى سخن علماء را. به كفته ى حضرت امام اين 
افراد «از دو جهت در اشتباه و جهالت اند: يكى آن كه كمان كرده اند حكماء تفكر در ذات مى كنند و ديكر آن كه جون 
معتق جد ينك وا ندانسته اند كمان كزذه اند أن ذات مقدس [خحدا] تبان اسمى بره شود ابابرهان صديقين تفكر دن ذات:اسث 
يا رجوع به وجود است و كشفٍ نسبتٍ بين مخلوق و خالق؟ حتى اين افراد تاااين حدّ هم نمى توانند فكر كنند كه جون همه ى 
وجودها از حضرت حق است يس او خودش عين وجود استء جون اكر متوجه باشند خداوند عين وجود است متوجه مى 
شوند خداوند ماهيت ندارد و وقتى فهميديم خداوند ماهيت ندارد و عين حضور است,ء ياى عرفان و رجوع به خدا به صورت 


قلبى و حضورى باز مى شود. 


سؤال بنده از شما دوستان آن است كه آيا مى توان شخصيت سياسى امام خمينى«رضوان الله عليه» را جهت عبور از غرب 
زدكى يذيرفت و شخصيت فكرى او را كه وسيله ى عبور از معارف نيمه جان موجود در مجامع آموزشى و حوزوى استء 
ناديده كرفت؟ همه مى كوئيم مى خواهيم از غرب عبور كنيم و تمدن اسلامى را بنا نماييم ولى از خود نمى يرسيم آيا تمدن 
بدون فلسفه و عرفان» شدنى است؟ اكر براى ساختن يكك جامعه نياز به انديشه ى فلسفى و عرفانى داريمء امروز در اين رابطه 
به جه كسى غير از حضرت امام رجوع كنيم؟ مقام معظم رهبرى جندين سال ييش در جمع فضلاى حوزه فرمودند: اكر حوزه 
به تحول تن ندهد يا مى ميرد يا منزوى مى شود. بعد بر روى فلسفه و مكتب صدرايى تأكيد كردند و فرمودند: من به آيت الله 
جوادى و آيت الله مصباح و بقيه كفته ام يكك فكرى دراين مورد بكنند. ايشان خيلى خوب متوجه اند اكر حوزه ى علميه ى 
قم در يكك حيات فعّال در مسير عبور از غرب و رجوع به انديشه ى حضرت امام قرار نكيرد نمى تواند رسالت تاريخى خود را 
انجام دهد. صحبت هاى رهبرى را بين آن جايى كه مى فرمايند اين وضع حوزه وضع مطلوبى نيست با آنجايى كه اصرار دارند 


بن رجوع انه 


ص: عام 


صدراء جمع كنيد تا معلوم شود جككونه حوزه را به انديشه و شخصيت حضرت امام دعوت مى كنند. 
اتصال هست ها به هست مطلق 


با در نظركرفتن اهدافى كه در ييش داريم, اعم از عبور از غرب و نظر به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه» عرض مى كنم» 
اكريا ان تنو نرنك وى تشان روبه رو شويدة احساس فى كتين عجب] عقدر آن اشنانا به تحرى دقيق» به صداوثد 


متصل است و خواهيد كفت: 
وه 


كى 
بدانم مرا جنان كه منم 


يعنى اكر شما به هست خود يا به هستٍ هر موجودى برسيدء مى بينيد جه اندازه هست هاء عين اتصال به هستى مطلق اند و 
براى عبور از سوبزكتيويته هيج راهى جز نظر به خداوند نيستء آن هم نه از طريق علم حصولى كه ما را به حقيقت متصل نمى 
كند. يعنى اكر از دستكاه ملاصدرا و حضرت امام در تشكيكك وجود عدول كنيم» به سرنوشتى كرفتار مى شويم كه هيوم 
كرفتار شد جون با خداى ذهنى و مفهوم خدا نمى توان با حقايق مرتبط شد و عملا كرفتار شكك مى شويم. به تعبير حضرت 
امام«رضوان الله تعالى عليه» در هويت خارجيه است كه شدت و ضعف هست ولى در مفاهيمى كه جز اعتبار» جيزى نيستندء 
تشذكيك ست اكاو يعد تأكيد عى كنند تصورعر امفهوعى كدقابا صدق ير اراد كير اسث» ناذ ناهيت است:و انبحه 
وجودات را محدود نموده» عدم است و عدم جيزى نيست تا در آن شدت و ضعف باشد.(؟) با علم به مفهوم خداء عمللا ما با 
خدايى كه معدوم است مى خواهيم ديندارى كنيم و حاصل اين ديندارى همانى است كه غرب با آن روبه رو شد. ما بايد با 
خداى حاضر فعّال به سر ببريم و اكر از اين طريق شما به هست ها برسيدء مى بينيد جه اندازه هست ها عين اتصال به هستى 
مطلق يعنى خداى حى قيوم قادر عليم مى باشند. اساساً انفكاكى در عالم وجود نيست»ء به همين جهت اهل دل مى كويند: اكر 
كعى معروع هر ]دو طال ديه طلوى تلاق ادليده هوو :ذررطر كذ لبيك الها انق انق ع يلد و يداز الع مقن نيار كز قال 
اين عالم نيست. حيف كه مردم ما نمى دانند ظلمات غرب جه بلايى است. حضرت امام با آن اشراقٍ نورانى» همه ى غرب را 


ديدند و فرمودند: (ما مى خواهيم 


ص: علض 


١-رر.كك:‏ تقريرات فلسفه» ج ١‏ ص 370. 
؟- همان. 


ملت ايران غرب زده نباشد و بر يايه هاى ملى و مذهبى خويش به سوى ترقى و تمدن كام بردارد.»(1) مى فرمايند: «بايد از 


مغزهاى ما اسم غرب زدوده بشود.)(7) 


ملاحظه كنيد هيوم به عنوان شخصيتى كه مبناى انديشه ى غرب جديد را شكل داد» كرفتار جه افكارى شده كه حتى به وجود 
خودش هم شكك دارد كه آيا واقعيت دارد يا نهه در حالى كه اككر نظرها به «وجودا مى افتاد» آن هم نظر به وجودٍ حضورى و 
نه مفهومى» ديكر اين مشكلات بيش نمى آمد. در فضاى احساس وجودٍ خود, تعلتي خود به وجود مطلق را احساس مى كنيد و 
در اين حال هيج شكاكيتى در ميان نمى ماند. دكارت هم مجبور است با بيش كشيدن «من فكر مى كنم يس هستم) به زعم 
خود از شك رها شود. هر جند به من حصولى نظر دارد وازبن بست رها نمى شود. ولى به هرحال رسيد به اين كه يكى 
هست كه شكك مى كند و نمى توان به آن شكك كرد. 


در مكتب اصالت وجودء با علم حضورى متوجه مى شويد عين اتصال به حق هستيد و تنها حق در صحنه است وهر جه هست 
جلوات حق است. درك نسبتٍ خودمان با حق سبب مى شود كه دركك درستى از نسبت خودمان با خلق بيدا بشود وعالم را 
مظهر انوار وجود مطلق بنكريم؛ اكر اين دستكاه را نداشته باشيم شكك هيومى كريبان ما را مى كيرد همان طور كه كريبان 
امثال دكتر سروش را كرفت. در فضاى درك درست نسبت خود با خداء متوجه مى شويم عالم يكك دريا وجود است با 
ظهورات مختلفء و براى ارتباط با «وجود)» از طريق توجه به وجود خود» مى توان ره صد ساله را يكك شبه طى كرد و عالم را 


آيت انوار الهى ديد. 


در راستاى ارتباط با «وجود)» با نظر به «وجود خودا - كه يقينى ترين ادراكك حضورى است- شروع مى كنيم تا آرام آرام با 
رفع حجاب هاى علم حصولى» هركس متوجه شود. «فقط هست). شما از جهت وجودىء. نه زن هستيد ونه مرد» نه اصفهانى 
هستيد و نه تهرانى» نه يولداريد» نه بى يول» همه ى اين ها نسبت استء اما اين كه فقط هستيد» نسبت نيست»ء واقعيت است. با 
نظر به جنبه ى وجودى خود از طريق معرفت نفس. در واقع متوجه مى شويد هستى بيش شماست واين كه شماييد» همان 
«هست)» است و جون «وجودا تشكيكى استء احساس وجود خودتان شما را از ساير مراتب وجود منقطع نمى كند بلكه با همه 


ى وجود به نحو اجمالى مرتبط هستيد. در 


"١8 ص:‎ 


.12٠ صحيفه ى امام؛ ج ع. ص‎ -١ 


59١ صحيفه ى امام؛ ج ناص‎ -١ 


بحث هاى آشتى با خدا»(١)‏ باب اين موضوع باز شده است و آن جا از طريق سلبى روشن شده كه اى انسان تو فقط هستى؛ 


بقيه ات نيستى است. سواد تو» جنسيت توء محله ى تو» همه وهمه» نيستى است. 


با توجه به مقدماتى كه عرض شد مى توان كفت: انسان ها از طريق نظر به هست خود مى توانند با «هست» يا «وجود؛ آشنا 
شوندء در آن صورت آرام آرام ازعدم ها آزاد و با هستٍ مطلق مرتبط مى كردند و براى جانشان روشن مى شود همه جيز از 
اوست و جهان سراسر او را مى نماياند. در نتيجه در رويارويى با عالّم» يكك لحظه از ارتباط با هستٍ مطلق غافل نمى شويد و 
توجه به خدا محجوب مى شويم تا آن جايى كه نككرانيم اين آقا يشت سر ما حرف نزند و اين نوع نكرانى ها موجب مى شود 
تا قدرت عمل بر اساس وظيفه ى الهى را از دست بدهيم. جون به جيزى غير از خدا اصالت داده ايم» ولى وقتى حق در منظر ما 
اصيل شد جيزى جز حق استقلال ندارد كه بتواند توجه ما را به خود جلبء. واز حق غافل كند و حواس ما رااز حق يرت 


نمايد. 


وجود يا وَجِهُ الله 


اه 2 


عرفا تعبير «وَجَْهُ الله) را به «وجود) ب ركردانده اند. در قرآن داريد كل قخ هالكك إل معي (لار عير اذ و الهى همه جيز 
هالكك است. هالكك يعنى همواره هيج استء نه اين كه بعداً نيست شود. همين حالا- هم نيست. غير از «وَجه) الهى همه جيز» 
نيست است. وقتى عرفا متوجه اين امر هستندء «وجه الله) را به «وجود) بر مى كردانند و مى كويند: هر جيزى همين حالا از همه 
ى جهات و نسبت ها در عدم است مككر از جهت «وجودا واز جنبه ى وجودى اش. يعنى همين حالا اصفهانى بودن بنده و با 
اين كه 80 سال دارم و مرد هستمء همه نيست. حضرت على عليه السلام در تفسير وجه الله مى فرمايند: «هذا الوجود كله وجه 
اللهو لابق «وجوىة ثانا وبحة الله اسع.يهشرطى كلا ما هريهر را ايد تمايكن وجوه ببينيم. يعنى اكر جنبه ى وجوديش 


را 
ص: 71١17‏ 
-١‏ كتاب «اشتى با خدا از طريق اشتى با خود راستين» از همين مؤلف. 


.8/ سوره ى قصصء آيه ى‎ -١ 


9 جامع الأسرار»سيد حيدر آملى ص ١١؟.‏ 


ببينيد در واقع «وجه الله) را ديده ايد. بقيه اش جيزى نيست. تنها حق به جمال اسماء در صحنه است. كفت: 
دوربينان 
ناركاء العت 


ددن 
ازاين يى نبرده اند كه هست 


مى توان فهميد كه خداوند فقط هستء. بقيه همه جلوات هست اوستء يعنى «وجود). ظهور و تجلى اعظم هويت غيب است. 
همه ى عالم» ظهور و تجلى نور هويت غيب اند. معلوم است كه تجلى «وجود) جيزى جز «وجودا نيستء و شما در عالم با 
جيزى جز «وجودا روبه رو نيستيد. كلمه ى «حق» آن طور كه استاد فرديد تحقيق نموده اند» با كلمه ى «هست» فارسى هم 
ريشه استء و در آياتى جون «سَتريهم آيَايِنَا فى الْآقَاقٍ وَفِى أَنفْيهِم عتّى بَتَيِنَ لمع أنه الْحَقُ(1) كه مى فرمايد: به زودى به 
كمكك سير و سلوككء آيات خود را در بيرون و در درون شان به آن ها نشان مى دهيم تا آن جا كه براى آن ها روشن شود او 
«حق» است. حق را در اين آيه به معنى «وجود) كرفته اندء به اين معنا كه انسان در اثر عبور از ماهيات مى رسد به جايى كه در 


درون خود ودر بيرون جز«هست يا حق» نمى يابد. هر جند: 

هر 

مرحله از وجود حكمى دارد 

ى 

حفظ مراتب نكنى زنديقى 

بنا به تحقيق دكتر فرديدء «هست» و «استن)» كه همان «15) در لا-تين است همان «حق» استء و آن «وجودى» است كه آن جه 
هست و آن جه بايد باشد در او متحد است. هيج جيز ديكر در اين عالم جنين نيست كه «هست» و «بايد) در او متحد باشد. 


اولاتهر مع كيت خاروى شق انميق وعاناً: الس ارقش و كمال اسك ؤعاظ باشة ان اسك فى كوكين تق اين يوذ كه ترد 


بكنيد يعنى شايسته و بايسته بود كه جنين بككنيد و نيز مى كوييد: مركك حق استء يعنى يكك واقعيت است. 


در موضوع تفاوتٍ رجوع به وجود كه با نككاه حضورى به آن نظر كنيم ويا با تفكر حصولىء دو نوع نكناه در مورد معرفت 
نفس ييش مى آيدء يكى نككاهى است كه در كتاب هايى مثل جامع السعادات يا معراج السعاده يا كيمياى سعادت در مورد 
معرفت نفس ناطقه مطرح است كه اين بز ركان راجع به نفس بحث كردند اما با نكاه علم حصولى. نككّاه دوم را در حكمت 
متعاليه مى توان دنبال كرد و شايد علت آن كه حضرت امام به مطالعه ى جلد هشتم و نهم اسفار ملاصدرا توصيه مى كردند 
آن بود كه حكمت متعاليه اككر جه در مورد نفس ناطقه با 


ص: 516 
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جرودات حضوا اتروع الى كتلدوتي ترا تيه وا فجت بستحا اوحارو اي براق اوري وار ديا وادوور انما 


«وجود نفس» خواهد بود ونه به مفهوم آن. 


يكك وقت مى خواهيم بكوئيم نفسى هست كه وقتى بدن بميرد آن نمى ميرد» اين را ساير فلاسفه نيز اثبات كرده اند. حتى 
مسير تا رجوع به وجود مطلق جلو رود. موضوع عرفان» خداست و با معرفت نفس به طريق حضورى مى توانيد «وجودى'» را 


الحماين كليل كد عي ريط نيه صق اسك فى وارد تكاه غرقائى شوك 


علت آن كه در موضوع رجوع إِلَى الله بايد مباحث معرفت نفس را مدّ نظر قرار داد يكى از آن جهت است كه در رجوع به 
اونجره كردن باه ك4 شيع اتسال يد وفرع مطاق عبقي :و شيك إن ان شيك #واتزدك انط مرجي لى كوه (أنيه اندي 
متصل بين الارض و السماء» رجوع كنيم. زيرا حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه در آن مقام» يكك حقيقت وجودى اند واز 
اين جهت واسطه ى فيض بين حق و خلق مى باشند. امام زمان عجل الله تعالى فرجه از اين جهت براى ما مهم اند كه روح 
مبارك شان تمام هستى را در قبضه ى خود دارد؛ در اين مقام؛ امام يكك حقيقت وجودى اند و در اين نككاه است كه انتظار 


ظهور حضرت,. جامعه را متعالى و زمينه ى ظهور را فراهم مى كند. 
موانع ظهور 


در دعاى ندبه از جهتى خاص به امام نظر داريد و اين بهترين نظر به امام استء جون اين دعاء جامعه را متوجه حقيقتى متعالى 
مى كند و به جنان رشدى مى رساند كه در اثر آنء زمينه ى ظهور آن حضرت فراهم مى شود. همه قبول داريم تا جامعه ى ما 
به امام رجوع نداشته باشد ظهور واقع نمى شودء از طرفى بايد از خود يرسيد جه نوع رجوع به امام» رجوع حقيقى است كه 
ريه تعنا لو جوج ابت بلنوك ةن عسل ابية كد انعو جلان 1 متظيريه راتكه قاد اعبار ودانقد نه كك سني 4 
وجودىء عملاً نمى توانند رجوع حقيقى به آن مقام داشته باشند. نكناه اعتبارى به حضرت به اين معنا است كه كمان كنيم 
جون حضرت فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام بودند» امام زمان اند» در حالى كه اين نسبت يكك نسبت اطمينان بخش 
است ولى حقيقت امامء ماوراء نسبت هاى زمينى» يكك حقيقت عرشى است. تا زمانى كه مردم مقام آن حضرت را يكك مقام 
اعتبارى بدانئد و نه يكك مقام وجودى, همان برخوردى را با حضرت مى كنند كه با ساير ائمه عليهم السلام انجام دادند و عمال 


ظهور محقق نمى شود. به همين جهت براى تبيين 


ص: علض 


هر جه بيشتر مقام وجودى حضرتء وظيفه ى همه ى ما است تا از طريق رجوع به «وجوداء حجاب جنين نكاهى را بشناسيم و 


آن رادر نظر و عمل نفى كنيم. 


در معرفت نفس به نحو حضورىء راه رجوع به «وجود)؛ را در خود بيدا مى كنيم واز آن طريق مى توانيم به حقيقى ترين 
«وجودا در عالم امكان نظر نماييم و با امام زمانٍ خود آشنا شويم و از زندكى و مركك جاهليت نجات يابيم. 


تا حالا هر جه تلاش مى كرديم براى اين بود كه بككوئيم تا رجوع به وجود نباشد ما قدمى به سوى تاريخى كه در جلوى خود 


آب 


كل خواهد كه در دريا رود 


- 


كرفته ياى او را مى كشد 


جذب 
ما نقل و شراب ناب را 


جون كرفتار حجاب سوب زكتيويته هستيم نمى توانيم به «وجود نظر كنيم به طورى كه ذهنيت ماء زندكى ما شده است و عملا 
تلاشى براى رجوع به حقيقت از خود نشان نمى دهيم و نمى دانيم جقدر زندكى هايمان كرفتار ظلماتى شده كه فر هنكك 
مدرنيته به ما د تحميا كرده است. تا موضوع سوبز كتيويته درست روشن نشود لفت شي يت اشراقى حضرت امام روشن نمى 
شود. جه بسيار كسانى كه خودشان را يار امام مى ينداشتند و تا يكك جاهايى هم امام را همراهى كردند ولى جون 1 كاهى 
لازم نسبت به اين حجاب نداشتند از يكك جايى به بعد نتوانستند امام را همراهى كنند. شما از ملى مذهبى ها و بعضى از 
ازا ماده تكدويد و كان كيه انها عدرنا نوكه فاع سائتي» روادقد! اك متطهة امال افا نازر كاق افر كات 
هايشان بررسى كنيد معلوم مى شود اشكال كجا بوده است. همه ى اشكال در يكك كلمه است و آن اين كه بنا داشتند با يكك 
خداى فكرى و خيالى متعالى خوش باشند و به نام خداى محمد صلى الله عليه و آله يكك زندكى جنتتلمنانه داشته باشند» آن 
نوع زندكى كه در ذيل غرب قرار كيرد. هركس در اين فضاى فكرى باشد نمى تواند شخصيت اشراقى حضرت امام را دركك 
كند و ديريا زود با انقلاب اسلامى فاصله مى كيرد. مواظب باشيد از شخصيت روحانى اين قرن يعنى حضرت امام و بانكك 


توحيدى او در اين قرن» محروم نباشيد. 


خدايا به حقيقت امام زمان عجل الله تعالى فرجه توفيق رجوع به امام زمان عجل الله تعالى فرجه را از ما دريغ مدار. 
«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته) 


ص: الور 


جلسه سيزدهم: امام خمينى «رضوان الله عليه» و عبور از حجاب سوبزكتيويته 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 


حرف اصلى همه ى ما اين است؛ مكتبى قابل اعتماد است كه ما را متوجه حقايق موجود در عالم بنمايد و نسبت مان را با آن 
حقايق روشن كند تا از آن طريق راه ارتباط با حق و حقيقت براى بشر كشوده كردد و مكتب غير قابل اعتماد» مكتبى است كه 
انسان را نسبت به حقايق عالم و حضرت حق بى تفاوت نمايد. عرض شد از آن جهت كه مكتب حضرت امام خمينى«رضوان 
الله تعالى عليه» رجوعش به «وجود؛ است و مارا به عالى ترين مرتبه از وجود كه مقام واسطه ى فيض استء راهنمايى مى كندء 
مكتب قابل اعتمادى است. 


خداوند وجود مطلق است و مقام واسطه ى فيضء بالاترين نور وجود در عالم خلقت است و تمام عالم تحت يرتو وجود مقدس 
كه از اين مسئله ى اساسى غفلت كرده و حساسيتش را نسبت به حق و حقيقت از دست داده و در نتيجه با انواع كرايش ها و 


مكتب ها روبه روشدهاست. 
شاخصه ى عقلانيت در حال حاضر 
مقام معظم رهبرى در ١5‏ خرداد امسال[ ]11١4١‏ در حرم حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه) فرمودند: 


ص: حور 


«مكتب امام يكك بسته ى كامل استء يكك مجموعه استهء اين ابعاد را بايد با هم ديد؛ با هم ملاحظه كرد. دو بُعد اصلى مكتب 


امام بز ركوار ماء بُعد معنويت و بعد عقلانيت است). 


مهاجم و عدم اعتماد به دشمن را مطرح كردند و متذكر شدند امام به مردم تفهيم كردند آن ها خودشان صاحب و مالكك اين 
كشورند. 


ملاحظه مى فرماييد كه از نظر رهبر انقلاب» «عقلانيت» آن است كه ما اطراف خود را درست بشناسيم و بدانيم در اطراف ما 
جه مى كذرد. در همين رابطه بنده عرض مى كنم عقلادنيتِ ما در شناخت زمانه» آن است كه از يكك طرف مكتب حضرت 
امام را درست بشناسيم و از طرف ديككر بدانيم آنجه امروز تحت عنوان غرب مطرح است و مقابل مكتب حضرت امام ايستاده» 
جه شاخصه اى دارد. ما شاخصه ى اصلى مكتب حضرت امام راء رجوع به «وجود) تعريف كرديم. دراين جلسه مى خواهيم 
روشن كنيم كه شاخصه ى اصلى غرب رجوع به مجاز و عدم حساسيت نسبت به «وجودا وحق و حقيقت استء كه تحت 
عنوان سوب كتيويته مطرح است. امروزه لازم است اين واره را بشناسيد جون عقلانيت اقتضا مى كند كه بدانيم در اطراف ما جه 
تفكرى در جريان است و عنايت داشته باشيد كه اين وازه يكك فرهنكك است و نه يكك لغتء يس نمى توان وازه ى مناسبى در 


فارسى براى آن بيدا كرد كه بار فرهنكّى آن را نشان دهد. 


ملاحظه كرديد كه مقام معظم رهبرى در تبيين عقلانيت نفرمودند عقلانيت يعنى اين كه اثبات كنيم خدا هست. ايشان طورى 
كذزة: غقلانيت شكما امروزاابق'اسنت كه عرانيه سود كفريكه وادورشت واعمق بكناسيد وكزله وجيى اغتلانية خردر كه 


موضوع سوب كتيويته و شناخت آن به قدرى جدّى است كه اكر اين شاخصه ى اصلى فرهنكك غرب را نشناسيم مكرراً زمين 
خورده و باياى خود براى بلعيده شدن در دهان دشمن فرو خواهيم رفت» بدون آن كه بدانيم جرا بلعيده مى شويم. نبايد 
فراموش كنيم كه در صدساله ى اخير به دفعات در جاده هاى مختلف فرهنكى, سياسىء فنى و ... زمين خورده ايم ولى نتوانسته 
ايم علت زمين خوردن هايمان را بررسى كنيم. جون متوجه تفاوت مبنايى انديشه ى خود با انديشه ى غرب نيستيم. حضرت 
امام«رضوان الله عليه) در جايى كله مى كنند و مى فرمايند: احكام 


ص: فض 


اسلام را با احكام غرب بسنجيم! جه غلطى است! اسلام را هم وقتى مى خواهند بشناسند با حرف هاى ارويايى ها مى 
همين راستا ما معتقديم كه «وجودا اصيل استء جون وقتى مى كوئيم اصالت با «وجودا است ديككر ماهيت و ظاهر يديده ها را 


اصل نمى دانيم و مخلوقات را مظاهر «وجود) مى دانيم و عملا يكك لحظه جشم خود را از «وجودا برنمى داريم. 


مكتب اصالت «وجودا)» هر جيزى را از جنبه ى وجودى اش مى بيند و هيج استقلالى براى موجودات قائل نيست» همين طور 
كه شما وقتى يكك يرتقال را تصور مى كنيد» آن يرتقال» جداى از شما نيست» صورت فهم شما است نزد شماء نه اين كه در 
كنار شما باشدء همين طور هم يككث خدا نداريم و مخلوقاتى در كنار او» مخلوقات يرتو «وجودا حضرت حق هستند. حضرت 
حق كه وجود مطلق است قبل از خلقتٍ اين درخت به اين درخت علم دارد و بر اساس آن علم؛ درخت را خلق مى كند و 
بدين لحاظ همه ى عالم يرتو وجود و علم او هستند. صورت علمى وجود مطلق دراين موطنء اين درخت است. همين طور 
كه كل زمين با همه ى موجودات رنكارنكش يرتو نور وجود مطلق است و علتٍ صورت هاى مختلف اين مخلوقات به صورت 
علمى آن ها نزد خدا برمى كردد. به اين معنا مخلوقات صورت علم خدا هستند. سخنان حضرت امام ير است از اين نوع 
معارف؛ كافى است شما حساس باشيد. در كتاب آداب الصلاه كه آن را براى عموم مردم نوشته اند اين نوع مباحث را مطرح 
مى كنند تا بفهمانند اكر مردم اين بحث ها را نفهمند اصلا وارد انديشه ى درستى نشده اند. حتى برهان صديقين را مقدمه ى 
تفكر مى دانند و مقصد را در داشتن معارف الهى بالاتر از برهان صديقين مى دانند و مى فرمايند: «تا قاب در حجاب برهان 
است و قدم او [قدم] تفكر استء به اول مرتبه ى صديقين نرسيده)(1) آنجه بايد مدّ نظر باشد «وجودا است و همه ى عالم 
مظهرى از جلوات «وجودا مى باشند. از فرشته بككير تا عالم ماده و از فرش بككير تا عرش» همه صورت نور علم وجود مطلق اند. 
افلاطون بر سر در آ[كادمى خود - آن باغى كه در آن درس مى داد- نوشته بود طر كدي سفلسه تن تاك ارك نشود. جون 


بالآخره اقراد بابد مقدماتى را كذرائده باشيد نا حرق افلاطون زا بفهمند: ارسطو بر سردو 


ص: إرفضن 


-١‏ ر.كك: صحيفه ى امام» ج لى ص /م. 


7- شرح جهل حديث» ص 1١‏ 


مدرسه ى خود نوشته بود: «هركس منطق نمى داند وارد نشود) زيرا موضوعاتى را كه آن ها مى خواستند مطرح كنند نياز به 
در هر صورت يكك مقدماتى نياز است» كسى كه وجودى فكر نمى كند نمى تواند با مكتب امام ارتباط بيدا كند. 


راز برترى شخصيت حضرت امام«رضوان الله عليه» 


مردم با دل شان با امام ارتباط برقرار مى كردند آن جنان راحت كه نه تنها سخنان امام حتى اشارات امام را دركك مى كردند 
كه بحث آن جدا ازاين بحث است ولى اككر افراد بخواهند اين مكتب را به عنوان مبناى انديشه ى خود دنبال كنند و يايه هاى 
تثورى نظام اسلامى را تدوين نمايند» بايد بتوانند «وجودى» فكر كنند» حالا اين كه «وجود) شدت و ضعف ومراتب دارد ودر 
هر مرتبه اى با جلوه اى از آن روبه رو هستيم» بحث دومى است. ملائكه نسبت به عالم ماده» داراى وجود شديدترى هستند و 
عالم ماده در مرتبه ى ضعيف ترى از وجود قرار دارد» ولى در هر حال غير از «وجودا در صحنه نيست. وقتى موجودى داراى 
كدت و ضع يوه عق ركف ووحوة) اكه باعراتب مكتلق» ايخ خالةنرا امهنا حر وم كرت غروقت حفيقت در 
صحنه بود تنها به صورت تجلى در صحنه استء. تفاوت ظهور حقيقت در شدت و ضعف آن استء كثرت به آن معنايى كه در 
ماهيت هستء در حقايق نيست. همين طور كه نور بالايى با نور يائينى تفاوتشان در شدت و ضعف استء اين طور نيست كه 
نور بالايى فقط نور باشد و نور يايبنى» نور باشد به اضافه ى ظلمت. ظلمت جيزى نيست جز عدم نور. يس آن جه در بالا است» 
ون مكدر فيعدى كر راقن اسفع نوو لسعم #العونور: 1 جتان انمق كل قداص و كعلك زر من داز عركدا لكان دان 
است از همين قرار است كه حقيقتى در صحنه است. وقتى حقيقتى مثل «وجودا در صحنه است در واقع تجلى در صحنه است. 
يس تمام عالم جلوه هايى از «وجودا است با مراتب مختلف. وقتى اين نكته روشن شدء متوجه مى شويم مكتب صدرايى به 
خوبى مى تواند روشن كند جكونه اككر انسان ها از نظر وجودى در ذيل وجود شديدتر قرار كيرند» تحت تأثير انوار وجودى 
آن مرتبه» از جهت نفس ناطقه شان؛ داراى شخصيت شديدترى مى شوند و در همين رابطه شخصيت حضرت امام را در ذيل 
انوار مقدس اهل البيت عليهم السلام» شخصيتى برتر مى دانيم. جون ايشان با اعتقاد به اصالت وجود. با جنبه ى وجودى 
شخصيت خود به جنبه ى وجودى اهل البيت عليهم السلام نظر مى كنند و در يرتو انوار مقدس آنان نفس 


ص: عم 


ناطقه ى خود را شدّيت مى بخشند. همان طور كه حضرت حق به نور اسماء حسنايش تجلى كرد و در نتيجه نور محمّد و آل 
محمّرد عليهم السلام ظهور نمود. آن هايى كه اين موضوع را درست درك نمى كنند فكر مى كنند حكما وعرفا مى كويئد: 
مقر ويا نان مخارقات هوني إن خد | اشنعه غافل ا أن كدهدااو احيف كمرجهوه لاق انبةع نل ها اسك بغر 
جيز كه از نور او تجلى كند. جون وجود مطلق نيست» يس خدا نيست. وجود نازله ى وجود مطلق به هيج وجه خدا نيست 
جون فقط وجود مطلق خحدا است و غير وجود مطلق» غير خندا است. كسانى كه موضوع را درست درك نمى كنند مى كويند 
ملاصدرا و حضرت امام و امثالهم كفته اند عالم هستى جزئى از خدا است. در حالى كه هر جيز غير از كمال مطلق» غير خدا 
استء هم به اعتبار اين كه مخلوق است و خداوند بر اساس علمى كه از آن ها داشته. به آن ها وجود داده و هم به اعتبار اين 
كه نازله ى حقيقت مطلق اند. 


نظر به جنبه ى وجودى حقايق» موضوع تجلى را به ميان مى آورد. در موضوع تجلىء مرتبه ى مادون» تحت تجليات مرتبه ى 
مافوق قرار دارد و در اثر آن تجليات» قوه هايش به فعليت مى رسد و شدت مى يابد وبا شدت يافتن در وجود.ء حجاب هاى 


به جنبه ى وجودى حقايق» جان خود را در يرتو نور حقايق قرار دهند. 


اكر انسان ها وجود خود را در ذيل وجود اولياء الهى قرار دهند از نظر شخصيت» شدت بيدا مى كنند و موضوع ولابى شدن 
انسان ها به همين معنا است كه در ذيل ولا-يت امام معصوم قرار مى كيرند و جنبه ى وجودى خود را شدت مى بخشند. 
خداوند مى فرمايد: الَيْنْ رك لأريد تكو وققه اك شكر كنيد هارا زيادتر مى كنم. اككر با ديد وجودى به اين آيه نظر كنيد 
مى بينيد كه نفرمود: اككر شكر كنيد نعمت شما را زيادتر مى كنم - اين در جاى خود درست است- اما اين جا فرمود: اكر 
شكر كنيد خودٍ شما را زيادتر مى كنم. يعنى وجود شديدترى به شما مى دهد. جون اكر كسى در مقام شكر قرار كرفت و به 
حا اقاى يه لمعي يه قتعي لكر كزع و لقتني لالقها وى اكرفيرا اوطظا لوررولا يك لوي كزان ودوسانش سلريك عي ياو عور 
بيدا مى كند در راستاى شعور اولياء الهى. همين طور كه خداوند مى فرمايد: «حُدُوا زيتتكم عِنْدَ كل 


ص: إحض 


./ سورهى ابراهيم؛ آيه ى‎ -١ 


مَسْجِدِ)(1) زينت هاى خود را در مساجد به دست آوريد. علا-مه ى طباطبائى«رحمه الله عليه) در تفسير اين آيه مى فرمايند: 
زينت هاى شما معنويت است يعنى برويد در مساجد معنويت به دست آوريد. معلوم است كه در جاى خود دستور داده اند 
بايد لباس هايتان را مرتب و خودتان را معطر كنيد و وارد مسجد شويدء ولى اكر از جنبه ى وجودى به اين آيه نكناه كنيد 
متوجه مى شويد آيه نظر به جنبه ى معنوى شما دارد و براين اساس مى فرمايد برويد در مساجد و جان خود را در معرض انوار 


وقتى بحث «وجود) و تجلى وجود و موضوع شدت و ضعف آن در ميان باشدء با عالم و آدم با ديد خاصى برخورد مى كنيم و 
مى فهميم هر جه از نظر شخصيتى» در ذيل مرتبه ى وجودى كامل ترى قرار بكيريم» داراى شخصيت شديدترى مى شويم. و ما 
حضرت امام را با اين ديد كاه مى بينيم و مى كوئيم كه ايشان داراى شخصيت اشراقى بودند و معتقديم اكر افراد جامعه ى ما 
بتوانند در ذيل شخصيت اشراقى ايشان قرار بكي ند بصيرت ايشان را در تمام جوانب زندكى به دست مى آورند وبا ايشان هم 


زبان و هم نكاه مى شونك. 


جكونكى ورود سوبزكتيويته به ايران 


در دستكاه فكرى حضرت امام هرجه در عالم هستء «وجود) است و تجليات وجود و ما هم به اندازه اى كه به وجود نزديكك 
شويم به حقيقت نزديكك شده ايم واز مجاز آزاد كشته ايم. مقابل اين دستكاه. فرهنكك سوب زكتيويته قرار دارد كه به وجود نظر 


ندارد. 


ملا-حظه فرموديد كه دكارت ذات انسان را منبع حقيقت مى دانست و معتقد بود حقيقت بركشت به درون انسان دارد. فكرى 
كه دكارت بر آن تأكيد دارد» انديشه ى جهان امروز را فرا كرفته است و هايدكر در همين رابطه مى كويد: جهار صد ساله ى 
كذشته قلمرو تفكر دكارت است. اين طور نيست كه تصور كنيد انديشه ى دكارت فقط بر انديشه ى ارويائيان حاكم است 
تمام كسانى كه به نحوى با علوم غربى سر و كار داشته اند در افقى كه دكارت باز كرد به عالم و آدم مى نكرند. حتى بسيارى 
از مذهبى هاى ما تحت تأثير انديشه ى دكارت اند. در ايران با آمدن مشروطه وقتى شيخ فضل الله نورى را شهيد كردند» فكر 
رجوع به حقيقت را به دار زدند. روشنفكران غرب زده خواستند هر مانعى را كه براى توسعه ى اين تفكر اشكال تراشى مى 
كند» 


ص: لخر 


."١ سورهى اعراف» آيه ى‎ -١ 


از بين ببرند. رضاخان مأمور ترويج روح غربى بود و محمد على فروغى در همين راستا كتاب سير حكمت در ارويا را مى 
نويسد وامثال دكارت و كانت را در حدٌ ييامبران تجليل مى كند. محمد على فروغى وزير دربار رضاخان استء از يكك طرف 
نهايت تلاش را براى تاج كذارى رضاخان به كار مى برد واز طرف ديكر تمام نبوغش را خرج مى كند تا بستر تفكر كانت و 
دكارت را در كشور فراهم نمايد. خودش مى كويد: «اككر كسى به مقام دكارت و انقلابى كه او در علم آورده درست بى 
نبرد» معرفتش در فلسفه و علم ناقص خواهد بود.(1) و فروغى در جنين فضايى كلستان سعدى و شاهنامه و رباعيات خيام و 
ديوان حافظ را تصحيح مى كند. بعداً روشن خواهد شد جككونه در فضاى سوبزكتيويته مى توان به متون ادبى و دينى رجوع 


كرد بدون آن كه بهره ى وجودى از آن ها ببريم. 


براى حاكميت انديشه ى كانت و دكارت در ايران رضاخان يل خوبى بود جون اصالتى نداشت كه بتواند در مقابل روح غربى 
مقاومت كندء از عجايب روزكار اين كه براى غربى كردن روح ايرانى» در كنار شاهى بى سواد. نابغه ترين افراد (اعم از 
تيمورتاش و فروغى و مهدى قلى هدايت و قوام السلطنه) قرار دارند. تيمورتاش تقريباً همه ى زبان هاى رسمى دنيا را با جوكك 
هاى آن زبان ها مى دانست. در صد و ينجاه ساله ى اخير نيروى زيادى براى ورود انديشه ى دكارت و كانت صرف شد. از 
سرملكم خان بككير تا جمشيد آموزكار و شريف امامى و طورى فضاى فرهنككى ما را شكل دادند كه ما نتوانيم «وجود؛ را در 
مكتب صدرايى درك كنيم و نتوانيم ظلمات ذهن كرايى غرب را - كه جون بختكى بر روح و روان ما افتاده است- بفهميم و 
ملت خود رااز آن نجات دهيم. ممكن است تعجب كنيد جرا اينقدر بر روى «وجودا بحث مى كنيمء اين به جهت آن است كه 
تا حقيقت «وجود) را به صورتى حضورى در عالم و در همه ى مظاهر آن احساس نكنيد» عمق فاجعه ى زندكَى و تمدن غربى 
را نخواهيد شناخت. بر اين اساس هر وقت بخواهيم موضوعى را طرح كنيمء ابتدا نكاه وجودى به آن موضوع را بايد متذكر 
شويم. وقتى وجود را شناختيم مى توانيم با رجوع به وجود هر جيزى را كه خلاءف آن است تشخيص دهيم و جهره هاى 
متفاوت سوب كتيويته را بفهميم. باز تأكيد مى كنم اكر «وجودا را در همه ى ابعاد و جهره هايش ننكريم فرهنكك وهم زدهى 


مدرنيته را در همه ى جهره هايش 


ص: وغضر 


."7١ دكتر كريم مجتهدى, آشنايى ايرانيان با فلسفه هاى جديد» ص‎ -١ 


نمى شناسيمء مدرنيته اى كه فلسفه و هنر و ادبيات و تكنيكك و سياست و فرهنكك ما را از منظر خودش براى ما معنا كرده است. 


حجاب سوبز كتيويته 


در جلسات كذشته خدمت عزيزان از غربزدكى و سوبزكتيويته سخن به ميان آمد و عرض شد سوب كتيويته حجاب رجوع 
حضورى به «وجودا است. به موضوع رجوع حضورى به وجودء عنايت داشته باشيد» جون در اين جا وجودٍ مفهومى مد كرما 
نيست. ملا-حظه فرموديد كه رجوع به «وجودا. ما را متوجه مقام «السَّبَبٌ الْممَصِلَ بين الَْرْضِ و السَمَاءِا بودن حضرت مهدى 
عجل الله تعالى فرجه مى كند و مى فهميم مقام حضرت صاحب الأمر عجل الله تعالى فرجه. حقيقت وجودى همه ى عالم 
هستى است و تمام عالم به نور او موجودند. يس تأكيد ما بر رجوع به وجودٍ حضورى به اين جهت است كه در منظر خود. 
حضرت صاحب الأأمر عجل الله تعالى فرجه را مى يابيم و با توجه به اين امر مى توانيم تشخيص دهيم سويز كتيويته حجاب 
حقيقت است. ملاحظه فرموده ايد جرا در كتاب «آنككاه كه فعاليت هاى فرهنكى يوج مى شود اينقدر اصرار مى شود كه بايد 
از مفهوم «وجودا كذر كرد و به حقيقتٍ وجود نظر نمود وكرنه همه ى فعاليت هاى فرهنكى ما در هر قالبى كه باشد. يوج مى 
شو اند كم سهدي انان زمان ما است كه مواظب باشيم فعاليت هاى فرهنكى ما كرفتار يكك نحوه سوب زكتيويته نكردد و 


در نتيجه از انوار آسمانى وجود مطلق بى بهره شويم. 


وقتى با تمام وجود احساس كنيم براى رجوع به «وجود؛ با حجاب بزركى به نام غربزدكى روبه رو هستيم و غربزد كى جيزى 


جز سوبز كتيويته نيستء» سعى مى كنيم اين حجاب را در تمام ابعادش بشناسيم تا جون دودى بر هوا رود. 


عرض كردم بعضى از وازه ها را ما نمى توانيم ترجمه كنيم جون روح خاص خود را دارد» مثل آن كه لغت عربى صلات را 
نمى توان با وازهى نيايش به فارسى ترجمه كرد جون لغت صلات با آمدن اسلام به مجموعه اى از حركات و عقايد و 
جالاق بدي د كه كر با واله اق نايش كرست تبن تمن طوو ور عرب بعلت واذه هبيك كد تحصن يه آن فرشكة أبنت 
و مربوط به روح غربى استء مثل واه ى نيهيليسم. شايد بهترين ترجمه ى اين وازه همان باشد كه آقاى دكتر فرديد تحت 
عنوان «يوج انككارى'» مطرح كرده استء ولى با اين همه اين معنا با آن روحى كه نيهيليسم دارد بازكو نمى شود. در كتاب 


«كربلا مبارزه با يوجى هاا سعى شد روح 


ص: ضر 


معاويه اى را با تبيين نيهيليسم نشان دهيم و بنده معتقد بودم با نور امام حسين عليه السلام تا حدّى مى توان روح نيهيليسم زمانه 
را نشان داد. يكى از وازه هايى كه بسيار بايد تلاش كرد تا روح آن را فهميد» وازه ى «سوبكتيويته» است. اين بالشيك ريد 
دارد كه سراسو فرهتكك غربى رافرا كرفته اسث132) مثل هوااست براى فرهنكك مدرئيتة كه تمى شوددبه آن اشارة كرد اما 
هست. يكك روح استء روح يكك فرهنكك را كه نمى توان تعريف كردء بايد حس كنيم. از ديكر وازه هايى كه براى فهم روح 
غربى اي كنم الوبدا ييه است. نوميناليسم از نظر لغت به معنى نظر به «نام ها است ولى از آن جهت كه روحى را با 
خود به همراه مى آورد جيز ديكرى است به همين جهت بعضى از ما نوميناليست هستيم بدون آن كه خودمان بدانيم. فرهنكى 
كه معتقد به نوميناليسم است قبول ندارد الفاظ باطن دارند و مجردات داراى وجود واقعى هستند. اين وازه ها در فرهنكك غربى 
كوياى نوعى نككاه به عالم است كه در آن نككاه دغدغه ى رجوع به «وجود) نيست. وقتى «وجود) را از طريق معرفت نفس در 
خود احساس كرديد و زيبايى وعظمت آن رادرك نموديدء مى فهميد انسان هايى كه با ذهنيات خود به سر مى برند» بدون 


آن كه عزم رجوع به وجود داشته باشند. در جه شرايطى هستند» جنين نكاهى را سوب كتيويته كويند. 


كفته اند روح غرب را در موسيقى هايش مى توان دركك كرد زيرا انسانٍ غربى تلاش مى كند در موسيقى خود حالتى از ذهن 
كرايى و بى توجهى به همه جيز را در خود ايجاد كندء فريادهايى كه كاه از حنجره ى خوانند كان غربى برمى خيزد و كاه از 
سيم هاى كيتارهاى الكترونيكى» همه حكايت از ذهن كرايى و ماليخوليايى شدن انسان غربى دارد. انسان غربى در حين 
رجوع به موسيقىء ديكر به ارزش ها و قوانين ياى بند نيست و به همه جيز بى اعتنا مى شود. حركات من در آورى و سست و 
بى هويت نوازند كان طراز اول» نشان مى دهد آنان با فريادهاى خود كرفتار يكك زندكى ويرانكرى هستند.(1) آن هايى كه 
در اين امور سر رشته دارند مى كويند بعضى از مداحى هاى ما نيز تقليد از بعضى از سّ كك هاى غربى و از جدس فرهنكك 


ص: اضر 


-١‏ دكتر رضا داورى؛ سوب كتيويته را جوهر و ماهيت غرب مى داند. (به كتاب «فلسفه در بحران» ص 28 رجوع شود). 

-"١‏ تحقيقى كه بر روى بيش از ٠٠٠١‏ هنرمند موسيقى راكك بريتانيايى و آمريكاى شمالى و در محدوده ى زمانى دوران 
الويس يريسلى لإ©[ 61765 5أ/اأحا تا امينم 111111©177-آ» خوانند كان ربء انجام كرفته است, نشان مى دهد كه اين افراد دو تا 
مني براين بيقن از ديت عباديى ذر خطر مر كه زودرس قرار دارند. منبع خبر: (1513! 01513110 الالالالانا//: ماما 
30 مام. 5اأةأعل/ع اناا 318300/ام».) 


از جلسه ى مداحى مى كويند حالى كرديم» دو معنى مى دهد يكك معنا اين كه احوالاتشان به يك حقيقت واقعى متصل شده 
توجهى و بى اعتنايى به همه جيزء اين همان سوبز كتيويته استء بايد حواسمان باشد در مداحى ها از نور تشيع استفاده كنيم و 
تماق عه شقيفق. نشد كه ريه الأقفي و التساء) اسك 


يك قدم در فهم غرب 


حاصل نكا غربى به زندكى آن مى شود كه افراد نه تنها عزمى جهت رجوع به حقيقتى در خارج ندارند بلكه مى يذيرند كه 
موجودات داراى ذات نيستند و تعريف هايى كه از موجودات هست به كوهر موجودات باز نمى كردد. اين كه ما معتقديم 
حقايقى دراين عالم هست و مخلوقاتٍ خداوند كوهر و باطنى دارند» نككاهى است كه انبياء به انسان ها داده اندء مقابل اين 
نكاهء نكاهى است كه تمام دنيا را ظاهر يديده ها مى داند و هيج كوهر و باطنى براى هيج جيز قائل نيست. تا ما اين نككاه را 
درست نفهميم يعنى جه غرب را نمى شناسيم و البته درك آن نككاه به دقت و موشكافى نياز دارد. اكر نتوانيم با كوشت و 
يوست خود حس كنيم كه غرب يعنى حالى كه عزم رجوع به هيج حقيقت و ذات و كوهرى را ندارد؛ جايكاه غرب را در 
عالم نشناخته ايم. شما تعجب مى كنيد وقتى يكك غربى مى كويد: «اعتقاد به خدا همين قدر محترم است كه اعتقاد داشته باشى 
در كره ى مريخ انسان هايى زندكى مى كنند ويا باور كنيد انسان هفت سرى وجود دارد». در حالى كه بايد بدانيد آن جه از 
نظر انسان غربى مهم است باورى است كه در درون او هست. بدون آن كه آن باور رجوع به مصداق بيرونى آن داشته باشد. 
يوزيتيويست ها مى كويند: همين طور كه بعضى ها كوجه دوست دارند واين يكك سليقه و حالت درونى استء بعضى ها هم 
دوست دارند باور كنند خدايى هست. مى كويند اعتقاد به خدا جيز خوبى است هرجند كه لازم نيست خدايى وجود داشته 
باشد. جون واقعيت را جيزى مى دانند كه در درون انسان است. با توجه به اين امر ب ركرديد به حرف دكارت كه كفت منشأ 
حقيقت» روان انسان ابت و.ثايبث كرى وجوه و » وحود يزع 'است كه فكر هى كلد و حون فكر هى كنذه بس هسبت: ا كر 


احساس ها به خودٍ روح تعلق دارد براى توجيه وجود آن ها جيزى جز 


ص: رون 


خودٍ روح لازم نيست و ديككر دليلى براى فرض وجود عالم ماده وجود ندارد.(1١)‏ نمونه ى كسانى كه سوبزكتيويته را يذيرفته 
اند آقاى سروش است. او مثنوى مولوى را مى خواند و سعى مى كند با حال هم بخواند با اين كه رفقاى ايشان مى كويند از 
خيلى قبل يكك ركه ى نوميناليستى و انكار حقيقت در او بود و به مرور رشد كرد و بنده نيز كه با خود ايشان بعد از انقلاب و 
با آثارشان از قبل از انقلاب ارتباط داشتم از همان ابتدا حس مى كردم ايشان يكك طور ديكرى هستند ولى علت را درك نمى 
كردم؛ جون آن روزها نه نوميناليسم را مى فهميدم و نه سوبزكتيويته را. دكتر سروش مثنوى هم كه مى خواند به دنبال حال 
شود وديا لب انس انان كد مدقن انف قرا فويض البى كريق وستر اها 3 تابي عدي كال سكو ريه ميحد لان 
اليه و لهي :داتدالئة ولى اندرا عيواة وحلةي افيا متخال عرق حف يك يصنن صنل الللاغليه و الدع جوائدة 
مثل اين كه براى اتصال به حال خوش مولوىء مثنوى مى خواند. با همين رويكرد نماز هم مى خواند. مى كويد: حضرت 
محمد عتلى الله عليه و آله هى ينداشت كه يياضر اسث. ممكة اسث شما اكر معتقك باشيد حغيرت محمد ضلى الله عليه و آله 
ييامبر نيستء نماز نخوانيد» ولى كسى كه معتقد به سوب كتيويته است و به حال درون نظر دارد ممكن است نماز هم بخواند 
براى داشتن حال خوش. اكر بتوانيد در شناخت سوبزكتيويته اين نكته را حل كنيد» يكك قدم در فهم غرب جلو آمده ايد. جون 
انسان غربى از ابتدا قبول ندارد جيزى در خارج از ذهن اصالت دارد؛ او يكك حال خوش درونى مى خواهد؛ حال براى به سر 
بون مال شرق وديا رخفي ك مشي صلين الل عليه و آله انو تقر كوة اناد كندة حو شرف و يحه ا مر يفن و 
جه با نككاه كردن به يكك منظره و امثال اين ها. 


وقتى اولين بار بنده عرض كردم دكتر سروش تحت تأثير هيوم است رفقاى ايشان از حرف بنده ناراحت شدند و كفتند اين 
تهمت است» جون هيوم به عنوان يكك فيلسوفٍ شكاكك هيج واقعيتى را قبول ندارد» بعدها به مرور روشن شد يكك روح غربى 
بر همه ى سخنان سروش حاكم استء حتى بر سخنرانى ها و نوشته هايى كه قبل از انقلاب داشته» مثل كتاب «جه كسى مى 
تواند مبارزه كند) كه انديشه ى يويرى بر آن حاكم است. 


روح غربى نمى يذيرد كه مخلوقات داراى ذات و حقيقت خارجى باشند و لذا تعريف هايى كه از موجودات دارد به كوهر 


موجودات باز نمى كرداند بلكه آن ها را برداشت هايى مى داند 


77"١ ص:‎ 


-١‏ به كتاب «نقد تفكر فلسفى غرب» اثر اتين زيلسون» ترجمه ى دكتر احمد احمدى رجوع شود. 


كه به ذهنش رسيده و خودش آن تعريف را در مورد اشياء و امور مطرح كرده است و اين يعنى نوميناليسم.(١)‏ نوميناليسم يا 
اعتقاد به اين كه آنجه در عالم وجود دارد» نام هاست» جيزى براى ذات اشياء قائل نيست» اككر شما اظهار كنيد نخدا را قبول 
دارم به عنوان يكك باور شخصى تو را سرزنش نمى كنند ولى اككر ببرسيد جيزى به نام خدا هست يا نيست؟ تعجب و شايد هم 
مسخره كنند. جون از نظر يكك انسان غربى» هست يا نيست بودن براى باورهايى مثل خدا مطرح نيست بلكه باور داشتن و باور 
نداشتن مطرح استء بدون آن كه نظر به بودن يا نبودن آن مطرح باشد. ما قبل از توجه به سوبزكتيوته و نوميناليسم» در فلسفه 
ى غرب به دنبال اين بوديم كه آن ها به جه جيزى معتقدند. جون اعتقاد از نظر ما عبارت است از ايمان به خارجيت آنجه به 
آن معتقديم» در حالى كه اعتقاد از نظر آن ها داشتن يكك باور درونى است و يذيرفتنى يا نيذيرفتنى بودن آن نيز مربوط به 
خود انسان است. دكتر سروش در رابطه با اعتقاد به امام زمان صحبت كرده بود و آن را به عنوان يكك باورء باور ارزشمندى 
مى دانست. ما فكر مى كرديم مثل ما نظر به وجود مقدس حضرت صاحب الامر عجل الله تعالى فرجه دارد. ولى بعداً كه جمع 
بندى كرديم» متوجه شديم منظورش از باور درونى همان است كه كانت مى كويد نه آن طور كه ما شيعيان قلباً عقيده داريم. 


از نظر كانت همه جيز از ذهن نشأت مى كيرد و باورى است كه انسان در درون خود آن را مى يذيرد» بدون آن كه رجوع به 
خارج در ميان باشد. به همين جهت كفته اند: كانت «ابجكتيويته اش را در عقل نظرى انكار كردا. 


در غرب قبل از رنسانس توماس آكوئيناس و مكتب توميسم باورها را براساس واقعياتِ خارج بررسى مى كردند ولى بعد از 
رنسانس موضوع تغيير كرد و حرف آن ها جيزى شد كه امروز شما ملاحظه مى كنيد. اكر ما در نقد غرب خاستكاه انديشه 


هاى غرب جديد را نشناسيم و 


ص: زفرض 


-١‏ نوميناليسم اعتقاد دارد آنجه در عالم هست,ء نام هاست و مجردات و حقايق كلى داراى وجود واقعى نبوده و واقعيت ندارند 
و آنجه به جهان تعلق دارد تنها كلمه است و تنها فرد و منفردات» وجود واقعى دارندء و نام ها به آن ها تعلق مى كيرد. مكتب 
نوميناليسم بيشتر با فلسفه ى ماترياليسم و آميريسم وفق دارد» يكى از مشهورترين نوميناليست هاى قرون وسطى كيوم دو كام 
است. بلومن بركك در كتاب «مشروعيت عصر جديد» در مورد نقش نوميناليسم در فراهم آوردن زمينه ى مدرنيسم و تفكر 
مدرن معتقد است كه نوميناليسم به طور غير مستقيم در شكل كيرى تفكر مدرن نقش داشته استء از ديد كاه او نوميناليسم كه 
مطلق كردن و نهايتاً بى معنا و بى ربط ساختن مفاهيم الهيات مسيحى استء زمينه را براى ظهور تفكر مدرن فراهم آورد. 


آن ها را بر مبناى سوب كتيويته تحليل نكنيم انديشه هاى غربى را درست نشناخته ايم و به صورت مبنايى هم نقد نكرده ايم. 
ريشهى نيهيليسم در غرب 


وقتى فهميديم نوميناليسم به عنوان نككاه غرب به همه جيز» عبارت است از اين كه ذاتى و جوهرى براى يديده ها نيست و 
مفاهيم كلى به هيج جيزى در جهان محسوس و در جهانٍ معقول دلالت نمى كنند و مفاهيم كلىء نام محض و واره ى صرف 
اندء مى فهميم انديشه ى انسان غربى در جه عالّمى سير مى كند. نوميناليسم معتقد است آنجه به جهان تعلق دارد تنها كلمه 
است و تنها فرد و منفردات» وجود واقعى دارند و نام ها به آن ها تعلق مى كيرد. براى انسان نوميناليسم آن جه در خور شناخت 
واقعى است همين امور جزئى است و كليات جيزى جز نام هاى ساخته ى ذهن آدمى نيست وازاين نظر ميان نوميناليسم و 
بوزيتيويسم رابطه است وهر دو منكر هر كونه نككاه معنوى و قدسى به عالم هستند. 


وقتى از نظر نوميناليست ها حقيقتى در عالم نيست» يس خوب و بد و حق و باطل به آن شكلى كه انسان ها اعمال و افكار را 
است بككويد خدا را قبول دارد ولى به عنوان يكك نام. يكك نوميناليست به شما مى كويد: شما به عنوان يكك انسان خدا باورء با 
آن نامء خوش هستى و در ذهن خود با آن زندكى مى كنى و ديككرى با نام ديككرى خوش است. از آن جهت نوميناليسم را كه 
به معناى اصالت دادن به نام ها است با فلسفه ى ماترياليسم هم سنخ مى دانند كه براى يديده ها هيج حقيقت مجردى قائل 
نيست واز آن جهت به آميريسم يا اصالت تجربه نزديكك است كه فقط از اشياء به آن جه حسٌ مى كند باور دارد و در نتيجه 
به نيهيليسم مى رسدء نيهيليسمى كه آقاى ارنست يونكر در كتاب «عبور از خط» سعى دارد آن را شرح دهد و مرحوم شهيد 


آوينى تحت عنوان آخرين دوران رنج آن را ترجمه كرده.(1) 


ص : ”7307 


١-ارنست‏ يونكر ور كنات (عبور ا خط» كذار از نيست انكارى راضرورى :من ذاند. اكر مسالةى اضلى در روان شتاسى 
امروزء افسردكّى (10©16551017) استء مساله ى اصلى در فلسفه ى امروزء نيست انككارى يا نيهيليسم استء اما آيا نيهيليسم 
يكك بيمارى است يا از جنس شكك است و شكك معبرى است ضرورى براى شناخت كه بايد به جاى توقف. درصدد كذار از 
آن بود؟ ارنست يونكر در كتاب «عبور از خط؛ به اين مسأله ى اصلى دنياى جديد مى يردازد. او از همان ابتدا با نقل اين 
عبارتٍ تأمل برانكيز درباره ى نيجه به شكلى ناكهانى به بحث اصلى كتاب يعنى نيهيليسم ورود مى يابد: «نيجه در جملات 
آغازين كناب «ارزاده به سوى قندرت» ان ود ابه عنوان دكستين نيست الكار كامل ارويا ياد فى كنتد كه بيست الكارى رانا 
آخرين مراحل آن به جان آزموده واكنون آن را زير ياى خويش و بيرون از خويش مى يابد.» يونكر همه ى آنجه را كه قرار 
است در كتاب كم حجم «عبور از خط» ارائه دهدء خلاصه مى كند. در اين كه لمس نيست انككارى براى درمان آنء وظيفه اى 
بر دوش آزاد كان جهان است كه نبايد از زير بار آن شانه خالى كنند او به صراحت اعلام مى دارد كه «انسان آزاده مكلف 
است بينديشد كه جه رفتارى در برابر عالمى بيشه كند كه نه فقط نيست انككارى بلكه جيزى بدتر بر آن حاكم است و آن اين 


كه نيست انككارى به حالتى عادى مبدل شده است». نمونه اى از نيهيليسم را كه به توصيهى يونكر بايد لمس كرد مى توانيد 


در شعر فروغ فرخ زاد ملا-حظه كنيد كه مى كويد: همه ى هستى من آيهى تاريكى ست كه ترا در خود تكراركنان به 
سح ركاه شكفتن ها و رستن هاى ابدى خواهد برد من در اين آيه تورا آه كشيدم, آه .من در اين آيه تو را به درخت و آب و 
آتش بيوند زدم» زندكى شايد زندكى يكك خيابان درازست كه هر روز زنى با زنبيلى از آن مى كذرد زندكى شايد. 
ريسمانى ست كه مردى با آن خود رااز شاخه مى آويزد زندكى شايد طفلى است كه از مدرسه بر ميكردد يا عبور كيج 
رهكذرى باشد كه كلاه از سر بر مى دارد و به يكك رهكذر ديكر با لبخندى بى معنى مى كويد صبح بخير سهم من يايين 
رفتن از يكك يله ى متروكه ست و به جيزى در يوسيدكّى و غربت واصل كشتن. 


تفكر منارن تفكرى أشنت كةاتسبت به أن كداجه جيز واقعى اسث حساسيت نسو را ا دست داذه است. ديكر نكران آن 
بست كاين تكولوزى بو اين سيقما ايخ 3انشكاه اواراانه تحقيقت نم رسانق» حون حتيقت :را نمزن لناسشذ. كلها واه به آن 


برسك. 


ابتدا فرانسيس بيكن با توجه به نيازهاى نفس اماره يذيرفت كه به هيج حقيقتى نبايد دل بست و بايد به هر آن جه ما را براى 
جواف كوي نه 'امبالماق قدرت متنا م كتد دل ست :و ازابن جه مى تؤاق كفنت مدريته يغ بر كشت نه قدرقى كا بتوان 
بر طبيعت حاكم شد و در همين رابطه غرب را اراده ى معطوف به قدرت معنا مى كنند. قدرتى كه بتواند معنايى را كه از 
زندكى مى شناسد بر عالم و آدم تحميل كند و نوميناليسم مبناى جنين عملى است تا هر كونه معناى الهى را بى معنا كندء 


آرى زمينه ى ظهور تفكر مدرن را بايد در نوميناليسم جستجو كرد كه مبتنى بر سوب كتيويته است. 


صسص: 7776 


وقتى روشن شد تجسم عينى سوب كتيويته در زندكَى عملى غربء نوميناليسم است و از طرفى سوبزكتيويته ذات انسان را منبع 
حقيقت مى داند و حقيقت بركشت مى كند به درون انسان» متوجه مى شويم حتى باورهاى مقدس در اين فرهنكك يكك حال 
است و باور به خدا نيز باور به اسمى است كه مى توان در ذهن خود با آن خوش بود. آرى سوب زكتيويته عملا ما را به 


نوميناليسم مى رساند. 


كر روح غربى را نشناسيد وقتى با انسان هايى روبه رو شديد كه از يكك طرف به دين و شريعت علاقه نشان مى دهند واز 
نباشيد. اين ها حتى با ياد على عليه السلام به دنبال آن هستند كه با روحانيتى ذهنى خوش باشند, على آن ها غير از آن امامى 
باتوجه به آن زيبايى به وَجد مى آيدء اين غير از آن است كه حقيقت در مقام خود جميل است و در موطن نازله اش هم 
جميل خواهد بود ونمودى از آن كمالات عاليه است. آقاى سروش در برنامه ى «در محضر مولانا» از نظر ظاهر سعى داشت 
مثنوى را مطرح كند ولى حضرت امام«رضوان الله عليه) متوجه شدند برعكس هدف مولوىء دكتر سروش در شرح مثنوى هيج 


رجوعى به حقيقت ندارد بلكه يكك نحوه ذهنيت كرايى را طرح مى كند و لذا دستور دادند آن برنامه تعطيل شود. 


وقتى روشن شد تجسم عينى سوب زكتيويته در زندكَى غربىء نوميناليسم است كه در آن نككاه هركونه حقيقت مجردى نفى مى 
شود متوجه مى شويم جرا با رجوع به معرفت نفس امكان عبور از جنين ظلماتى فراهم مى شود و در اين راستا است كه نظر به 
شخصيت فكرى حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» كه با روح اشراقى خود از يكك طرف متوجه وجود حقايق شده اند 
واز طرف ديكر متوجه همه ى زواياى ظلمات مدرنيته كشته اند لأرمهى لد وكرنه باز در نوعى از تفكر انتزاعى متوقف مى 


شويم. 


آقاى دكتر فرديد كه اكثر منتقدين به غرب راء غرب زده مى داند مى كويد من و امام خمينى غرب را مى شناسيم. بنده به 


شناسند معتقد است حضرت امام غرب را خوب شناخته» جون, تا كس فضاى سوب كتيويته و نوميناليسم غرب را نشناسد» 


ص: إفكرور 


غرب را نشناخته است. بنده راز شناخت غرب توسط حضرت امام را آن مى دانم كه اكر كسى حقيقت «وجود) را به صورت 


اشراقى بشناسد» طرف مقابل حقيقت را كه نفى هركونه وجود مى باشد مى شناسدء در هر لباس و مكتبى كه مى خواهد باشد. 
زندكى در مجاز 


شخصى به نام ديويد هيوم در غرب بيدا شد و همه ى غرب را تحت تأثير خود قرار داد تا آنجايى كه شخصيتى مثل كانت مى 
كويد: «هيوم مرا از خواب جزميت بيدار كرد.»(١)‏ مى كويد: هيوم با نفى عليتى كه مطرح كرد مرا از جزميت بيدار كرد. جون 
هيوم معتقد به جيزى به نام علت نيست. معتقد است علت يكك مفهوم ذهنى است. معلوم است با نفى علت براى مخلوقات نه 
تنها خداوند نفى مى شود بلكه انسان كرفتار شكاكيت عميق مى كردد. اكر عليت را قبول نكنيم نمى توانيم مطمئن باشيم 
جيزى در عالم وجود دارد؛ زيرا با فرض آن كه آن جه فعلاً- از يديده ها در ذهن من است و من به آن علم دارم؛ معلول 
واقعيات خارج از ذهن من استء آن يديده ها مى شود علتٍ علم من به آن ها و علم من مى شود معلولٍ وجود آن ها. در 
حالى كه اككر عليت را قبول نداشته باشم آن جه در ذهن من است و علم مرا تشكيل مى دهد معلول جيزى نيستء بلكه 
جيزهايى است در ذهن منء در اين صورت آيا مى توانم مطمئن باشم جيزى در عالم وجود دارد. هيوم مى يذيرد كه لازمه ى 
الكان عليت ركك شكاكيت اسث و غملا خوة را يك شكاكة هن .دائد. 


نيز مى يذيرد و معتقد است «احساس خود به عنوان يكك شخص واحدء, عبارت است از ادراكات بيايى كه ذهن مى سازد). در 


اشكال به سخن هيوم كفته اند: آن كسى كه اين ادراكات را به خود نسبت مى دهد جكونه قابل توجيه است؟ جون يكك كسى 
هست كه ادراكات بيابى را به خود نسبت مى دهد. به كفته ى تامس ريد: فلسفه ى هيوم دستكاهى از شكاكيت است كه 
مبنايى براى باور داشتن هيج جيز باقى نمى كذارد و نتيجه ى انديشه ى فيلسوفانى مانند دكارت است.(1) وقتتان را نمى خواهم 


روى اين نظريه ها بككيرم» اكر اين مسائل را بدانيد مى فهميد در اطراف ما جه مى كذرد. فهم جايكاه كانت و 


ص: 77"2 


-١‏ مجله ى معرفت» شماره ى حك مقاله ى عقلانيت دين. 
؟- فردريكك كايلستون» فيلسوفان انكليسى» ص ا 


دكارت در تاريخ فلسفه ى غربء غير از مطالعه ى سخنان و نظرات آنان است. بنده از بعضى استادان فلسفه كله مندم كه مى 
حالى كه همان راهى را طى كردند كه هيوم طى كرد؟ بهتر نيست بيذيريم تمام غرب يكك جيز است و آن همان شكاكيت 


است؟ 


تا كسى تفكر هيوم را درست نشناسدء نه ظلمات غرب را درست مى شناسد و نه جكونكى عبور از آن را خواهد فهميد و نه 


متوجه مى شود در عبور از هيوم به كدام مقصد بايد رجوع داشته باشد تا به واقع از هيوم عبور كند. 


علا-مه ى طباطبائى«رحمه الله عليه» با شناختى كه از غرب داشته اند» در تفسير شريف الميزان روحى را جهت عبور از غرب 
مطرح مى كنند كه بسيار ارزشمند استء زيرا قرآن براى هميشه ى زمان ها است ولى در هر زمانى براساس موانعى كه در آن 
زمان هست ما را به سوى حقيقت راهنمايى مى كند. بيغمبر خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: اقَِذًا الث عَلَيكمُ الْفتنُ كُقِطم 
َل الْمَظْلِم فلكم بالق وَآنِ؛(1) يس هركاه فتنه ها جون شب تاريكك شما را فرا كرفتء به قرآن رو آوريد. بنده متوجه شدم 
فسير الميزان در فهم شرايط زمانه عجيب زنده است. بعدها متوجه شدم كه علامه ى طباطبائى «ارحمه الله عليه» علاوه بر اطلاع 
از ترجمه هايى كه به عربى از انديشه ى امثال هيوم شده و از آن طريق متوجه تفكر غرب جديد شده اند» به جهت حساسيتى 
كه دراين امر داشته اند؛ از طريق آشنايى با يرفسور كربن به خوبى به عمق ظلمات غرب بى بردند» به خصوص كه يرفسور 
كريم سروس رك :د مسقادين فلسسقه ع غرت وده سق عطاوثة كروج وا در همير عامس ظاطاق زرضنه الله عليه #زان دا 
تا به بهترين شكل غرب را بشناسد. يكى از عظمت هاى علامه«رحمه الله عليه» آن است كه هيوم را خوب مى شناسد و به يكك 
اعتبار مى توان كفت: تمام الميزان نور قرآن است براى عبور ما از ظلمات غربى كه تحت تأثير افكار هيوم است. بحث بر سر 
آن نيست كه خودٍ هيوم نيزاز تفكر فلسفى خود ناراضى است و مى كويد: «با دوستانم شام مى خورم, تخته نرد بازى مى كنم 
و نمى كويم اين ها ذهنى استء و هنكامى كه باز به اين افكار فلسفى برمى كردم به ديده ام جندان سرد و مضحكك مى نمايد 
كه رغبت نمى كنم آن ها را از سر كيرم»» بحث بر سر آن است كه بدانيم مبانى فلسفى غرب جيست و براى عبور از آن 


امروزه جه راهى در بيش داريم. 


ص: وخرخرا 
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وقتى فهميديم انديشه اى در ميان است كه مدعى است وجود ما يكك حال ذهنى است و لا غير و تمام زندكى يكك حال است 
كه هيج رجوعى به هيج واقعيتى ندارد» لوازم اين فكر را در حركات و كفتار و نوشته ها درست ارزيابى مى كنيم. هيوم كتاب 
هايش را زيبا مى نويسد و زيبا سخن مى كويد باااين كه ترجمه ى كتاب هايش به زيبايى متن اصلى ممكن نيست با اين همه 
مترجمين تا آن جا كه توانسته اند رعايت فضاى متن را كرده اند. جون همان طور كه عرض كردم اين ها به زيبايى به عنوان 
يكك حالٍ خوش نظر دارند, اما نه آن زيبايى هايى كه نظر به واقعيت متعالى دارد. كتاب ها و سخنان هيوم شبيه كتاب ها و 
سخنان آقاى دكتر سروش است و حقيقتاً انديشه ى دكتر سروش تماماً همان انديشه ى هيوم استء اين ها به زيبايى ها خوش 
اند ولى زيبايى هاى خيالى. در سال هاى 8 » 28 در جلسه اى كه آقاى سروش به اصفهان آمده بودند در خانه ى يكى از 
علاقه مندانشان بحث از ييغمبر صلى الله عليه و آله شد» يكى از شاعران معاصرء قصيده اى بسيار زيبا در مدح ييامبر صلى الله 
عليه و آله خواند» آقاى دكتر سروش هم قصيده اى كه در مدح ييامبر صلى الله عليه و آله سروده بود از حفظ خواند. تصور ما 
در آن روز اين بود كه او واقعاً به بيامبرى نظر دارد كه شايستهى نزول وَحى الهى شده. وقتى كه فهميديم در همان زمان هم 
دكتر سروش تحت تأثير فيلسوفان حشّدى انككليسى بوده و معتقد بوده حضرت محمد صلى الله عليه و آله كمان مى كردند كه 
بيامبراند» روشن شد او از آن جهت كه با ياد آن بيامبر خوش استء مدح آن حضرت را كرده است و در همين رابطه با مثتوى 
و مولوى مرتبط است. مى خواهم عرض كنم اصرار بر زيبايى در سخن كفتن كه در سروش ويا در هيوم ملاحظه مى كنيد جه 
جايكاهى دارد. و راز اين زيبايى ها غير از آن زيبايى هايى است كه شما در قرآن مى بينيد كه رجوع به حقايق متعالى دارد. 


عوامل بسط فرهنك شبه مدرن در ايران 


در زمانه اى قرار داريم كه ذهن ها رجوع به احوالا-تى دارد كه ارتباطى با حقيقت ندارند و تمام مصيبت زمانه ى ما همين 
استء مصيبتى كه ما تحت عنوان سوب كتيويته بحث مى كنيم و معتقديم همه ى يوج انكارى كه سراسر زندكى بشر را 
فراكرفته استء ريشه در سوب كتيويته دارد. نيهيليسم تحت تأثير سوب كتيويته» فضايى است كه بر روح و روان بشر امروز سايه 
افكنده و يكك نحوه حوالت روح قرن و عصر و روزكار ما شده؛ اكر جه سايه ى سنكين آن بر سر يككى سياه تر و بر جان و 


ووآن ميكرى بيك ثر اشع ولى ذره رخال تنهاءا ا كامن أن اث و مامت باكعير اناه تران را غبوو از آخرا شاعه. 


ص: ل/رذرا 


دكارت. نيهيليسم را شكل داد و كانت آن را تيت كرد و نيجه بيام آور آن بود و روشن كرد ناديده كرفتن حضور و ساحت 
غيب جه ييامدهايى به همراه دارد و جرا در جنين فضايى ارزش ها بى ارزش مى شوند. نيهيليسم حاصل دورانى است كه بشر 
خاكى با جدا ماندن از حق» كشتى بى لنككر روح خويش را دركير و دار امواج اقيانوس عالم ماده مى يابدء نيهيليسم به معناى 
غيبتِ آن قطب و نقطه ى اتكاء بشر و عدم رجوع به آن حضرت است كه موجب آواركى و بى سامانى ذهن و روانٍ انسانى 
در عالم شده است. مراد نيجه از اين عبارت كه مى كويد: «خدا مرده است» به آن معنا است كه «دركك كلى از هستى و 
ادراكك ماوراءالطبيعه مرده است» و هايدكر مى كويد «مراد نيجه آن است كه خداى مسيحى قدرت خود را بر موجودات و 


هويت انسانى از دست داده است)». 


ملاحظه فرموديد كه مدرنيته فاقد هركونه مرجع يا مصداق ثابت و عينى است. تنها با سوبزه و ذهنيت به سر مى برد و منجر به 
نيهيليسم مى شود و براى عبور از نيهيليسم بايد نظر به حقيقت داشته باشيم و ما معتقديم امروز مبناى رجوع به حقيقت را بايد 
در مكتب حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) دنبال كرد. كرجه از قرن هشتم هجرى انديشه ى اسلامى و شيعى ايران 
به يكك كرايش غالب و نيرومند بدل كرديد و در هيأت حكومت صفويان به يكك ظهور منسجم سياسى نيز دست يافت» ليكن 
موفق به تأسيس يكك نظام و يا تمدنى كه در شأن اسلام حقيقى باشد نكرديد. با دركذشت شاه عباس صفوى و حركت 
قهقرايى صفويه و ظهور قاجار» نظامى كه با سلسله ى صفوى شروع شد متوقف كشت و با غلبه ى استعمار مدرنء به كلى 
حاكميت در ايران از جهت اصلى اش به يك نوع غرب كرايى سوق بيدا كرد. با شروع اين سير نزولى يكك جريان روشنفكرى 
مبلغ غرب زدكى و نيهيليسم يديد آمد و به فرموله كردن مدل مدرنيته در ايران يرداخت» شناخت شاخصه هاى نيهيليسم در 
ماسيات صدساله ى اخير كشورمان موجب مى شود تا با بصيرت بيشتر غرب را دنبال كنيم و درمان آن را نيز بشناسيم, ما بايد 
بدانيم در كجاى تاريخى كه بايد باشيم قرار داريم و رسوبات روح نيهيليسمى تا كدام لايه از لايه هاى فكرى ما رسوخ كرده 


است. 


در تاريخ صدسالهى اخير ملاحظه مى كنيد كه غرب زدكىء همراه با سطحى نككرى و فقدان تفكر و يريشان احوالى بوده كه 
منجر به نظامى شبه مدرن و ناكار مد و بحران زده شده است. بور وكراسى عريض و طويل اما عقيم و اقتصاد سرمايه دارى 
وابسته و مصرف زدكى از ديكر ويزكى هاى آن نظام شبه مدرن بوده وهست كه باعث از بين رفتن مسئوليت اجتماعى؛ 


وجدان 


ص: 79 


كارىء دقتٍ نظر و خلاقيت شده و روابط اجتماعى ما صورتى تعريف نشده و مبتذل و كاسب كارانه بيدا كرده است. رزيم 
يهلوى را مى توان مظهر تام و تمام اراده ى سياسى اجتماعى و فرهنكى نظام شبه مدرن در ايران دانست. در اين شرايط يكك 
نوع مجذوبيت نسبت به عالم مدرنء توأم با احساس رُعب و انفعال و دست نيافتنى بودن زندكى مدرنء در افراد رسوخ كرد. 
در دوران قاجار و رزيم يهلوىء نظام 5موزشى و رسانه هاى عمومى دو بازوى قدرتمند بسط تفكر شبه مدرن در ايران بودند و 
ازااق:جاضى كد افق غرب دكن :نيه فدرة نست اتكاراتة انع .شخفية ايزانيء كزقتار 'نبسة اتكارى و سر خووه كن ونين 
هويتى كشت تا آن جايى كه حتى قادر به درك موقعيت وجودى خود در برزخ بين «هويتى كه از دست داده) و «هويت 
تقليدى كه مى خواهد به دست اموس و رفن شان كه موسر ايها ودرا هاى معنوى و سنتى مى يردازد؛ 


مرعوب و مجذوب ارزش هاى نسبى انككّارانه ى مدرنيستى است. 


هرج و مرجى كه نيست انكارى شبه مدرن يديد مى آورد ريشه در تقليدى دارد كه مردم ما با ناديده كرفتن سرمايه هاى الهى 
خود به آن كرفتار شدند و با يايدارى بر روح نيهيليسمىء جامعه فاقد توانايى لازم براى نظم بخشيدن و بناكردن مى كردد. 
حاصل شرايط نيهيليسمى» ظهور شخصيت خشنء مأيوس و بى ثبات است كه تجسم يكك «من تنهاى سرخورده ى خودمدارا 
مى شود؛ شخصيتى كه از يكك طرف فاقد مسئوليت يذيرى اجتماعى است واز طرف ديككر به شدت آرمان كرا است و نظر به 
لذت هاى صرفاً مادى و لحظه اى و جسمانى دارد و افق زندكى او قائم به حقيرترين حس هاى غريزى است. بى معنايى و بى 
هويتى حاصل از نيهيليسم» صورتى اضطراب آفرين يديد مى آورد. 


با توجه به روح نيهيليسم به خوبى مى توان دريافت جرا با سيطره و نفوذ شبه مدرنيته در ايران» افسردكى و اضطراب به عنوان 
ميهمانان ناخوانده وارد كشور ما شدند. از آن جايى كه نيهيليسم با نفى حضور قلب و هدايت قدسى تحقق مى بابد ما را بر 
آن مى دارد كه متوجه باشيم عبور از ساحت نيست انككارى» جز با تكيه بر ايمان دينى و رهايى از ولايت شيطان و يذيرش 
ولايت الهى ممكن نيست و آنجه موجب اميدوارى است رويكرد جوانانى است كه به ديانت رجوع كرده اند و آمادكى عبور 
از نيست انككارى را در خود دارند» هرجند بيش از يكك قرن و از جهاتى حدود ٠‏ سال است كه مردم ما اسير نفوذ و سيطره 


ى نيست انككارى غرب زدهى شبه مدرن بوده و هستند ولى با اين همه انقلاب اسلامى» در واقع نوعى خيزش و 


ص: رونا 


رستاخيز نيروهاء كرايش ها و مواريث به جاى مانده از فرهنكك تشيع است براى آزادشدن از روح نيست انككارى» به شرطى كه 
راه عملى آن را در ذيل شخصيت اشراقى حضرت امام«رضوان الله عليه جستجو و دنبال كنيم. آن جه موضوع را حساس مى 
كند هوشيارى ما است كه در مواجهه با كرداب غرب زدكى و نيهيليسم؛ راه اصلى را از دست ندهيم. تداوم حركت فكرى 
فرهنككى عبور از غرب نيازمند لوازم و نككرش هايى است كه فراهم نساختن آنها جيزى جز مغلوب شدن در اين مواجهه را به 
همراه نخواهد داشت و اكر شخصيت اشراقى حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» به حاشيه رود اين خطر ما را تهديد مى 
كند. 


خداوند به نور امام زمان عجل الله تعالى فرجه ما را به آن حقيقتى كه منجر به ارتباط بيشتر با خودش مى شود, راهنمايى 
وها ل 


«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته» 


ونا 


ص: نفضر 


جلسه جهاردهم: تفكر كانتى و زندكى در مجاز 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 
مسير تعالى انسان 


همان طور كه مستحضريد جلسه ى قبل بحث در اين بود كه سوب كتيويته همه ى روح غرب است. اكر متوجه اين نكته نشويم 
با مباحث نقد غرب در امور جزئى و طرح ضعف هاى اخلاقى آن نمى توان از غرب عبور كرد. وقتى سوب كتيويته را درست 
شناختيم كه به تعبير آقاى دكتر رضا داورى؛ سوبزكتيويته جوهر و ماهيت غرب است(١)‏ و در اين راستا غرب را فهميديم؛ 
ضرورت عبور از غرب برايمان حتمى مى كردد. و در رابطه با جكونكى عبور از غرب بود كه بر روى نقش مكتب اشراقى 
حضرت امام تأكيد شد. 


وجود مطلقء عين نور وعين تجلى است. قرآن در همين رابطه مى فرمايد: «كل يَوْم هُوَ فى شَّأَنِا(1) همواره خداوند در ايجاد 


است. خداوندى همواره در ايجاد 


ص: 727 


-١‏ به مقاله ى «جوهر و ماهيت غرب» در كتاب «فلسفه در بحران» از دكتر رضا داورى ارد كانى رجوع شود. 


؟- سورهى الرحمن» آيهى 19. 


است كه نور آسمان ها و زمين است(١)‏ يس نور وجود خداوند همواره تجلى مى كند و«وجود مخلوقات را به آن ها مى 
دهد. اعتقاد به اين كه خداوند به عنوان وجود مطلق» وجود مخلوقات را به آن ها مى دهدء به اين صورت است كه نور وجود 
او تجلى مى كند واز آن طريق مخلوقات ايجاد مى شوند.(؟) هيج وقت خداوند به شكل مادرى و فرزندى به مخلوقات وجود 
من ذهل كداتوعى دوكانكى دو مان باشد يلكددية شك تدان حاق هن كلك 


وفتى متوجه باشيم وجود مطلق همواره در تجلى است» نظرمان متوجه «وجود) شده است و نه متوجه خيالاتمان» همين كه به 
وجود مطلق نظر مى شود عمللا به واقعيت نظر كرده ايم و نه به ذهنيت خود. 


وقتى متوجه هستيم وجود مطلق همواره در تجلى استء مى فهميم هركس به اندازه اى كه خود را در ذيل نور وجود مطلق قرار 
داد. يكك نحوه رجوع به كمال حقيقى برايش بيش مى آيد. جون وجود مطلق» كمال مطلق است. خدا به عنوان وجود مطلق؛ 
حىء قديرء سميع و بصير است. قرا ركرفتن در ذيل نور خدا و حقيقتاً به او رجوع كردنء موجب مى شود تا جان انسان آماده ى 
تجلى انوار الهى كردد و عملاً نفس ناطقه ى انسان از جهت وجودى شدّيت يابد. فرق نفس اولياء الهى با مردم معمولى در 
همين است كه آن ها با رجوع وجودى به خداوند» خود را در ذيل يرتو نور وجودى خداوند شدت بخشيده اند. توصيه ى 
سول :عدا قل :اش علي زا الدية افناقها ابن انك علج تتاتر أخراق لل يتريد اخلدق الهن متاق لاله يه أي ندا ا 
افراد سعى كنند شعور خود را شعور الهى نمايند تا آن جايى كه الهى ببينند و الهى بشنوند و الهى فكر كنندء همان طورى كه 
دو بجلايك تس إل ضرت نف بداريم كدت فرهابط؛ اننا يزان عَدِدِى يَتَقَوبُ إِلَىّ بالنوَاِلٍ مخلِصاً ى عَتّى أحِبه قدا أخبيئة 
كنك عع الى يَشحَمٌ به وَ بَص رَهُ الى يُبِصِرٌ به وَ يَدَهُ الى بَنِطشٌ بها إِنْ الى أَغْطَيهُوَ إن اسْتَعَادنى أَعَذْتّه؛(؟) هميشه بنده 


ى من به وسيله ى نافله ها به من نزديكك مى شود در صورتى كه كاملا به من اخلاص دارد تا اين كه 


ص: ععم 


."8 سورهى نورء آيه ى‎ -١ 

-١‏ تعبير قرآن در رابطه با دادن وجود به مخلوقات از قول حضرت موسى عليه السلام اين سيت ةم فرسايندة ركنا الد 
أغطى كل د ِخَلْتَهُ قم قدى)(سورءى طهء آبهى 80) يزور دكار ها آنا كسى انت كه خلقت هرجبزى را به آن جيز مى 
دهد و سيس آن رابه سوى هدف اصلى خلقتش هدايت مى نمايد. 

"- بحار الأنوار» ج 2/8 ص .١79‏ 

؟- إرشاد القلوب إلى الصواب» ج ١‏ ص .4١‏ 


دوست دار او شوم» يس هركاه كه دوست دار او شدم» كوش او مى شوم كه با آن مى شنود و جشم او مى شوم كه به آن مى 
بيند ودست او مى شوم كه به آن مى كيرد اككر از من جيزى بخواهد به او مى دهم واكر يناه به من آورد يناهش مى دهم. 
در اين روايت خداوند مى فرمايد آنقدر بنده ى من به من نزديك مى شود كه شعورش الهى مى شود. حال با توجه به جنين 
فرهنكى كه مى تواند انسان را تا آن حدٌّ صعود دهدء به تفكر سوب زكتيويته نظر كنيد و ببينيد فاصلهى آن فرهنكك با اين 
فرهنكك در به تعالى وسائدن انسان جقدر زياد اسث. فرهنكك ديئى؛ انسان را متوجه مى كند كه ذر مسير تعالى اش اكر در ذيل 
نور الهى قرار بككيرد در وجود شدّيت مى يابد و در نتيجه در همه ى ابعاده شعورش الهى مى شود و در فرهنكك مدرنيته انسان 


به هيج حقيقتى ماوراء ذهن انسان رجوع ندارد. 


انسان در فرهنكك دينى متوجه اين نكته است كه تجليات انوار الهى بر انسانى كه خود را آماده كند تا در ذيل آن تجليات قرار 
كيردء جقدر در تعالى اش نقش دارد و جكونه درجه ى وجودى انسان را شدت مى بخشد. ولى در فرهنكك سوب كتيويته جز 


مبنا فهم خودٍ آدم استء نه رجوع انسان به حقيقتى معنوى و متعالى. 
سوبزكتيويته؛ كليد فهم غرب 


غفلت از تفاوت نككاه دينى به عالم و آدم با نككاه غربى موجب مى شود كه انسان در اين ميان سركردان شود. عرض كردم اكر 
مبناى آقاى سروش را ندانيم واو بككويد اعتقاد به مهدويت يكك باور خوب استء تصور مى كنيد عقيده ى شما را تأييد مى 
كند و مثل شما كه وقتى از باورى خوب سخن مى كوئيد معتقد به فهمى هستيد كه نظر به خارج دارد و حاكى از كشف يكك 
حقيقت بلند خارجى استء او هم به همين شكل اعتقاد به مهدويت را يكك باور خوب مى داند. در حالى كه در دستكاه فكرى 
آقاى سروش) باوو خوت يعن فيد كه ذهن رادر آرامفقن قران هن ذهد و آن كاه بيش از أن تنكام كداسوة كتيويته نه 
انسان دارد نخواهد بود. به اين معنا كه انسان جون با اين باور دارد زندكَى مى كندء اين باور» باور خوبى است. در واقع مى 
توان كفت انسان در فضاى سوب كتيويته خودش خود را شارز مى كند, جون به جايى رسيده است كه هيج جيز جز خود را 
حقيقت نمى داند و سعى مى كند خودش باورهايش را سر حال نككه دارد اما نه از آن جهت كه به يك حقيقتى رجوع مى 


ص: فرفر 


ودش عور حت هاو فسك ها اث ياورهاين براق كوه مى سازدد و يا آن زندكى ع 0131315 ذرايق واسها آن جرع 


كتواغد فحت تاتر ان ححقيقة مون شرد 


آرزوهاى خود زندكّى مى كند وبه همين جهت دكتر داورى سوب كتيويته را به نفسانيت معنى مى كند ولى نه به آن معنايى 
كه در اخلاق به كار مى رود بلكه به معناى وضع بشرى كه خود را مستقل مى انككارد و به جيزى متعالى تراز بشر قائل نيست 


واكر هم به خدا قائل باشد آن را در امور بشرى دخيل و مؤثر نمى داند. 


از آن جهت عقل غربى را سوبزكتيويته ويا نفسانيت مى كويند كه به جيزى بالاتر از نفس نظر ندارد واككر خدا را هم ثابت 
مى كند خود را نيازمند خدا نمى داند. در نككاه غرب به عالم و آدم؛ فقر بشر به عالم قدس مطرح نيست» سعى خود را در 
اباك قدوض شرييه كانه ننه عض حندابى كذ كازت اكباض من كتد شالق اب اسيك كه موسق فلسقةى دكارت وا 
ضمان شود. به قول اتين زيلسون: «خداى دكارت عالم را طورى آفريده بود كه با فلسفه ى دكارت قابل تبيين باشد)(75) 
سوبزكتيويته جز اين نيست كه در آن همه جيز حتى مقدسات, تابع علم و قدرت بشر قرار مى كيرد و اين كليد فهم غرب است 
واككر درست دركك نشود غرب و دام هاى آن را نمى توان شناخت. 

نككاه فوق را مقايسه كنيد با اعتقاد به اصالت وجود كه انسان با رجوع به وجود, منور به نور كمال مطلق مى شود؛ در حالى كه 
در نككاه سوبزكتيويته ورجوع به خود انسان خودش با خودش منور مى شود و عملاً وارد يكك نوع خودشارزىء يا تلقين به 


خود مى كردد. تمام دستكاه هاى عريض و طويل غرب جيزى جز يكك نوع خود شارزى نيست كه سعى مى كنند خود را در 
نقاط قران :دهتد يدوق 31 كه حقيقا يرو اق غنوت عامل تقاطى برا وازد تدك كوه كرده بالنند: 


ص: عع" 


-١‏ حتماً اطلاع داريد كه آقاى سروش جه در قبل از انقلاب در كتاب «جه كسى مى تواند مبارزه كند» و جه در بعد از انقلاب 
در كتاب «دانش و ارزش» معتقداست كه رابطه اى بين هست ها و نيست ها و بايدها و نبايدهاء نيست. و ريشهى بايد و 
نبايدها را انسان مى داند و از طرفى همه ى دين را بايدها و نبايدها ويا اخلاق مى داند كه ريشه در درون انسان دارد. 


"- دكتر رضا داورىء فلسفه در بحرانء مقاله ى «جوهر و ماهيت غرب). 


مايك كلمه مى كوئيم كه مبناى تفكر غرب اومانيسم و محور قراردادن بشر است و فكر مى كنيم كه اين موضوع ساده اى 
استء در حالى كه اين تفكر آنقدر لوازم به همراه دارد كه تا لوازم آن را بررسى نكنيم نمى فهميم در اصالت دادن به انسان 
هيج جيزى جز خود انسان مد نظر قرار نمى كيرد و انسان است كه مبناى همه ى قدرت ها مى شود اين همان خودشارزى و 


غفلت از حقيقت متعالى حضرت حق و سركردان شدن در خود است. 


اومانيسم به اين معنا است كه انسان بايد افكارى داشته باشد كه بتواند با آن افكار خوش باشدء نه اين كه حقيقتى هست كه 


شديت در وجودٍ خود منور به كمالات الهى كرديم. 
«باور» در نزد انسان غربى 


تمام غرب جز آن «حالاى كه هيوم مدّ نظر دارد» نيست. جون هيوم معتقد بود به هيج جيز به عنوان واقعيت و حقيقت نمى 
توان اعتماد كرد. هرجيز به اندازه اى كه انسان را در اين حالٍ خوش قرار دهدء ارزش دارد. آن هايى كه متوجه روح تفكر 
غربى هستند تذكر مى دهند: غرب را با اين ديد بنكريد كه به هيج حقيقتى رجوع ندارد و تا غرب از اين جهت شناخته نشود 
كانيك وامغال كانت تناه دن شولد. اكر كبض:تى رافك الديشد ين كانت و امثال كانت اذ فلسوقاة غرو :ريتاسد قارد 
به جزء جزء سخنانشان نظر كندء ابتدا بايد روح و مبادى تفكر كانت را بشناسد تا سخنان جزئى آن ها معناى اصلى خود را 
نشان دهند. با همين ديد است كه مرحوم شهيد مطهرى هم متوجه مى شوند يكك شكاكيت ينهانى در انديشه ى كانت نهفته 
است - كه بعداً به آن مى يردازيم- آن جه بايد در تفكر غربى متوجه باشيم آن است كه بدانيم بى معنى ترين سؤال از انسان 
غربى آن است كه از او بيرسيد: آيا آنجه را باور داريد؛ در عالّم خارج هست يا نيست؟ جند سال طول مى كشد تا برسيد به 
زاكر اثلا يقد رت ابن وال عتالى القى وهنم ورر تسا ١‏ 0ظا راو اوداق لقاسدس كويد كدر متها قاد 
و باور به جيزى به معنى وجود آن جيز است در واقعيت. فويرباخ(1١)‏ مى كويد: البته خدايى نيست ولى خوب است كه باشد. به 


اين معنا كه اكر آدم باور كند خدايى هست حالٍ خوبى خواهد داشت 


ص: ففرا 


حسش واصالت ماده بود. 


واز درون در آرامش خواهد بود. ملاحظه كنيد كه حكونه ابتدا اصالت را به حال درونى مى دهد و براى حفظ آن حالء باور 
به خدا را جيز خوبى مى داند. انسان غربى حالٍ خوش را به اعتبار رجوع به حقيقت - كه مسلم حقيقت زيبا و نورانى است- 
دنبال نمى كندء تنها به اعتبار يكك باور درونى با آن به سر مى برد. 


براى مردم ما بسيار مشكل است كه روحيه ى سوب زكتيويته را بفهمند مككر آن كه از طريق تحليل آثار آن فكر متوجه آن فكر 
شوند. روح غربى طورى انديشه ى خود را بيان مى كند كه به راحتى نمى توان عنصر اصلى سخنان آن ها را درك كرد مكر 
آن كه روح غرب را بشناسيم. اساساً فهم روح غربى از آن جايى كه شباهتى با روح ما ندارد مشكل است واين قاعده در همه 
جا صدق مى كند به قول آقاى «ايان باربور» براى فهم حالات مذهبى يكك مسيحى بايد وارد روح مذهبى او شد و تا وارد آن 
مذهب تشويد تمى فهميد حركات و كفثار اوبيه جه حالتئى اشاره دارد: نكاه كردن از بيرو؛ نكاه كردن تماشاكرائه اسث: 
همين طور كه اشكك بر امام حسين عليه السلام را فقط در روح تشيع مى توان شناخت. اككر كسى سال ها در رابطه با شيعه 
كتاب بخواند ولى شيعه نشود اشكك بر حسين عليه السلام را نمى فهمد» همين طور كه بعضى از روشنفكران» در عين شيعه 
بودن ظاهرى» جون تحت تأثير روح غربى هستند جايكاه اشكك بر حسين عليه السلام را نمى فهمند. 


براى فهم روح غربى حدّاقل بايد متوجه سوبزكتيويته و لوازم آن بود تا تفاوت معنى خداباورى را در فرهنكك غربى - كه بيشتر 
روانشناسانه است- با خداباورى و رجوع به حقيقت وجود در فرهنكك اسلامى - كه هستى شناسانه است- بشناسيم. باورها در 
دكارت در اثبات خدا مى كويد: بايد يكك خدايى باشد كه مفهوم مطلق را در من ايجاد 


ص: مع 


-١‏ دمت آنسلم)» مى كويد: «خدا موجودى است كه برتر از او قابل تصوّر نيست و موجودى كه برتر از او قابل تصور نيست نه 
تنها در ذهن بلكه در خارج از ذهن هم بايد موجود باشد. بنابراين» خداوند نه تنها در ذهن بلكه در خارج از ذهن هم موجود 
است».مرحوم شهيد مرتضى مطهرى در توضيح و نقد اين برهان مى نويسند: ١ذات‏ بزركك ترء جه موجود باشد و جه وجود 
نداشته نباشد» تصور ما از ذات بزركك ترء تصور از ذات بزركك تر است [و لازم نمى آيد جون ما ذات بزركك تررا تصور مى 
كتيية عتما بايد در خارج موجود باشد]). (مطهرى. مرتضى؛ مجموعه آثار» انتشارات صدراء جاب هفتم؛ ج *؛ صص 9497- 
)١‏ .ملا _حظه مى كنيدكه اشكال اساسى اين برهان » مغالطه اى است كه از خلط ميان مفهوم و مصداق يا خلط حمل اوَّلى 
ذاتى و حمل شايع صناعى از وازه «وجودا رخ داده است. از مفهوم موجودٍ كامل يعنى خداوند» بدون اين كه مصداق و وجود 
خارجى 1و مذنظن بالعد ةيراق اثناتك وجوه آن اسشاده كرونده امك در سال كه ررهان ا اصند را نظر يتجرد و عصداق 
خارجى خداوند دارد و تنها با تفسير مفهوم خداوند ارائه نشده است. نقطه ى عزيمت برهان صدرالمتألهين از هستى و واقعيت 


عينى و اصالت وجود است و تنها مبتنى بر مفهوم موجود كامل نيست. 


كند. جان هيكك به دكارت اشكال مى كند شما نهايتاً ثابت كرديد يكك مفهوم مطاق در ذهن تان هست. دكارت مدعى است 
انسان معناى مطلق را بايد از يكك مطلق كرفته باشد كه همان خدا است. ملاحظه كنيد دكارت در اين برهان به يكك مفهوم 
باور دارد ونه يكك حقيقتِ موجود در خارج. حرف ما اين است كه اكر اين غرب را -كه دغدغه ى رجوع به حقيقت را 
ندارد- نفهميد در همان مسيرى حركت مى كنيد كه غرب حركت كرد و مسلم در آن مسير به مكتب حضرت امام و اسلام و 
قرآن نمى رسيد. حال يا مكتب حضرت امام رااز مسير اصلى اش به سوى غرب منحرف مى كنيد و يا اكر انقلاب مسير 
تيدف كود يا اذافة :ذاذ | آل فاصيله من كربت مااي 31 كتباتى ‏ كد ا مداضوة خط امام بسن «الستهد ول تعدا ور 
روى انقلاب ايستادند در همين جاها كير داشتند كه نتوانستند روح و جوهر غرب را درست بشناسند و تفاوت ذاتى آن رابا 
رويكرد نظام اسلامى تشخيص دهند و بفهمند انسان غربى به هست و نيستٍ آن جه با آن به سر مى برد كارى ندارد» مى 
خواهد در حال حاضر حال خوشى داشته باشد. مشهور است كه ملكه ى انكلستان همواره دلقكى داشت كه بايد با حركات و 
رفتارش او را شاد و بى خيال مى كرد و ملكه بعضاً كله مى كرده كه قانع نشدم و دلقكك را عوض مى كرد. ملاحظه كنيد 
معناى قانع شدن و نشدن در آن فرهنكك به معناى ايجاد حال خوش يا عدم ايجاد حال خوش است. در حالى كه در فرهنكك 
دينى قانع نشدن معناى ديكرى مى دهدء قانع نشدن به اين معنا است كه دلايل شما براى اثبات آن حقيقتى كه مى خواهى به 
ما معرفى كتى؛ كافى نيست: مثلد بده براى اثبات وجود خداوند برهان مى آورم واكر نتوانم از طريق آن برهانء عقل و 
انديشه ى شما را متوجه خدا بكنم تا شما بتوانيد به خدا رجوع كنيد مى كوئيد قانع نشدم. اين كجا و اين كه با حركات و 
كفتار يكك دلقكك قانع نشويم كجا؟ 


معنى ديندارى در فرهنكى غرب 


نكاه غربى نسبت به زندكى در آن حدّ است كه به آن جه بايد با آن به سر برد سركرم باشد. ممككن است سؤال بفرماييد: در 
اين صورت معنى به كليسا رفتن آن ها و نيايش با يرورد كارشان جه مى شود؟ جواب مى دهند براى آن كه در آن نيايش حال 


خوشى با خدايى كه در خيال 


م 


داريم داشته باشيم. دكتر سروش كه مى كويد حضرت محمد صلى الله عليه و آله ييامبر نيست و بعضى رفقايش مى كويند: ما 
از همان اول يعنى قبل از انقلاب متوجه شديم سروش همين است كه حالا به صورت علنى خود را نشان داده واز همان اول 
معتقد بوده قرآن كلماتى است كه ذهن خوش ييامبر ساخته است و حضرت محمد صلى الله عليه و آله فكر مى كرده ييامبر 
استء ولى آقاى سروش با همين اسلام و دستورات آن سعى مى كند حال خوشى براى خود ايجاد كند و از ابتدا رجوع او به 
حقيقت نبوده است. آقاى دكتر سروش كتابى قبل از انقلاب نوشته بود تحت عنوان «جه كسى مى تواند مبارزه كند» در آن جا 
اصرار دارد كه ايدئولوزى را نمى توان از جهان بينى بيرون آورد و بايدها از هست ها خارج نمى شود. صريحاً مى كويد اين 
كه قرآن مى فرمايد همه ى عالم تسبيح خدا مى كنند نتيجه نمى دهد ما هم بايد تسبيح خدا بكنيم. ملاحظه كنيد در نظر آقاى 
سروش هست و نيست واقعيت هيج ربطى به تكاليف ندارند وما آزاد از آنجه در بيرون هست يا نيست مى توانيم براى 
خودمان بايد و نبايد هايى را داشته باشيم و بيرون از ذهن خود را آن طور كه مى خواهيم تعريف نمائيم. آيااين همان 
سوبزكتيويته نيست كه معتقد است انسان خودش بايد خود را شارز كند» جون ماورائى غير از خودش در عالم مدّ نظر او 
نيست؟ دكتر فرديد در اول انقلا.ب در همين رابطه مى كويد: ... من ييام كوجكى به امام خمينى دارم؛ اين انقلااب را 
عبدالكريم سروش خراب مى كند...(1) ربط بين سخنان سروش و سوبزكتيويته و تقابل با حقيقت, در ابتداى انقلاب كار 
مشكلى بودء ممكن بود انسان در فضاى سوبزكتيويته از انقلاب اسلامى طرفدارى كند ولى با همان هدفى كه به كليسا رجوع 
مى كندء اين نوع رجوع., رجوع يايدارى نيست جون مقصد و مقصود رجوع كنند كان؛ رجوع به مجاز است و نه به حقيقت. به 
قول هايدكر: «هرجا سوب كتيويته و ابزكتيويته باشد سخن از خدا نيست)(1) جون در جنين فضايى هيج اصالتى به حقيقت داده 
نمى شود تا انسان براى رسيدن به حقيقت تلاش كند. به همين جهت يوير معتقد است دورهى انقلاب ها كذشته است» جون 
هركس بايد به خودش فكر كند كه مبناى همه ى هست ها و نيست ها و اساس همه ى بايدها و نبايدها است. اين درست 


مقابل انديشه و آثار قلمى حضرت امام است كه تماماً نظر به حقيقت دارد و ايشان بر مبناى 
ص: 76٠١‏ 


.188 محمد مدديورء ديدار فرهى و فتوحات آخرالزمان» ص‎ -١ 


-١‏ سيد موسى ديباج» مفردات فرديدى» ص 6#. جمله ى فوق را دكتر فرديد از قول هايدكر نقل كرده است. 


شا لكدارانفن دكارت و هيوم و كانت اند. 


ملاحظه مى كنيد كه كانت بر اخلاق تكيه مى كند ولى اخلاقى كه يكك نوع تخليه ى روانى استء در همين راستا آقاى دكتر 
سروش نماز مى خواند و قرآن قرائت مى كند تا از فشارهاى روحى خود بكاهد. همين طور كه با اشعار مولوى خوش است تا 
به يكك حال خوش درونى برسد و با اين ديد است كه امثال آقاى سروش و غرب زدكانٍ ما به عرفا رجوع دارند» بدون آن كه 
مبناى آن ها رجوع از كثرت به حقيقت باشد. عرفا در مقام خود قلب شان را محل تجليات انوار عالم غيب قرار داده اند و اكر 
درست با آثار آن ها برخورد كنيم متوجه كزارش آن ها ازعالم غيب مى شويم ولى اكر شما منقطع از نظر به تجليات عالم 
غيب» به حال خوش آن ها نككاه كنيد, نككاه شما نككاه سوب كتيويته است. اين بى انصافى است كه تصور كنيم عرفا در فضاى 
سوبزكتيويته قرار داشته اند و آن ها را متهم به نيهيليسم نمائيم. اين نككاه سوب كتيويته ى غربى است كه با آن ديد به آثار آن ها 
نككاه مى كند واز كلمات آن ها يكك نوع اباحه كرى را كه فرهنكك غربى به دنبال آن استء در مى آورد؛ مثل آن كه ما از 
جمله ى حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) كه مى فرمايند: «من از مسجد واز مدرسه بيزار شدم» اين طور برداشت كنيم كه 
حضرت امام اهل مسجد و درس و بحث علمى نبودند» در حالى كه بايد اصطلاحات آن ها را شناخت تا معنى سخنانشان را 


شمانزاز شخصيت اقائ ستروقن را بفهميد ثا راز ستتارى از افرادئ كه در :ديل غرت زد كن - يا ظاهر دينى زند كى هئ كدي - 
بفهميد. انسان غربى و غرب زده اكر عباداتى هم انجام مى دهد بيرون از روح سوبزكتيويته نيست» مى خواهد از اين طريق 
خودشء» خودش را شارز كند و تمام عالم را در اين خود جستجو مى كندء اين نوع عبادت هركز مثل عبادات شما نيست. شما 
قربةٌ إلى الله عبادت مى كنيد و اين ها قربهٌ إلى نفس. شما قربةٌ إلى الله به خدا رجوع داريد و براى جنين رجوعى بايد نفس 
خود را زيريا بككذاريد و به حقيقت يككانه ى عالم نظر كنيد. معلوم است كه اين كارء كار سختى است و طول مى كشد تا 
انسان به آن برسد و بهره ى لازم را از أنس با خداوند ببرد. براى همين هم ملاحظه مى كنيد رجوع به نفس امّاره طرفداران 
بيشترى دارد و غرب زدكان بيشتر به جهت تخليه ى روانى كه از طريق مذهب مى توانند به دست آورند» به مذهب رجوع مى 


ص: 60 


حتماً افرادى را ديده ايد كه خيلى هم مقيد به احكام الهى نيستند» اما بعضى مواقع با يكك حالٍ خوش نماز مى خوانند و يا با 
خدا مناجات مى كنند به طورى كه ممكن است بعضى از مؤمنين حسرت حال آن ها را بخورندء غافل از اين كه حال اين 
افراده حال رجوع به نفس امّراره است و مى خواهند ازاين طريق خود را شارر كنند و خيلى زود هم به نتيجه مى رسندء اما 
نتيجه اى كه هيج بركتى در آن نيستء در حالى كه شما مى خواهيد به خدا رجوع كنيد كه أجل از آن است كه به راحتى 
براى هركس رخ بنماياند. سنت الهى به زبان تكوين به ما مى فرمايد برو خود را آماده كن, در را به زودى باز نمى كنند» ولى 
آن كسى كه مى خواهد به خودش رجوع كند درى در ميان نيست كه در مقابل او ببندند» به مقامى بالاتر نظر ندارد كه نياز به 
خودسازى وايجاد شايستكى داشته باشد. لزهاى فراماسونرى افراد خود را در دستكاهى مى برند كه به ظاهر معنوى است ولى 
خود شارزى استء تحت عنوان خويشتن خويش.ء انسان را به خود مشغول مى كنند بدون آن كه به خدايى نظر شود كه انسان 
را مى يروراند. در سوب كتيويته عابد و معبود حقيقى در ميان نيستء انسان كرايى در ميان استء اككر خدايى هم بسازندء به 
ضووث اسان مى سازئد1 ةو بد ابن معنا شر افروق ابد الست امه ويه اده ى ختودقن اضالت مى ذهد. اكر شها بائيتك 
رجوع الى الله و قربةٌ إلى الله نماز بخوانيد و مدت ها طول بكشد تا به حضور قلب برسيد؛ در مسير صحيحى قدم زده ايد جون 
نيت اوليه ى شما رجوع به الله بوده است. ولى آن كسى كه به جايى جز حال خوش خود نظر ندارد صدسال هم نماز بخواند به 
هيج جيز نمى رسدء اين آدم همان غرب استء هر جند نماز بخواند و حج برود. 

اكر بتوانيم متوجه شويم در فرهنكك غربىء قرا ركرفتن در فضاى سوب كتيويته» يكك نوع زندكى است كه در عين حضور در 
حال خوش نفس اّاره» به بى ثمرى كامل منتهى مى شودء متوجه خواهيم شد آن راهى كه ما بايد طى كنيم تا در اين ظلمات 
نيفتيم» كدام راه است و علت تأكيد ما بر روى معرفت نفس و بيرو آن رجوع به فرهنكك اهل البيت عليهم السلام و حضور 
مهدى عجل الله تعالى فرجهروشن مى كردد. 

شما با ورود به فرهنكك انتظار» ناخودآ كاه از تمام اين ظلمات آزاد مى شويد. لازم نيست در آن حدّى كه يكك فيلسوف غرب 


قئاس اداه شور كتيريفة واهى شتاسنة ان آن كاف بابيدة 


ص: إذنان 


-١‏ در حالى كه در روايت داريم: احَلّقَ الله آدمَ عَلى صُورَّتِه خداوند آدم را بر صورت خود ساخت تا مظهر جلالرى و جمال 


الهى باشك: 


كافى است با فرهنكك انتظار با همان روشى كه حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» با غرب برخورد كردند, با غرب برخورد 
كنيد. مثل كارى كه شهداى ما كردند. آن ها حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه را در افق تاريخ ديدند و با تمام وجود 
احساس كردند ظهور حضرت شدنى ترين شدنى ها است و نبايد به جاى ديكرى جشم دوخت. مككر ييامبر خدا صلى الله عليه و 
آله نفرمودند اكر يكك روز به عمر زمين مانده باشد آنقدر آن روز طولانى مى شود تا فرزندم مهدى بيايد.(1١)‏ خدا مى داند 
فهم اين سخن جقدر شعور مى خواهد. شهداء اين شعور را داشتند و فهميدند كه شدنى ترين شدنى ها در عالم و جدّى ترين 
باووهاءاظيوى يلاق عج الله قال رجه ابرت هما ماق ححا للد قدا قرجه كه واشطه فى فيضن الفى نيف ارظن و ستياه 


است,ء يعنى او وجودى ترين وجود در عالم مخلوقات اسيث: 
جكونكى كشف علت و معلول 


كانت با اين كه فيلسوف توانايى است ولى به اقرار خودش تحت تأثير هيوم است و عملا كرفتار شكاكيتى است كه انديشه ى 
هيوم به جهت نفى «عليت» در بى دارد و در همين رابطه كانت هم يذيرفته است زندكى يكك حال درونى است و همه ى 
توصيه هاى اخلاقى او با اين رويكرد ارائه شده است. مى كويد من در ابتدا به وجود علت و معلول در عالم معتقد بودم» هيوم 
مرا بيدار كرد و از جزميت بر روى «عليت» آزاد شدم. هيوم به عنوان يك فيلسوفٍ حشدى معتقد است جيزى تحت عنوان «علت 
و معلول» در عالم نيستء آنجه ما تحت عنوان علت و معلول حسٌ مى كنيم» «تقارن) بين دو يديده است. مى كويد: دو 
كودكك در حال يوست كندن موزهايشان در ترن بودند» يكى از آن ها همين كه موز خود را به طرف دهانش برد» همه جا 
برايش تاريكك شدء فرياد زد و به برادرش كفت: نخور كه كور مى شوى. جون همان لحظه ترن داخل تونل شده بود و جون 
بين خوردن موز و تاريكى اطرافء تقارن بود آن كودكك تصور كرد بين خوردن موز و نديدن اطراف رابطه ى علت و معلول 
هست. هيوم از اين مثال نتيجه مى كيرد. آن جه را ما «علت» و «معلول» مى دانيم از همين نوع است و علت و معلول رااز تقارن 
بين يديده ها در ذهن خود مى سازيم در حالى كه هيج عليتى در عالم نيست. معلوم است كه اكر به كمان هيوم عليتى در عالم 
نيست يس ديككر خحدا به عنوان علت و مخلوقات به عنوان معلول معنا ندارد. كانت در موافقت با هيوم مى كويد من را هيوم از 


اعتقاد به جزميت عليت در آورد. 


ص: إرذكرا 


حضرت علامه طباطبائى«رحمه الله عليه در جواب به هيوم مى فرمايند: مكر ما عليت را بر اساس تجربه به دست آورده ايم كه 
شما مى فرمائيد در تجربه نمى توانيم «عليت» را ثابت كنيم؟ درست است كه حسٌ و تجربه از علت و معلول جز تقارنٍ دو 
يديده جيزى نمى يابد ولى انسان ابتدا علت و معلول را به علم حضورى در خود مى يابد و سيس به روشى عقلى آن را به 
يديده هاى بيرون تعميم مى دهده به اين صورت كه انسان ابتدا از طريق رابطه ى نفس با حالا-ت نفسانى خود. به علم 
حضورىء اين رابطه را كشف مى كند و بعد به يديده ها سرايت مى دهد. ممكن است در سرايت دادن ها و كشف مصداق 
علت و معلول اشتباه بكند ولى جون حقيقت آن رااز طريق علم حضورى به دست آورده. راه رفع اشتباه معلوم است. مثل اين 
كشمنار ارعافى بنك ردنا بو اراد انوا كاين من كد سهد ار اهدي كنف معان برويد» واطداى كدي خردتا ةق 
اراده تان حسٌ مى كنيد به اين صورت است كه خود را عامل و علت اراده تان مى دانيد و اراده ى خود را معلول خودتان 
احساس مى كنيد و هركز هم نمى توانيد منكر اين بشويد كه شما اراده كرديد» جون يكك رابطه ى حضورى بين شما و اراده 
اى كه كرده ايد در ميان است. حضرت علامه طباطبائى«رحمه الله عليه» مى فرمايند رابطه اى كه بين نفس انسان و حاللاات 
نفس او هست. رابطه اى است كه انسان به صورت حضورى كشف مى كند و به اين صورت علت و معلول را مى يابد. در اين 
عالت اولك انبنان كلت مق كسد علت بن عملولئ حبك اناه دؤنارن كشت دووتى و وجداى هيع شكى زه تداوده حون 
موطن» موطن شكك نيست. وقتى از طريق درون و به صورت حضورى متوجه وجود علت و معلول شديم مى توانيم آن رابطه را 
به ساير يديده ها سرايت و تعميم دهيم به اين معنا كه در نزد خود مى كوييم ممكن است رابطه ى بين برخورد اين انككشتر با 
اين ليوان» مثل رابطه اى باشد كه بين اراده ى من و نفس من هست. از طريق تجربه هاى مكرر امكان وجود جنين رابطه اى را 
براى خود بيشتر مى كنيم» به صورت «تكرارهاى هم زمان» و «غيبت هاى هم زمان» و «تغييرات هم زمان»» اين احتمال بيشتر مى 
شود. به اين صورت كه اككر جند بار برخورد انككشتر و ليوان را تكرار كرديم و آن صدا را شنيديم واكر محكم تر زديم 
صداى بلندترى شنيديم واكر انككشتر را به ليوان نزديم» آن صدا را نشنيديم؛ احتمال بيشترى مى دهيم كه رابطه ى برخورد 
انكشتر با ليوان مثل رابطه ى نفس ما و ارادهى ما باشد. به كفته ى ابن سينا ما در حوزه ى تجربه؛ با ظَنُونَ متراكمه روبه رو 
هستيم» يعنى كمان هاى ما يس از تجربه هاى ممتد زيادتر مى شود. جون در عالم خارج و در موطن تجربه بيش از ظنون 


ص: عم 


غيبت هاى هم زمان و تغييرات هم زمان نسبت به دو يديده مى شويم, بيذيريم كه رابطه ى آن دوء همان رابطه اى است كه 


اين را عرض كردم كه ملا-حظه بفرمائيد اشكال سخن هيوم كجا است و جكونه از يكك رابطه ى واقعى - مثل رابطه ى بين 
علت و معلول- كه بين يديده ها حاكم است غفلت ورزيده اس ت(١)‏ و آقاى كانت فكر كرده حالا ‏ كه با تجربه نمى توان 
متوجه عليت شد» يس عليت ساخته ى ذهن است در حالى كه عليت» كشف نفس ناطقه است از حالات درونى خود واين غير 
از آن است كه ساخته ى ذهن باشد. وقتى هيوم كرفتار شكاكيت شد حتى نتوانست خود را كه يقينى ترين وجود است براى 
خودش احساس كند مى كويد: «بهتر است مسثله ى راجع به جوهر نفس را يكك سو نهاد زيرا هيج معنايى نمى توانيم از آن 
دريابيم» هر جند خودش مى كويد: «آكاهم كه شرح من بسيار نارسا است» ولى نمى تواند ماوراء شكاكيت قدمى بردارد.(؟) 


كانت و شكاكيت جديد غرب 


بنده اكر بتوانم در حد خودم جايكاه سوبزكتيويته را در انديشه ى فلاسفه ى غرب روشن كنم و مبناى تفكر غربى را بنمايانم 
إن شاءالله وظيفه ى خود را نسبت به دوستان انجام داده ام كه انديشه ى حضرت امام را در جه افقى بايد دنبال كنند. به كفته 


ى ايان باربور: 


«ايمانوئل كانت در اين نكته با هيوم موافق است كه هيج معرفتى جدا از تجربه وجود ندارد» و ذهن صرفاً كيرنده اى بدون 
دخل و تصرف در محسوسات يا داده هاى حسى نيستء بلكه آن ها را در يبيش خود فعالانه تفسير مى كند و تنظيم مى نمايد و 
به هم ربط مى دهدء يس معرفت» محصول مشتركك حشسّد يات و قالب ذهن انسان استء عليت در جاى خود. مقوله اى از 


مقولات فاهمه است كه به كار تعبير محسوسات مى آيدء نه اين كه از آن ها يعنى از 


ص: إحزفكر 


-١‏ ممكن است انسان در تشخيص بعضى از مصداق هاى علت و معلول اشتباه كند > مثل اشتباهى كه يكى از آن دو برادر در 
ترن كردند- ولى حقيقت موضوع يعنى وجود علت و معلول در عالم در جاى خود محفوظ است و حسٌ به تنهايى از آن 
حقيقت» جيزى جز تقارن دو يديده حسٌ نمى كند ولى عقل با تعميم دركك درونى علت و معلول به يديده هاى خارجى 
متوجه وجود علت و معلول در خارج مى شود. 

؟- در مورد بررسى انديشه ى «ديويد هيوم» مى توانيد به كتاب «فيلسوفان انكليسى» از فردريكك كايلستون رجوع فرمائيد و يا 


به جزوه ى «تاريخ فلسفه ى غرب» از اينجانب مراجعه شود. 


محسوساتء عليت برآيد و عليت در خارج واقع باشدء بلكه عليت از ييش فرض هاى انديشه ى آدمى است تا داده هاى جدا 


جدا را وحدت بخشد).(1١)‏ 
كانت مى كويد: 


جهان جنان كه فى حد ذاته و در نفس الامر هست. همواره براى ما قابل دسترسى نيست و ما در قلمرو يديدارها فقط مى توانيم 
بدانيم در ذهن ما جه مى كذرد ولى نمى توانيم بدانيم در واقعيت جه هست. از نظر كانت سرآغاز دين در حوزه ى احساس 
الزام اخلاقي انسان قرار دارد و نه مسائل نظرى و استدلالى؛ جرا كه انسان همان طور كه با امور واقع سر و كار دارد و آن ها را 
دوم ائفد يان روش الل سرد اك كازده رعق #لاقط او تعد مسا مرح رمه رلكلة ]نجه وراك اننا نهنم بر يكن مططرس الك 
وفراتر ازاين دوء «جه بايد كرد) نيز مورد نظر انسان است. اخلاق از نظر كانت عبارت است از وظيفه ى ييروى از قانون عام, 
يعنى آن عملى كه ما مى دانيم بايد به آن كردن بككذاريم, اعم ازاين كه ديكران هم كردن بككذارند يا نه. مثل اين قاعده ى 
اخلااقى كه مى كويد: كردارهايى را بيشه كن كه بخواهى ديكران همان را بيشه كنند. اين يكك امر جازم است و مستقل از 
تمايلاات اشخاص استء يعنى «تكليضٍ عام) است... يقينى كه ما به وجود خداوند داريم از نظر كانت يقين عملى است تا 
نظرى» يعنى خدا را قبول داريم هرجند نتوانيم با عقل نظرى و متافيزيكك آن را اثبات كنيم...كانت در واقع اصالت را در 
زندكى به علم نيوتنى داد و وَحى به عنوان بيامى كه از طرف خدا براى انسان نازل شده است را آنجنان كم بها نمود كه به 
مرور به عنوان برنامه ى زند كي روى زمين به فراموشى كشانده شد و قرن نوزدهم بدين شكل تحت تأثير كانت و هيوم قرار 
كرقة 1 


به كفتهى شهيد مطهرى: اكانت در عيتى كه ه ركز تمى خواهد شكاكك خواتذه شود ولي سلكه وى :يكك شكل ‏ جديد اق 
شكاكيت است.0) وقتى عليت نفى شد و به عنوان يكك مفهوم ذهنى قلمداد كشت ديكر نمى توانيم وجود جيزى را در خارج 
از ذهن خود اثبات كنيم؛ جون اككر علت در ميان نباشد ديككر دليلى نداريم كه منشأ صورت هايى را كه در ذهن ما است از 


بيرون از ذهن بدانيم و آن صورت ها معلول موجودات بيرونى باشند. يس نمى توانيم به واقعياتى 
ص: 7608 
١-ايان‏ باربور» علم و دين» ص 7 


؟- همانء ص .5١‏ 


“د ميجبوغةق آكازه طن ا صفيكدى: 1و 


در بيرونٍ ذهن خود مطمئن باشيم. وقتى علم من به شما به جهت صورتى است كه در ذهن من است كه يذيرفته باشم معلومات 
من معلول آن موجودات بيرونى است. كانت مى كويد كه ما يكك «نومن» داريم و يكك «فنومن». فنومن؛ آثارى از اشياء است» 
ولى آن طور كه براى ما يديدار مى شوند و نومن؛ اشياء هستند آن طور كه هستند ولى ما همواره با فنومن ها سر و كار داريم. 
نمى كويد جيزى بيرون نيست» مى كويد آن جه بيرون هست براى ما معلوم نيست» جون ذهن ما احكام خود را بر نومن ها 
حمل مى كند وما با فنومن هايى روبه روثيم كه حاصل نومن ها است به اضافه ى احكامى كه ذهن ما بر آن اضافه كرده. 
آقاى مطهرى در همين جا به او اشكال مى كيرند و مى فرمايند اين شكل جديدى از شكاكيت است. جون عقل به عنوان 
ابزارى جهت كشف واقعيات كلى از ميدان خارج مى شود و تحت عنوان عقل عملى يا اخلاق» يكك حال يا به تعبير او وجدان 
به ميان مى آيد ولى وجدانى كه هرجه دوست دارد را مى يذيرد. مى كويد: «حسٌ اخلاقى مقوله ى مستقلى است و به عقل و 
فكر ربط ندارد؛ عملا با اين حرف؛ جيزى خوب مى باشد كه انسان مى يندارد خوب است. وقتى مى كويد حس اخلاقى به 
عقل ربط ندارد به اين معنا است كه كارى به «هست» يا «نيست» بودن آن نداريم. جون ما از طريق عقل است كه مى توانيم 
ثابت كنيم جه جيزى هست و جه جيزى نيست. ممكن است در ابتدا متوجه اشكال اين جمله نشويد كه مى كويد حسٌ اخلاقى 
مقوله ى مستقلى است و به عقل و فكر ربط ندارد. در حالى كه اكر عقل را در تشخيص موضوعات از صحنه بيرون كرديم 
ديكر بين يكك عقيده و اخلاق خرافى و حقيقى فرقى نمى ماند. زيرا وقتى مى كوئيم اين اخلاق و عقيده خرافى است كه عقل 
انسان آن را تصديق نكند. مى كوئيم به اين دليل اعتقاد به خدا حق است و خرافى نيست كه عقل مى تواند آن را ثابت كند. 
حال اكر عقل به حاشيه رفت هيج اخلاق و عقيده اى خرافى نيست» جون از نظر آقاى كانت «تشخيص درونى و حال شخصى 
افراد منبع حقيقت است و هستى و نيستى همه جيز از ذهن انسان نشأت مى كيرد). آيا ريشه ى آشفتكى فكرى كه شما در 
مكاتت غرى و:زوششكرانغرت زدد ف ما هى يابيند ؤا بابد دن جاى ديكرق غير أو اند يقد كانك يبدا كرة؟ بو اأبانؤاه ذيكرق 
غير از آن جه در شخصيت علمى و عملى حضرت امام هست براى برون رفت از اين آشفتكى سراغ داريد؟(1) همه ى ما 


ص: /701 
-١‏ مرحوم شهيد مطهرى«رحمه الله عليه) مى فرمايند: از نظر ما ترديد و شكك امثال كانت و هككل و اسينسر در باره ى علتِ 


نخستين به دو مطلب اساسى فلسفى بستككى دارد كه هيج كدام از آن ها در فلسفه ى غرب حل نشده بوده است. آن دو مسئله 
ى اساسى يكى مسئله ى «اصالت وجود) اسث و ديكر مسئله ى «مناط احتياج به علت».(مجموعه ى آثار؛ ج ١‏ ص 2917) 


است و بايد رعايت شود ولى خوب است متوجه باشيم جيزى بايد باشد كه مطابق آن به حقانيت اعمال اخلاقى خود اعتماد 
كنيم. دستورات اخلاقى بايد رجوع به يكك حقيقت داشته باشند تا موجب تعالى انسان به سوى آن حقيقت شوند در حالى كه 
اخلاق در غرب به خودٍ انسان برمى كردد و همه ى اين ها برمى كردد به دكارت كه معتقد بود معنا دهى و صورت دهى كار 
ذهن است و اشياء به صورتى هستند كه از طريق انسان معنا مى شوند و هايدكر با آكاهى ازاين موضوع مى كويد: 
جهارصدساله ى كذشته قلمرو تفكر دكارت است. زيرا آن ارزش هايى كه با تفكر دكارت به صحنه مى آيد از وَحى و عالم 
الاويقه تك فميلكه از تفن اقاره ويقة كرف و عمل در وتاي ك4 كازك باه قاب .ا القلقب اندلان جعي تراه بود 
جون تكليف انسان را خدا تعيبن نمى كند. وقتى «وجدانى» كه زان زاك روسو مى كويدء بيايد» دستورات اسلام مى رود. به 
كفته ى دكتر فرديد: «هم كروه فرقان» مطهرى را ترور مى كند و هم سروشء اسلام را ترور مى كند).(1) 


كانت و اخلاقى براى مدرنيته 
آقاي دكتر وفنا داووي ذو رابطفيا اخلاقى كه كادك بيشنهاد فى كند هى كريد: 


«وقتى بشر خواست براى تصرف در طبيعت از هر قيدى كه خدا تعيين كرده آزاد باشد و خودٍ بشر محور تصميم كيرى ها 
كرددء بايد اخلاقى هم به وجود آيد كه از هر قيدى كه خدا تعيين مى كند آزاد باشد. و خودٍ بشر كواهى دهد جه جيزى 


عويب اسك وبعة حرق بد اسه وتعاركاء الاق كا ازاين قزان اسع 281 

جون كانت مى كويد: «تواين كار اخلاقى را يكن براى اين كه فى حدٌّ ذاته كمال است» ولى اكر به جهت آن كه خدا كفته 
است آن كار را انجام دهى ديككر آن كار اخلااقى نيست. جالبٍ است كه او مى كويد بايد كار اخلاقى را براساس تكليفى 
انجام داد كه وجدان تعيين مى كند و نه براساس ميل» ولى معلوم نيست مبناى تكليفى كه وجدان تعيين مى كند كجا 


ص: /80 
-١‏ سايت رجانيوزء مقاله ى فرديد و مخالفانش» در تاريخ 0/11 . 


١-جمله.ى‏ فوق كزيده اى از مقالهى «اخلاق و فرهنكك از دكتر داورى در مجله ى «نامه ى فرهنككة» شماره ى *3؛ يائيز 


17 است. 


است.(١)‏ جون كانت از وجدانى سخن مى كويد كه هيج اراده اى براى رجوع به خداوند در آن نيست. آيت الله مصباح«حفظه 
اللها در كتاب شان تحت عنوان «فلسفه ى اخلاق» روشن مى كنند كه نمى توان به جيزى به نام وجدان» بدون نظر به عقل» نظر 
كرد. عمللا امثال كانت وجدان را طرح كرده اند تا عقل را حذف كنند. كانت عقل نظرى را انكار مى كند و مى كويد: «من 
عقل را محدود كردم تا جايى براى ايمان بكذارم». بايد ازاو يرسيد ايمانى كه به عقل رجوع ندارد به كجا رجوع دارد؟ آقاى 
دكتر داورى در ادامه مى كويد: «كانت ه ركونه غرض وغايت بيرونى را از اخلاق طرد كرد تا آن را به انسان اختصاص دهد 
دنه به داك وال اين طريق غايث بودن انسان را ثابت كنده..دين به ها توضيه مى كند: «تَكَلقُوا بأَخْلَافٍ اللّمه(اة ولى كانت مى 
كوبد: «تَحَلْقُوا بأَخْلَاقِ النفس». دقت كتيد جكونه كانت ه ركونه غرض وغايت بيرونى را از اخلاق طرد كرد ما آن را به انسان 
اختصاص دهد وغايت بودن انسان را ثابت كند. كانت مى كويد نهايت بايد به اخلاق بركرديم, اما كدام اخلاق» اخلاقى كه 
مادر نزد خود تشخيص مى دهيم. در واقع در اين حالت نفس امّراره است كه بايدها و نبايدها را تعبيين مى كندء اين همان 


قراردادن انسان است به جاى خدا و عدم توجه به امر و نهى الهى است. 


انقلاب اسلامى بركشت به حكم الهى است تا خدايرستى به بشريت بركردد. با مشاهده ى كانت و امثال كانت مى توانيم نقش 
شخصيت حضرت امام را بفهميم كه جه كشايشى در تاريخ ما يديد آورد تا انسان ها با رجوع به حقيقت در ذيل شخصيت 
حضرت امام از جدايى و كينه توزى دوران نجات يابند. تا حق معلوم نشود» حق الله معلوم نمى كردد تا از طريق حق الله حق 
الناس رعايت شود و مككر اخلاق جز رعايت حق است در همه ى ابعاد؟ بى خود نيست كه دكتر فرديد مى كويد: «اخلاق 
كانك يون 1ن أن سروف انوك اردع كين فريك كنافع عدن وح فيك أبدك: قل قوفن كتاف عير تاس #ا نايد 
است»).220 


كانت از يكك طرف يدر غرب جديد است و سعى مى كند تمدن غربى را با توصيه هاى اخلاقى خود سر و سامان دهد واز 
طرف ديكر مى كويد: «من آشكارا اذعان مى كنم كه اين هشدار ديويد هيوم بود كه نخستين بار سال ها بيش مرا از خواب 
جزمى مذهبان بيدار كرد)0). 


ص: 0 


-١‏ انتقاد شهيد مطهرى«رحمه الله عليه» به كانت را در كتاب «فلسفه ى اخلاق» از شهيد مطهرى مى توانيد دنبال كنيد. 
"- بحار الأنوار» ج 24 ص .١719‏ 
#دويلكق سيريف» تفكرات فرديل: 


ع- كانت» تمهيدات» ص 1١‏ 


ولى اكر عنايت فرموديد» اخلاقى كه او توصيه مى كندء رجوع به هيج جيز جز همان حال اخلاقى ندارد و اين همان نوميناليسم 
است با ظاهرى آراسته. بايد دقت شود كه در انديشه ى كانت فقط انسان محور است و در اين حال هيج انسانى نمى تواند از 
اميال خود جشم يوشى كند. به همين جهت بعضى مى كويند اروياى استعماركر كه هيج جيز جلوى استعمارش را نمى كيرد 
حاصل اخلاق كانت است. 


اخلاق كانتى و استعمار غربى 


در آن ابتدا كه كانت آن سخنان اخلاقى را مى كفت بسيار مشكل بود كسى بيذيرد آن اخلاق با اين دستورات ظريفء, منجر 
به ظهور انسانى مى شود كه نه تنها دنيا را به آتش كشيدء, بلكه همان اخلاق در خود ارويا بيش از جهل ميليون انسان را در 
جنكك جهانى اول و دوم به قدل رساند. جون در اخلا.قى كه كانت توصيه مى كند انسان مسئول هيج جيز جز درون خود 
نيست» هر جيزى را كه خودش تشخيص داد عمل مى كند. حال اكر انسانٍ غربى تشخيص داد به زعم او سرخ يوست هاى بى 
تمدن را بايد كشت ويا جون بى تمدن هستند بايد اسير كرد تا متمدن شوندء» بايد به تشخيص خود عمل كند. فقهاى ما بر 
مبناى وَحى الهى مى فرمايند: شرعاً عدالت يكك اصل استء ولى تمدن غربى مى كويد هرجه را ما تشخيص داديم اصل است. 
بعضى از روشنفكران ما تحت تأثير فرهنكك غرب بحث مى كنند كه ما فعلا توسعه را ادامه مى دهيم و بعد به عدالت فكر مى 
كنيم. مقام معظم رهبرى فرمودند اين شرعى نيست»ء «شرعاً عدالت اصل است». ممكن است از نظر ظاهر حرف آن هايى كه 
مى كويند فعلاً به توسعه بيردازيم و بعداً به عدالت فكر كنيم درست باشدء ولى وقتى رجوع ما به خمدا و شريعت الهى بود 
ماوع لق على كتذدبى لذو 1ن بعال وا لول ا ار ذالق عبداللت متقسف: سكي الدركه هادا عمد كر با من كيد اوم رد 
جكونه كسانى حتى در كشور ما كانتى فكر مى كتند. اككر كسى مبناى حقانيت را فهم خودش دانستء ملاك خوب و بد 
كارها فهم خودش مى شود. صدام حسين از دست مردم عراق عصبانى بود جون مى كفت من به نظر و فهم خودم اين ملت را 
نجات داده ام حالا به من بى حرمتى مى كنند. اككر بناست خودٍ آدم ملاكك باشد همه ى ديكتاتورها حرف حق مى زنند جون 
شايد از نظر خودشان براى مردم دلسوزى كرده باشند و به حق عمل نموده اند» ولى بنا نبود ملاكك حق و باطل تشخيص آن ها 
باشد. آيا در اخلاق كانتى همه ى كار استعمار كران براى خودشان قابل توجيه نيست؟ 


ص: لمانا 


مبانى فكرى زندكى در مجاز 


وقتى روشن شود در فلسفه ى كانت اين همه توصيه ى اخلاقى بر روى هيج جيز بنا شده مى فهميم غرب يعنى جه وجرا مى 
كوئيم مدرنيته يعنى «زندكى در مجازا. جقدر خوب است روى اين نكته بمانيم كه جكونه همه ى فرهنكك مدرنيته عبارت 
است از زندكّى در مجاز. جايكاه سينما و تثاتر و كامبيوتر - كه نظر به دنياى مجازى دارد - را بايد در انديشه ى كانت بيدا 
كرد. كانت مى كويد: من عقل را محدود كردم تا جايى براى ايمان باز كنم. و ايمان را همان اخلاق مى داند» آن هم اخلاقى 
كه هينايش زوق اتسان است و آقاق ذكتر سروش هى كريد كوهر ويم عمين اخلاق است: حال ملاسظه كنيد اتديشه اكال 
آقاى سروش به كجا اشاره دارد و در همين رابطه دكتر فرديد معتقد است درك اسلام دكتر عبدالكريم سروش با حجاب 
غرب بوده است.(1١)‏ در مكتب وحىء انسان حقى را بر اساس آموزه هاى اتح فى لكان انع قي لكب رد كن خود را در 
راستاق آن جه معقداسث شكل دهد وييرؤة از آن راغباللت مى دانذاوئة زندكى وابق .غير اذ آن فرشسكى الست كه 
زندكى را در مجاز دنبال مى كند, در آن فرهنكك, يديده هايى مثل عكس و فيلم ظهور مى كنند. شما با نكاه به عكس يكك 
انسان با هيج بعدى از حقيقت او روبه رو نمى شويدء با خيالات خودتان نسبت به آن عكسء ارتباط داريد» بدون آن كه 
ارتباط شما با آن عكسء ارتباط دو روح باشد. در اسلام داريم كه ييغمبر خدا صلى الله عليه و آله مى فرمايند: مَنْ صَوَّرَ 
صُورَة كُلْفَ به يَوْمَ الْقَِامَهِ أنْ يَنْفُحَ فيها وَلَدِسَ بنَافخ:(؟) اكر كسى صورتى را تصوير كند يا بسازد» فرداى قيامت مكلفش مى 
تكد كرون 1 خا عن ناشع الس روت ونمان يو لدي :نوالاد فين كيد از رق طلريق لو وا غذاف فى كنا اين صوغ امروؤ ونيا 
غرف اكه ايو نروايث غير ال انا حعد كه افساق بابك ا واقعيتة ها ارقباط يزقران كنده بااعبورت ها كه نم شود زئد فى 
كرد. بنده نمى كُويم از فردا مى توانيم هئر تجسمى را حذف كنيم» عرض بنده آن است: جرا خود رابا صورت ها و ذهنياتِ 
خود مشغول كرده ايم واز حقيقت فاصله كرفته ايم. يكك وقت آدم با سيره ى اهل البيت عليهم السلام زندكى مى كند و امام 
حسين عليه السلام را واقعى ترين واقعيات عالم مى يابد و يزيد را به هيج مى كيرد اين عالى ترين شعورى است كه انسان به 
حقيقت بيدا كرده است. ولى يكك وقت به جهت غفلت از حقيقت» مى ينداريم آمريكا خيلى 


ص: مان 


.60١ ديدار فرهى و فتوحات آخرالزمان» دكتر محمد مدديورء» ص‎ -١ 
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قدرتمند و خطرناكك استء اين به جهت آن است كه كرفتار وَهم هستيم. سيره ى امام حسين عليه السلام راه عبور از وَهم و 
نظر به حقيقت استء در اين سيره بود كه حضرت نشان دادند يزيد هيج جيز نيست. رجوع به ائمه عليهم السلام رجوع به سيره 
ى ثابت هميشكى عالم هستى است. جون آن ها به حقيقت نظر دارند ولى «زندكى در مجازا يكك زندكى يوج و بى ثمر 
است. بايد تماماً حواسمان را جمع كنيم كه از رجوع به حقيقت يكك لحظه غافل نباشيم. اكر از هنر هفتم استفاده مى كنيم بايد 
نظرمان به حقيقت باشد و نه به وَهميات» كارى كه شهيد آوينى«رحمه الله عليه» كرد اين بود كه از طريق دوربين نظرها را 


متوجه واقعيت هاى متعالى كرد. 


خوب است عزيزان باب اين موضوع را در انديشه ى خود باز كنند كه موضوع زندكى در مجازء در فرهنكك مدرنيته تا كجا 
رفته است و جه تبعاتى داشته است. اككر كانت را فهميديم و بعد متوجه شديم تمام غرب تحت تأثير كانت است و كانت مى 
كويد هيوم مرا نجات داده» مى فهميم جه شده كه يكك ملتى مثل مردم غرب» نسبت به حقيقت» هيج حساسيتى ندارند. و در 
آن صورت ازاين كه بنده بر روى كانت و انديشه ى او وقت شما را كرفتم كله مند نخواهيد شد. 


وقتى زنك كن دن هجاز يدرزفة شد دذيكر اسان ها" احدى تن سكا فراوس كعد و يزاف سكن اسان ها هجون 


بالاتر مى شود كه يكك تمدن به مجاز رجوع دارد؟ 


بعداً عرض خواهد شد؛ اكر يكك تمدن به مجاز رجوع داشته باشد شيشه ى عمرش با رجوع ما به حقيقت تماماً مى شكند وو از 


اين جهت بايد بر روى «وجود) تأكيد كنيم زيرا مسير نظر به واسطه ى فيضء با نظر به «وجودا كشوده مى شود و از طريق نظر 


به وجود با معرفت نفسء نظر به مهدى عجل الله تعالى فرجه ييش مى آيد و منجر به معرفت ربٌ مى شود. 
خدا به لطف خودش توفيقمان دهد كه در فهم بيشتر جايكاه امامت براى رجوع به حقيقت, موفق شويم. 
«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته) 


صسص: 707 


جلسه بانزدهم: امام خمينى و شيشه ى عمر فرهنى غرب 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 
باور شخصى!؟ 


همين طور كه مستحضريد «سوب كتيويته؛ روحى است در فرهنكك غربى كه رجوع به باور شخصى افراد دارد» بدون اين كه آن 
باور به حقيقتى در خارج از ذهن نظر كند و عرض شد تمام غرب سوب زكتيويته است و تأكيد كرديم تاغرب را از اين جهت 
نشناسيم نمى توانيم معناى عبور از غرب را بفهميم. تصورم اين است كه در دو جلسه ى كذشته تا حدّى دوستان به عمق مسثله 
ى سوبزكتيويته و نوميناليسم و حتى نيهيليسم بى بردند. و معنى اين كه مى كويند: دكارت و هيوم و كانت يدران مدرنيته اند 


روشن شد. 


معلوم است وقتى غرب اصالت را به خودٍ انسان و باور فردى انسان ها مى دهدء خود بشر بر اساس ذهن خود محور فهم همه 
جيز مى شود و دراين راستا شايد معناى بعضى از اصطلاحات مثل «باور شخصى» كه در دنياى امروز به كار مى رود روشن 
شود ممكن اسث باز ها شنيدة ابذ كه مى كويند ابن عقيدة اى كه شما داربد يككه (باور شخصى) است ولى ندانيد اين 
اصطلاح در فرهنكك غربى به جه جيز اشاره دارد. وقتى ملاحظه كنيد كه در نككاه دكارت خودٍ انسان است كه به اشياء معنا مى 


دغد تدايق كهااشان اقدرك سه ناي ادام شار را ازا باشدة 


ص: انا 


«باور شخصى» به آن معنا است كه شما به ميل خود جنين باورى داريد بدون آن كه دغدغه اى جهت رجوع به خارج از ذهن 


خود داشته باشيد. 


وقتى روشن شد «سوبكتيويته) روح تمدن غربى است و رجوع به هيج حقيقتى ندارد و همه ى بحران هاى غرب به همين 
جهت استء. روشن مى شود مسير عبور از غرب تنها و تنها عبور از سوب كتيويته خواهد بود و تا غرب به اين معنا شناخته نشود 
محال است جايككاه تاريخى حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه) به عنوان رسولى كه مأمور نجات و عبور ملت ها از ظلمات 
دوران استء شناخته شود. ممكن است بفرماييد رجوع به اسلام و اهل البيت عليهم السلام كافى استء جرا بر روى شخصيت 
حضرت امام تأكيد مى كنيد. علت اين سؤال آن است كه عنايت نداريد اسلام بايد به صورت امروزى اش ظهور كند تا راه 


كار عبور از ظلمات را به صورت امروزى آن بنماياند واين از طريق حضرت امام مقدّر شده است. 


آن هايى كه غرب را درست نشناسند جايكاه تاريخى شخصيت اشراقى حضرت امام را نخواهند شناخت. وقتى فهميديم تمام 
غرب رجوع به مجاز است و به هيج حقيقتى رجوع ندارد ودر آن فرهنكك نمى توان بحث از اعتقادٍ حق و يا اعتقاد باطل كرد 
ماه تو فحن رات و سودق جا عند كرد كديكعاوك اخرو ف دن تامع ووو عه :قراب در ان اسك كاردا را بشن 
«حقيقت». با ادبياتى كه حضرت امام «رضوان الله تعالى عليه طرح مى كنند سخن كفت و موضوع «وجود) را به ميان آورد؟ 
موقعى بشر مى تواند بر مبناى ميل و تشخيص خود به عالم و آدم معنا ببخشد كه واقعيتى و سنت هايى در عالم تكوين نباشد. 
ولى اكر نظام هستى قوانين خود را دارد كه آن قوانين براساس ميل بشر خلق نشده. بشرى كه براساس ميل خود عمل كند 
مسلماً در هيج مرحله اى به سعادت نمى رسد. زيرا جنين بشرى تلاشى ندارد تا معناى حقيقى عالم و آدم را بيابد» كمان مى 
كند به آن اندازه اى كه خودش به عالم معنا دهدء عالم در اختيار اوستء راز ناكامى تمدن غرب از همين جا است. تأكيد بر 
«وجود» و لوازم آن نه تنها ما را از خودٌ بنيادى بشر امروز نجات مى دهدء علت بحران غرب را نيز به اعتبار «تَعْرَفٌ الأشياء 


بأضدادها» به خوبى روشن مى نمايد. 


ص: رزفانا 


شيشه ى عمر فرهنك غرب 


حضرت روح اللهارضوان الله تعالى عليه» با فرهنكك سوبزكتيويته در افتاده است و خوب مى داند با جه جيزى دركير شده و 


حكرنه حمنيى عير ارق قزل ى شكد وخرب قن ذاقد 6١‏ ب حقيتة و الوضو ةن كد شود هن فى طزب دوداسى شود 


انديشه ى حضرت روح الله يكك دستكاه همه جانبه است و نه يكك مسثلهى ساده. مثل روز روشن است كه تنها راه سعادت 
امروز بشر انديشه ى حضرت روح الله است. كافى است با دقت كامل آن را بررسى كنيم تا بدون كوجكترين شكى بر آن 
تأكيد نماييم و نتيجه اى را كه در بى آن هستيم به دست آوريم. ابوسفيان در جنكك حنين مى بيند از در و ديواره دشمن مى 
بارد. قرآن نيز در وصف آن حالت مى فرمايد: الَقَدْ نَضَِرَكمْ اللّهُ فى مواطن كثيرَه وَ يَؤْ حتين إِذْ أغجبنكم كترئكم قل تعن 
عمطي وضقك غلك لض يما وفيك © ولقه هذ ري ولف حتيقت إبن امت كه حداوند شما را در مواقم زياد بارع 
كرد و در روز حنين(نيز يارى نمود)؛ در آن هنكام كه فزونى جمعيّتتان شما را مغرور ساختء ولى(اين فزونى جمعبّت) هيج به 


فودتان لخورد و زميق با خمدى وسعشن بر شما تدكك 'شذه) سيس يشت (نه حشهون) "كردم كران تموقيك: 


اكثر مسلمانان ييغمبر را تنها رها كردند ولى رسول خدا صلى الله عليه و آله با آرامش و اطمينان كامل ايستادند و روى مركب 
خود با صداى بلند فرمودند: «يا انصار الله و انصار رسوله؛ أنا عبدالله و رسوله» و حضرت محمد صلى الله عليه و آله به سوى 
ميدان نبرد حركت كردند و به عموى خود عباس كه صداى بلند و رسائى داشت دستور دادند مسلمانان را صدا بزنند.72) در 
آن شرايط كه همه جيز حكايت از شكست مى كرد. ييامبر صلى الله عليه و آله هيج احساس شكست نكردند زيرا حضرت 
اصولى را مى شناسند كه مطابق آن اصول محال است در مسير نبوت ايشان شكست به معنى نابودى نهضت نهفته باشد. در 
رابطه با موفقيت مكتب حضرت امام در مقابله باغرب نيز موضوع از همين قرار است. اككر انسان رجوع به وجود و حقيقت را 
بفهمد و غرب را هم به معناى حقيقى اش بشناسد و در ذيل روح اشراقى حضرت امام«رضوان الله عليه» بفهمد كه تمدن غرب 
رجوع به مجاز دارد» هيج شكى برايش نمى ماند كه غرب با جنين مبنايى در مقابله با انديشه اى كه رجوع به وجود دارد 
شكنت فن خورد وكاما نف فى كود تيابيا غلك ساق ها ازايق 


ص: عم 


.18 سورهى توبه؛ آيه ى‎ -١ 


7- آيت اللّه سبحانى» فروغ ابديت» اج ص 6ع 


موضوع موجب مى شود با ظهور موانع مختلفء كار عقب بيفتد و جنكك حُنينى بيش آيد كه شرايط برايمان تنكك شود ولى 


وجود اين موانع هيج فايده اى براى غرب ندارد و تغييرى در سرنوشت غرب ايجاد نمى كند. 


اكر براى عزيزان روشن شود كه جايكّاه مكتب حضرت امام«رضوان لله تعالى عليه» در رابطه با فرهنكك مدرنيته در كجاى 
تاريخ است و ايشان از جه زاويه اى با غرب دركير هستند و مى خواهند به كجا برسند» سعى مى كنند با تمام وجودء خود را 
در ذيل آن مكتب قرار دهند و زندكى خود را در همه ى ابعاد از روح سوبزكتيويته برهاندد و با نظر به مكتب حضرت 
امام«رضوان الله عليه» زندكى خود را معنا ببخشند. بسيارى از منتقدين غرب نمى فهمند در كيرى با غرب جككونه است و جرا 
بايد با غرب دركير شد بعضى از آن ها در سطحى با موضوع برخورد مى كنند كه عمللاً در دل فرهنكك غرب و در بسترى كه 
فراماسون ها شكل داده اند با غرب دركير مى شوند. اككر نفى غرب به آن شكلى باشد كه حضرت امام نفى مى كنند» حقيقتاً 


غرب نفى مى شود و مى توان به نتيجه رسيد. 


تأكيد بنده آن است كه اكر فهميديم حضرت امام با جه مبنايى انقلاب كردند و غرب را نفى نمودند» به حقيقت بزركك و با 
بركتى دراين دوران دست يافته ايم. فكر مى كنم فهم مكتب امام در اين رابطه مثل همان فهمى است كه رسول خدا صلى الله 
عليه و آله. اميرالمومنين عليه السلام را درآغوش كرفتند ودر ساعت هاى احتضار هزار باب از علم را بر قلب حضرت 
اميرالمومنين عليه السلام كشودند. 


فهم شخصيت اشراقى حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» يكك مجموعه از اطلاعات نيستء روبه روشدن با افقى است كه 
قدرت تحليل درست زمانه را به ما مى دهدء افقى صحيح كه تمام عالم براى انسان معناى خاص خود را بيدا مى كند. سعى ما 
دراين مباحث آن است كه از يكك طرف روح تمدن غربى روشن شود واز طرف ديكر شخصيت حضرت امام مدّ نظر قرار 
كيرد و با دقتى كامل به ايشان نككاه شودء در اين حالت همه جيز معنايش مششخص مى كردد و كرفتار خطاهاى غرب و غرب 
زده ها دراين دوران نمى شويد. حتى تأكيد بر روى مكتب صدرايى در دل اين افق براى ما مهم است زيرا رويكرد به اصالت 
وجود منجر به عبور از تمدنى مى شود كه تمام رجوعش به مجاز است و بشر را به بحران انداخته. اصالت وجودى كه مرحوم 
ملا صدرا مى كويد و حضرت امام بر آن تأكيد دارند و همان طور كه عرض شد در جواب حسنين هيكلء يكى از عوامل 
نهضت خود را فلسفهى ملاصدرا قرار مى دهند» خيلى فرق مى كند با اصالت وجودى كه صرفاً يكك درس است و در مراكز 
آكادميك ما تدريس مى شود. اصالت 


ص: م 


شاءالله در جلسه ى آينده به عنوان نمونه به طور مختصر به آن مى يردازيم. 


وقتى معلوم شود مكتب امام با تمام محتوايش عبور از غرب و رجوع به اسلام است و براى عبور از غرب و رجوع به اسلام ساز 
و كار خاصى بايد در ميان باشد» معلوم مى شود جرا ايشان در نامه اى كه به كورباجف مى نويسند- تا او با اسلام آشنا شود و 
ازغرب دل بكند- به ملاصدرا و به محى الدين بن عربى اشاره مى كنندء با اين كه مى خواهند مكتبشان را معرفى كنند» بر 
روى صدرا و محى الدين بن عربى تأكيد مى كنند. جون به طور كلى اصرار ملاصدرا به «وجود» است واصرار محى الدين به 
مراتب عالم وجودء جيزى كه غرب مطلقاً از آن بى بهره استء جون مبناى آن نوميناليسم و يوزيتيويسم است كه جيزى به نام 
مراتب وجود و باطن و باطن باطن در آن مكاتب معنا نمى دهد كه بتوانند به آن ها نظر كنند. 


تفاوت عقل ولابى با عقل غربى 


عرض شد اكر بفهميم جايكاه شخصيت اشراقى حضرت امام از جه جهت منجر به عبور از غرب و نيهيليسم مى شودء هزاران 
دريجه ى فكر و انديشه جلويمان باز مى شود و افقى يبدا مى كنيم كه هر جيز در آن افق معناى حقيقى خود را معلوم مى كند 
و آن افق مبناى تفكر ما مى شود. آنجه مهم است برخورد جدّى با مكتب حضرت امام است. قبلا عرض شد فرق اميرالمومنين 
عليه السلام با بعضى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله در اين بود كه اميرالمومنين عليه السلام تماماً اسلام را 
باوو كرك بوكيل وجا وكاء اراد عمق م #تاععتد و قيد لاسر ال سد كروتن نيجه مياق أن تكسن امبرالدرحيق 
عليه السلام معنى زندكى خود را در فانى شدن در رسول خدا صلى الله عليه و آله مى دانستند و در اين رابطه جان خود را 
آماده كردند تا نور رسول خدا صلى الله عليه و آله بر قلب مباركشان تجلى كند. ملاحظه فرموديد كه دو نككاه نسبت به اسلام و 
رسول خدا صلى الله عليه و آله در صدر اسلام بود» يكك نككاه مربوط به حضرت على عليه السلام و بعضى صحابه بود كه جايى 
براى خود نمى شناختند مككر در ذيل مقام اشراقى ييامبر خدا صلى الله عليه و آله. يكك نككاه هم آن بود كه ييامبر را قبول داشت 
و مى دانست آن حضرت حامل وحى الهى است ولى در كنار ييامبر صلى الله عليه و آله از ييامبر استفاده مى كرد و نه در ذيل 
شخصيت الهى رسول خدا صلى الله عليه و آله. تفكيكك اين دو شخصيت آسان نيستء جون هر دو حج به جا مى آورند و به 


ص: /ام 


بصيرت در رابطه با نسبت خودشان با رسول خدا صلى الله عليه و آله مى كويند: من بنده اى از بندكان محمد صلى الله عليه و 
آله هستم و در مقابل رسول خدا صلى الله عليه و آله عمللا هيج شخصيتى براى خودشان قائل نيستند. در مقابل» همين طور كه 
عرض كردم خليفه ى دوم مى كويد درست است متعه در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله حلاللل بود ولى من صلاح 
نديدم بين عمره ى تمتع و حج تمتع فاصله بيفتد و مردم از احرام در آيند و دوباره محرم شوند - تمتع يعنى بتوانند با همسرشان 
ارتباط داشته باشند و بعد دوباره محرم بشوند- خليفه صلاح نديده جنين كنند» جون به نظر او اين نوع حج كه او مى كويد 
دقيق تر است از آنجه بيامير خدا صلى الله عليه و آله فرموده اند. عرض بنده آن است كه شما جنين روحيه اى را در 
امي رالمؤمنين عليه السلام نمى بينيد. زيرا اميرالمؤمنين عليه السلام جايكاه دين را جايكاه يكك حقيقت نورى غيبى مى دانند كه 
بايد خودشان را در مقابل آن هيج كنند و به اين معنا در ذيل نور اشراقى دين قرار كيرند. خليفه ى دوم دين را به عنوان وحى 
الهى يذيرفته و مصلحت مردم را هم در دين دارى مى داند ولى فكر مى كند بعضاً مصلحت مردم نيست كه اين قسمت از دين 
رااغفل كتند بحت بنلاة اين اسث كه مبناق: نكاه خليفه يه ديق جكونة امنت: كه من توائك ابن طور غمل كند. مآ ممكن :ات 
همين دو نوع برخورد را با حضرت امام داشته باشيم و به همين جهت تأكيد مى كنم تا نتوانيم معناى وجودى حضرت امام را 
درست درك كنيم نمى توانيم آنجايى باشيم كه بايد باشيم. اميرالمؤمنين عليه السلام شخصيت بيامبر صلى الله عليه و آله را 
يكك نور ديدند واز طريق به صحنه آوردن قلب خود. در ذيل شخصيت نورى رسول خدا صلى الله عليه و آله قرار كرفتند. 
معلوم است كه تا رابطه ى حضرت با ييامبر خدا صلى الله عليه و آله قلبى نشود نمى توانند از تجليات نور شخصيت ملكوتى 


رسول خدا صلى الله عليه و آله بهره مند شوند. در همين رابطه مولوى مى كويد: 


الله كو كه الله ام كنفى 
همجو 

كنعان سر ز كشتى وامكش 
كه 

غرورش داد نفس زيركش 
كه 


بر آيم برا سر كوه مشيد 


نوح ام جرا بايد كشيد 


جون طفل از حيّل جاهل بدى 


جو طفلان جنك در مادر زدى 


رجوع ما به رسول خدا صلى الله عليه و آله وائمه ى هدى عليهم السلام بايد رجوع قلبى باشد و عقل خود را در مقابل نور آن 
ها قربانى كنيم تا نور وجود آن ها بر قلب ما تجلى كند و حقيقتاً آن ها را بيدا كنيم. ملاحظه كرده ايد جكونه شهدا توانستند 


حضرت امام را بيدا كنند ولى بعضى ها نتوانستند در اين 


ص: ليان 


اكر با قلب خود آماده نشويم تا نور رسول خدا صلى الله عليه و آله بر آن تجلى كندء در فضاى اشراقى نور محمدى صلى الله 
عليه و آله قرار نمى كيريم. اميرالمؤمنين عليه السلام براين اساس به رسول خدا صلى الله عليه و آله رجوع كردند كه از 
تجليات وجودى آن حضرت بهره مند شوند ولى بقيه ى اصحابء اسلام را در كنار زندكيشان قرار دادند و آن طور كه بايد به 
حق رجوع نكردند. اين يكك بحث اختلافى بين شيعه و سنى نيستء يكك بحث عملى است در رابطه با جكونكى ايجاد رابطه با 
انسان هاى اشراقى» انسان هايى كه جنبه ى قلبى و ملكوتى خود را بر ساير جنبه هاى خود غالب كرده اند. آن هايى كه در 
برخورد با حضرت روح الله متوجه بودند كه رابطه ى خود را با ايشان. رابطه اى اشراقى قرار دهند داراى شخصيت خاص 
شدند. كافى است شما سيره ى افرادى مثل شهيد جمران و عَلَم الهدى و باكرى و ردانى يور و آوينى و امثال آن ها را با سيره 
ى روشنفكرانى كه امام را قبول داشتند ولى با تحليل هاى سياسىء اجتماعى امام را يذيرفته بودند» مقايسه كنيد. به خوبى 
مشخص است كه اين افراد دو نوع رجوع و ورود داشتند تا آن جايى كه ممكن است در فضاى روشنفكرى و با عقل مدرنء 
كفته شود مرحوم شهيد جمران يكك آدم ساده اى بودء زيرا با مبناى عقل غربى يا راسيوناليسم معنا نمى دهد يكك انسان خود 
رافانى در شخصيت ديكرى بكند و با عقل مراد خود تعقل كند و خود را در جهت اراده ى مراد خود قرار دهد. عقل غربى به 
هيج وجه شخصيت هاى اشراقى را نمى شناسد كه بخواهد رابطه ى اشراقى با آن ها را بفهمد. عقل غربى نهايت انسان را 
رسيدن به عقلى مى داند كه دانشمندان غرب به آن رسيدند. عقل غربى جان لاك را مى شناسد و با همان نكاهى كه به جان 
لاك مى اندازد مى تواند حضرت امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه) را بنكرد. آيا معنا مى دهد كسى در ذيل شخصيت جان 
لاك قرار كيرد؟ عقل غربى نهايتاً مى يذيرد امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه يكك شخصيت بزركك است مثل شخصيت هاى 
نابغهى دنيا. همين طور كه با انديشمندان بزركك دنيا مثل ران زاكك رسو و جان لاكك و يدران انديشهى مدرن برخورد مى 
شودء مى يذيرد شما هم همين طور با امام خمينى برخورد كنيد. در منظر عقل غربى كار امثال شهيد خرازى و شهيد همت - با 
آن همه استعداد و هوشيارى كه داشتند- كار عاقلانه محسوب نمى شود. در حالى كه بايد متوجه عقلى شد كه مى فهمد براى 
ارتباط با شخصيت انسان اشراقىء علاوه بر عقل» بايد دل را نيز به ميدان آورد. اين همان «عقل ولايى» است كه بالاتر از عقل 


محاسبه كر است. در منظر عقل محاسبه كر و 


ص: الجمارا 


حتى عقل استدلالى» بسيارى از حقايق ناديده كرفته مى شود. به قول كايلستون ارسطو با اين كه تصحيحات مفيدى براى فهم 
بهتر مذهب افلا-طون به ميان آوردء ولى جيزهاى با ارزشى را رها كرد و متأسفانه غرب با ارسطو ادامه ييدا كرد و نه با 
افلا.طونء. در حالى كه ممكن بود با عقل افلااطونى به كمكك آن جنبه هاى اشراقى كه تا حدّى در مذهب افلاطون بود 


سرنوشت غرب غير از آن جيزى شود كه اكنون شده است. 
جكونكى رابطه با اولياء الهى 


ما معتقديم عقل غربى يا راسيوناليسم, عقل ولايى را نمى بيند تا معنى رابطه ى قلبى با انسان هاى اشراقى را دركك كند. عده 
اى از اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله در عين ارادت به آن حضرت آنقدر جلو نيامده بودند تا ولايت رسول خدا صلى الله 
عليه و آله را به آن معنايى بفهمند كه حضرت على عليه السلام فهميدند. امروز هم در مسائل اجتماعى دو نوع برخورد با ولىّ 
فقيه مى شود. يكك نوع برخورد» برخورد كسى است كه يذيرفته است بايد در ذيل حكم ولي فقيه قرار كرفت- به اعتبار آن 
كه حكم خدا و رسول خدا صلى الله عليه و آله است- و يكك برخورد هم برخورد كسى است كه با محاسبه هاى عقل غربى 
موضوعات را تحليل مى كند و در حوزه ى عقل غربى مى خواهد جايكاه تصميمات را ارزيابى كند. اين نوع سخنانى كه بنده 
عرض مى كنم در محافل روشنفكرى به هيج وجه يذيرفتنى نيستء آن ها كوينده ى اين سخنان را متهم مى كنند كه عقلش را 
تعطيل كرده و احساسات خود را به ميدان آورده حتى ممكن است اين ها را يكك نوع خرافه بدانند و ناخواسته يكك نوع كينه 
توزى نسبت به آن إعمال كنند.(1١)‏ در حالى كه شما مى دانيد كسانى كه خودشان يكك فقيه مبرّز هستند با سوابق بسيار عالى؛ 
نسبت خود را با ولى فقيه نسبتى قرار مى دهند كه به راحتى جهت قلب خود را مطابق رهنمودهاى ولى فقيه شكل دهند. در 
فرهنكك اهل البيت عليهم السلام رابطه ها با انسان هاى قدسى فرق مى كند با رابطه اى كه فرهنكك غربى تعريف كرده است. 
اين طور نيست كه شخصيت اشراقى؛ منحصر به رسول خدا صلى الله عليه و آله باشد بلكه وقتى اميرالمؤمنين عليه السلام با نور 
قلبى خود با رسول خدا صلى الله عليه و آله برخورد كردند خودشان نورى مى شوند در ذيل شخصيت اشراقى رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و ساير ائمه عليهم السلام نيز همين طور و اين رابطه در محدودهى ائمه عليهم السلام متوقف نيست» اكر 
كسى به همان شكل كه اميرالمؤمنين عليه السلام با رسول خدا صلى الله عليه و آله برخورد كرد با امامان عليهم السلام 


ص: 006 


-١‏ در رابطه با دشمنى عقل مدرن با امور قدسى رجوع كنيد به كتاب «سيطره ى كميت و علائم آخرالزمان» اثر رنه كنون, 


فصل دوازدهم: دشمنى با راز. 


برخورد كندء مجلاى نور آن ها مى شود» تفاوت در شدت و ضعف استء مشروط به اين كه رابطه ها اشراقى و قلبى باشد. 
اكر كسى قرآن را تجزيه و تركيب كرده باشد يا علم تفسير بداند معلوم نيست رجوعش به قرآن رجوع قلبى باشد و از قرآن 
يك شخصيت جامع نورى كرفته باشد. مرحوم شهيد مطهرى«رحمه الله عليه) مى فرمايند: من تا حاج ميرزا على آقاى شيرازى 
راو شب هاى او را نديده بودم نمى فهميدم رابطه ى اولياء الهى با خدا يعنى جه. جون بالأخره رابطه ى هر عالمى با خدا رابطه 
ى اشراقى نيست. در مورد حضرت امام داريم كه يكى از استادان قم نقل مى كنند: شبى مهمان حاج آقا مصطفى بودم, ايشان 
خانه ى جداكانه اى نداشتند و در منزل امام بودند» نصف شب از خواب بيدار شدم و صداى آه و ناله اى شنيدم؛ نككران شدم 
كه در خانه جه اتفاقى افتاده است؛ حاج آقا مصطفى را بيدار كردم و كفتم: ببين در خانه تان جه خبر است؟ ايشان نشست و 


كوش قرا ذادى كفيث: صداى آقا[امام خمينى«رحمه الله عليه»] است كه مشغول تهجد و عبادت است. 


مرحوم آيت الله حاج آقامصطفى خمينى فرموده بودند: يكك روز ديدم آقا [امام خمينى«رحمه الله عليه»)] در اتاق خود هستند و 
صداى كريه ايشان بلند است. از مادرم يرسيدم: جه شده كه آقا كريه مى كنند؟ مادرم فرمودند: ايشان در شبى كه موفق به 


نماز شب و راز و نياز با خدا نشود آن روز جنين حالى را دارد.12) 


خانم زهرا مصطفوى مى فرمايند: رمضانٍ سالٍ قبل از رحلت امام را خوب به ياد دارم. بعضى وقت ها هر بار كه به دليلى نزد 
است و جنان اشكك مى ريختند كه ديكر دستمال كفاف اشكشان را نمى داد و كنار دستشان حوله مى كذاشتند. امام شب ها 


حنين خالتى :«اشل اين واقعا معاشقهى ابشات باخذا بود 

رابطه ى ما با اولياء الهى و آن هايى كه خود را به صورت اشراقى يرورانده اند غير از رابطه با علمايى بايد باشد كه عالم به 
متون دينى هستند. مرحوم شهيد مطهرى آن رابطه اى كه با آيت الله بروجردى داشته اند - با آن همه احترامى كه براى 
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آن رابطه اى مى دانند كه با علاسمه طباطبايى يا حضرت امام داشتند. رابطه شان با حضرت امام و علامه ى طباطبائى از نوع 
رابطه با يكك ولي خدا بود. 


اكثر اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله رابطه شان با رسول خدا صلى الله عليه و آله فقط در آن حدّ بود كه حكم خدا رااز آن 
حضرت مى كرفتند و در كنار زندكيشان قرار داده بودند تا تكليف خود را نسبت به حق انجام دهندء نه مى دانستند رابطه ى 
خود وا با خدا بايد رابطه اى قلبى كرد و ثة مى تواتستيد با رسول مدا صلى الله علية و آله رابظهاى قلبى برقرار كنتد: ايخ 
فرهنكك در بين اكثر اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله غريبه بود» در حالى كه رجوع به حق به عنوان رجوع به نور 
«وجوداء رجوع ديكرى است غير از فهم حق كه با كلاس و مدرسه به دست مى آيد. هركس مى تواند با مطالعه ى قرآن و 
روايات» حق را بفهمدء اما در رجوع به حق بايد تمام تعلقات و ماهيات را از منظر خود بزدايد و در ذيل يكك شخصيت الهى 


قرار كيرد تا به نور برتو شخصيت اوء» شدث وجودى بيدا كند. 


به همان اندازه كه انسان ها به ماهيات مشغول شدند» كرفتار يوجى ها و به عبارت ديكر به خود واكذاشتكى ها شدند. ما دو 
نوع رجوع بيشتر نداريم يا رجوع به «وجودا ويا رجوع به ماهيت. لازمه ى رجوع به «وجوداء نفى خود است تا قلب آماده ى 
تجلى و اشراق نور وجود كردد. لا-زمه ى رجوع به ماهيتء اومانيسم يا اصالت دادن به خود است و خود را محور نسبت هاى 
كوناكُون قرار دادن. اومانيسم نه شاخ دارد و نه دم. اومانيسم يعنى رجوع به خود, كه همان به خود واكذاشتكى است. ما نيز تا 
وقتى براى بهداشت روان و تخليه ى روح قرآن مى خوانيم ناخودآ كاه در فضاى اومانيسمى زندكى مى كنيم و رويكردمان به 
خودمان است.(1) 


جكونكى نكاه على عليه السلام به حضرت محمّد صلى الله عليه و آله 


اومانيسم يعنى حالتى كه انسان در همه ى امور نظر به خود دارد» قرآن مى خواند تا از فشارهاى روحى راحت شود اما نه اين 
كه در ذيل نور الهى خود مادون را نفى كند. با اين خودى كه محور همه جيزها هست مثنوى مى خواند و يا به اويانيشادها 
رجوع مى كند. اين فضا فضاى رجوع به خود مى شود؛ در اين فضا آن كه قرآن مى خواند و آن كه مسابقات ورزشى نكاه 
مى كندء هر دو يكك هدف را دنبال مى كنند و هيج كدام در نفى خود قدمى بر نمى دارند و همجنان كرفتار اومانيسم اند. 


كاهى شما وازه هايى مثل «تخليه ى روان» و يا «بهداشت روان» را 


ص: فض 


-١‏ در رابطه با موضوعاتى مثل بهداشت روان به عنوان انكيزه ى ديندارى به كتاب «آن كاه كه فعاليت هاى فرهنكى يوج مى 


شود)» ببحث «فعاليت هاى شبه قدسى» رجوع فرماييد. 


به كار مى بريد بدون آن كه متوجه باشيد اين ها فرهنكك خاص خود را دارد و در فضاى روح اومانيسمى معنا مى دهند و 
رويكردشان به يكك نوع سوبزكتيويته است. در تخليه ى روان نظر به انسانى است كه مى خواهد خود را بدون دغدغه هاى 
زندكى تكنيكى احساس كند ولى انسانى كه تلاش مى كند حجاب هاى بين خود و خدا را رفع كندء انسانى است كه مى 
خواهد رابطه ى خود را با خداوند اصلاح كند. و تا جايى جلو مى رود كه وجودٍ خود رانيز حجاب مى يابد و ندا سر مى 


دهد: 
ميان 

عاشق و معشوق هيج حائل نيست 
توخره كات 

خودى حافظ از ميان برخيز 


وقتى روح سوبزكتيويته را شناختيد اكر در آن فضا كسى كفت: من خدا را باور دارم مى فهميد منظورش آن است كه روح 
خود را با آن «نام» مشغول كند تا راحت تر وجودٍ خود را احساس كند نه آن كه حقيقت هستى را كشف كرده است و خود را 


ال قضات مالسب تاك :دادمو او اثران اشراق قرا كه تظرهانرا نه حق معطرف عن وا سيره سد شاله اسيك 


اميرالمؤمنين عليه السلام جون نور محمدى صلى الله عليه و آله را مى شناسند با تمام وجود با فرهنكك جاهليت مقابله مى كنندء 
وخ سقدرك شوج ائل 1ن لسك سات تور عع فيك اللاعليفن له اتيك افا نكسن كا ضرفا الل رفول خا صلن 
الله عليه و آله بكك تكليق .مى كيرة وجايكاهى قدسى براى شخصيت ببامير دا صلى الله عليه و آله قائل نبست ثمى توائد 
بين اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله تفاوتى قائل شود حتى براى ابوسفيان نيز به عنوان صحابى ييامبر صلى الله عليه و آله 
احترام قائل استء در حدّى كه در حال حاضر وهابى ها ابوسفيان را به عنوان يكى از صحابه ى رسول خدا صلى الله عليه و آله 
آنجنان قابل احترام مى دانند كه اكر شما او را لعنت كنيد حكم تان را قتل مى دانند و در همين رابطه با كسى كه زيارت 
عاشورا بخواند برخورد مى كنند. حرف آن ها اين است كه ابوسفيان اسلام آورده و ديكر نمى توان به او انتقاد كرد با اين كه 
در كتب معتبر اهل سنت مطالبى هست حاكى از عدم اعتقاد او به اسلام.10) 


ص: إزشخرا 


-١‏ راجع به نفاق ابوسفيان و اين كه اسلامش از روى اكراه بود و تا زنده بود دست از دشمنى با اسلام و مسلمان ها بر نداشت 
اسع »7 از جمله معروف و مشهور است كه در روز بيعت عثمان كه آغاز حكومت بنياميه بود كفت: 

قَهُوها يا بنى عَدِدِ شّهمس تَلْقْتَ الكره ه فَوَاافْهِ ما مِنْ جَنّهِ ولا نارلاشرح نهج البلاغه» ج” » ص ”957) اى فرزندان عبدشمس! 
ار ا م ا ا ا م ار 
نقل ديك ر انيث كه كذ «قوالذي يخلث ب ايوس غَبانٌ ماو عه ولآثارة قسريه آنا كن كه ابوسقيان به نح و كلد يتور 


(نه قسم به الله) نه بهشتى وجود دارد و نه جهنمى. ابن عبدالبر از حسن بصرى روايت كرده كه وقتى خلافت بر عثمان مقرر شد 
الووتفيا توا واه تجنة ىر كفت افد ضارت ليك بَعْدَنَيِم وعد قادضها كالكرى :ف اشع أقنادها يتنا أضه قائما هق الملك: 
وَلا أذرى ما جَنَّه ولا نار؛ (استيعاب» ج . ص 87) اين حكومت بعد از نَيِم و عَذَى (كنايه از ابوبكر و عمر است) به دست شما 
رسيده» يس آن را همجون توب دست به دست بككّردان و محور آن را بنياميئه قرار بده به هوش باش كه اين سلطنت است! من 


نميدانم بهشت و جهنم جيست؟! 


علت آن كه اميرالمؤمنين عليه السلام جاهليت را مى فهمند آن است كه جايكاه و حقيقت وَحى الهى را مى شناسند و متوجه 
هستند وّحى الهى عامل رجوع به حقيقت عالم غيب است در حالى كه فرهنكك جاهليت» فرهنكك متوقف شدن در حس و 
كثرت است. حال اكر ابوسفيان مسلمان هم بشود هنوز متوقف در كثرت و ماهيت استء اين همان ابوسفيان ديروز است. اكر 
ما هم نتوانيم جايكاه مكتب حضرت امام را بفهميم به صرف آن كه دوست امام يا شاكرد امام باشيم و ته سفره اى هاى امام را 
هم بخوريم وامام را يكك عارف بزركك هم بدانيم» ولى جايكاه اشراقى شخصيت و را در اين زمان نفهميم» در موقعيت هاى 


حساس - مثل فتنه ى سال 17588- نه خودمان از آن ارتباط ها بهره مى بريم و نه اكر بتوانيم مى كذاريم انقلاب جلو برود. 
سوبزكتيويته و باورهاى راحتى بخش 


بعد از اين مقدمات معلوم مى شود بايد ما روح و فضاى مكتب امام را بشناسيم تا در آن فضا تنفس كنيم و بر اين اساس است 
كه بنده تأكيد دارم بايد رجوع به حق در ذيل مكتب امام درست روشن بشود و معتقدم در اين راستا راو رجوع به «وجود؛ از 
طريق معرفت نفس راه بسيار حساسى استء اكر كوتاه بياييم ما هم جهت بهداشت روان و تخليه ى روح عبادت مى كنيم و 
عبادت ما ناخودآ كاه رجوع به مقاصد مجازى خواهد بود. رجوع به اوجودا و يقينى ترين وجود كه هيج شكى نمى توان در 
آن كردء خودمان هستيم؛ حال اككر اين رجوع رااز دست بدهيم ممكن است خداشناس باشيم ولى معلوم نيست سايه ى 
نوميناليست از ذهن ما زدوده شود. جون از منظر رجوع به «وجود) به خدا رجوع نكرده ايم» به قصد رسيدن به يكك باور راحت 
بخش به دنبال خدا هستيم و اين دقيقاً حرف كانت است كه معتقد است ايمان به خدا يكك باور راحت بخش و وجدانى استء 
بدون آن كه به حقيقى بودن يا حقيقى نبودن آن كار داشته باشد. اواين مباحث را مربوط به عقل نظرى مى داند و وارد آن 


نمى شودء در حالى كه اكر به خدا به عنوان يكك حقيقت رجوع نشود نمى توان در ذيل انوار اشراقى او متخلق به اخلاق 


ص: عم 


الهى شد واز مرتبه ى مادونٍ وجودٍ خود به درجه ى شديدترى از وجود نايل كشت. براى اين كه از مهلكه ى «باور راحت 
بخش» آزاد شويم و در ذيل نور حقيقت قرار كيريم لازم است با مبناى رجوع به «وجود) به خدا رجوع كنيم. و در مسير رجوع 
به «وجودا و نظر به حق» مى فرمايند: ١مَنْ‏ عَرَفَ نْفْسَهُ فَقَدُ عَرَفَ رَبَّها(١)‏ هركس به خود معرفت بيدا كرد به خدا معرفت بيدا 
مى كند. راه ديكرى هم نيست. براى همين هم فرمودند: «لا تَجْوَّل فبك قَإنَّ لجال مَعْرِفَة نفْسِه جاه كَل شَئْءِ)(5) 
اميرالمؤمنين عليه السلام در اين روايت مى فرمايند: اكر كسى خودش را نشناسد هيج جيز ديكرى را نخواهد شناخت. از خود 
ببرسيد اين نوع شناخت كه حضرت بر آن تأكيد دارند از جه زاويه اى است كه اين همه مهم است؟ آيا جز اين است كه در 
معرفت به نفس بايد يكك نوع رجوع به «وجود) در ميان باشد تا وسيله اى شود جهت معرفت به جنبه ى وجودى بقيه ى 


موجودات؟ 


مقابل «وجوداء «عدم) است. براى اين كه به عدم رجوع نكنيم بايد به «وجودا رجوع داشته باشيم و در نتيجه بايد خود رااز 
زاويه ى وجودى مان بنككريم. در همين رابطه بنده از بعضى رفقا كه به اسم معرفت نفس صرقاً موضوع خودسازى را مطرح مى 
كنند» كله مندم. اين طور برخورد كردن با معرفت نفسء دفن كردن معرفت نفس است. خودشناسى با رويكرد خودسازى 
حرف خوبى است اما اكر مى خواهيد معرفت نفس را صرفاً به معنى اخلاقى آن مطرح كنيد جكونه جواب اين روايت را مى 
دهيد كه حضرت مى فرمايند: دلا تَجهَلُ تَفْسَكٌ قن لْجاجِلَ مغرقة تَفْسِهِ جاجِلٌ بكلّ شَّئ +0000 به خود جاهل مباش زيرا كسى 
كه به خود جاهل باشد به هر جيزى جاهل خواهد بود. آرى بايد ضعف هاى اخلاقى را بشناسيم ولى براى آزاد شدن از آن ها 
دستكاهى خاض ثياز اسث كه ما رامتوجه ى جه ى وجوديمان يكند.: اكر از آن دستكاه غاقل بشويد يه همه جير غافل شدة 


ايد. 


وقتى با رجوع به «وجوداء تفكر به معنى واقعى آن شروع شدء به راحتى مى توانيم با نور حقيقت مأنوس شويم و از ضعف هاى 
اخلاقى آرام آرام آزاد كرديم. حتماً نظر مباركتان هست كه عرض شد اكر مبادى فكرء «وجود) نباشدء فكر به سوى وهميات 


واعتباريات سير مى كند 
ص: 7/60 


-١‏ بحار الأنوان ج 5 ص ذه 


؟١-‏ غرر الحكم و درر الكلم ص 777. 


”- همان. 


در حالى كه اعتباريات و مشهورات نمى توانند مبناى تفكر باشند. فقط «وجودا)» آن هم به اعتبار وجود خارجى است كه ما را 
متوجه وجود مطلق مى كند و به اعتبار «وجود» است كه انسان متوجه «سَرِببٌ المُتصل بَينَ الأرض و الشّ.ماء» مى كردد. بر مبناى 
«وجوداء انسان جلو مى رود واز مرتبه ى مادون وجودٍ خود بالاتر مى آيد. وقتى با رجوع به «وجودا» تفكر به معنى واقعى آن 
شروع شد و حجاب سوبركتيويته و نوميناليسم به خوبى احساس كشتء جايكاه انديشه ى حضرت روح الله«رضوان الله تعالى 
عليه جهت عبور از آن حجاب ها روشن مى شود.ء از آن طرف در ذيل نور شخصيت حضرت امام متوجه خواهيد شد سايه ى 
سوبزكتيويته جككونه ذهن ها را به خود مشغول كرده و جككونه در فضاى مدرنيسم, از اين كه مخلوقات جيزى جز تجليات 
حقيقت وجود نيستند, غافل شده ايم. از اين جهت تا نفهميد رجوع به «وجود) يعنى جه. نمى فهميد ظلمات يعنى جه. شايد اين 
كه به قول آقاى شهريار زرشناسء آقاى دكتر فرديد مى كويد من و امام خمينى فقط غرب را مى شناسيم به جهت آن است 
كه مى خواهد اعلا-م كند انكار كسى در اين مملكت آن نوع اشراق را ندارد كه بفهمد غرب يعنى مجازء غرب يعنى 
سوبزكتيويته و آقاى خمينى اين را مى فهمد. انصافاً براى دركك غرب به آن معنايى كه بتوان كوهر آن رادرك كردء آدم 
هاى زيادى نداريم و تا روح اشراقى و به تعبير فرديد فهم «يريروزى» و«يس فردايى» نداشته باشيم» ظلمات غرب را دركك نمى 
كبو واكاق توديقف ادو وايظه با"تقازت أقرادامسيكديه دركم رون فرمينى كزين درق عهاتى قاذ وب شرع ب سباك مدان 
دوز و كلكك هاى سياسى را مى داند و عمل مى كند. خامنه اى هم جهت ايمانى دارد و هم ذوق دارد و عقلش نيز مرتب 
استء ايمان عقلى اش بهتر است)(١)‏ مى كويد: «تنها من همسخن هيدكر نيستم بلكه ديكران نيز جنين اند از اينان امام جمعه 
تهران» آقاى خامنه اى است» روحى كه همراه انقلاب به سراغ او آمده است ... و سعى دراين است كه همان را بككويد كه 
انساة سن فداه كويندو سماةترا كوهد داجمالا اقسناة درورو كقعه اسك ابن اوبرسو ةرافس كردا مةطور اعمال نا 
انقللاب به سراغ ما آمده است).(؟7) 


ص: م 


.٠١7" سيد موسى ديباج» مفردات فرديدى ص‎ -١ 
؟- همان» ص زلخرة‎ 


فلسفه از منظر حضرت امام«رضوان الله عليه» 


روح غربى مثل يكك ماده ى مخدر بر روى ذهن ها تاثير كذاشته است و اكثراً آن را احساس نمى كنند ولى مطابق آن فكر مى 
كنند. عرض كردم وقتى آقاى سروش آن روزها مى كفت: اعتقاد به مهدويت يكك باور استء بنده متوجه نشدم با جه مبنايى 
مى كويد بر مبناى خودمان آن را يكك سخن ارزشمند مى دانستم, بعد متوجه شدم در دل اين سخن يكك تفكر نوميناليستى 
نهفته استء به اين معنا كه معتقد است آن باورء يكك حال ذهنى خوبى است كه مى توان با آن خوش بود نه اين كه در اين 
اعتقاد» نظر به يكك حقيقت خارجى دارد. جون كمان مى كرديم در دستكاه فكرى خودمان سخن مى كويد. شما وقتى مى 
كوئيد اعتقاد به خدا يكك باور خوب است به اين معنا است كه باور شما متوجه حقيقتى است در خارج و شما علاوه بر آن كه 
آكاهى به آن حقيقت داريد» توجه قلبى به وجودٍ آن را در خود بيدا كرده ايد. اين دستكاه با آن دستكاه خيلى فرق مى كند. 
حال ملاحظه كنيد جقدر روشنفكران ما و كتاب ها و برنامه ى تلويزيون و فيلم ها بر مبناى همان سوب كتيويته تنظيم شده است. 
آيا نبايد حق داد به آن هايى كه مى كويند تنها آقاى خمينى غرب را مى فهمد؟ همين كه حضرت امام اينقدر بر روى 
ملاصدرا تأكيد دارند» نشان مى دهد ملاصدرايى را مى فهمند كه به كمكك انديشه ى او مى خواهند عبور از سوبزكتيويته را 
به ملت ب ركردانند. هايدكر مى كويد: فلسفه انسان را كرفتار بى عملى مى كند و خود هايدكر نظر به «وجود» دارد. آقاى 
فرديد مى كويد: اى كاش هايدكر زنده بود تا نشانش مى دادم تمام آنجه را كه مى خواهد با اكزيستانسياليسم بنماياند» در 
امام خمينى هست. در حال حاضر اكر هايد كر با انقلاب اسلامى و شخصيت فلسفى حضرت امام روبه رو مى شد هركز تأكيد 
نمى كرد آن فلسفه اى كه انسان را كرفتار بى عملى مى كند همان فلسفه اى است كه حضرت امام بر آن تأكيد دارند. 
فيد 15 كل عور كفي اللنبيقه السااة و|اند ىا سلج نى دلق وااقاى تره يه تدك الدر اند كر يكريما بابد ادق لدان 
كنيم ولى وقتى با امام خمينى«رضوان الله عليه) و تأكيد ايشان بر روى مكتب صدرا روبه رو مى شود مى كويد: من بايد 
تلاصدكرا را دوبارة» ييروة :سوب كتيويته و ابد كتيويته بخوانم. امام در آخر عمر به كورباجف نامه مى نويسئد و بر روى مكتب 
فلسفى ملاصدرا و عرفان محى الدين تأكيد مى كنند. بر فلسفه و عرفانى تأكيد مى كنند كه به كمكك آن فلسفه و عرفان امام 
خمينى«رضوان الله عليه»» به صحنه آمده؛ يعنى كسى كه قهرمانانه در جهت تغيير تاريخ مدرنيته همت كردهء بدون آن كه 
للق وداض ككل ابن جا لاست كه كاده يدوده ان :طرفي من كل عر الال واطييده ها عرد كرتل تمى بطو عي +1 


ص: وخر 


نكذارد امام«رضوان الله تعالى عليه) را ببينيم. هايدكر براى عبور از غرب حرف هايى دارد كه در مكتب امام مى تواند معناى 
خوبى داشته باشدء اما عكسش را قبول نداريم كه با نكاه هايدكر امام و انقلاب اسلامى نككاه شود. هوشيارى آقاى فرديد اين 
بود كه متوجه نككاه تاريخ ساز حضرت امام شد و حتى در نككاه خود به فلسفه ى ملاصدرا تجديد نظر كرد. مى كويد من بايد 
ملاصدرا را خمارج از سوبزكتيويته و ابزكتيويته بازخوانى كنم. قبلاً. تحت تأثير هايدكر هر فلسفه اى را همراه با بى عملى و 
كرفتارى در سوبزكتيويته مى دانست و از طريق شخصيت حضرت امام متوجه «وجودى١‏ شد كه ما فوق سوبزكتيويته و 


يهود مكتب حضرت روح الله «رضوان الله عليه» 


در جلسه ى قبل عرض شد امروزه شما لازم است به عنوان انسان هاى مذهبى كه دغدغه ى رجوع جامعه به مذهب را دارند, 
واه هايى مثل سوب زكتيويته و نوميناليسم و نيهيليسم را بشناسيد. مثل اين كه جايكاه يهود را در قرآن نفهميد. آيات زيادى در 
قرآن هست كه روح يهوديكرى را كه باهر تفكر قدسى مقابله مى كندء تبيين كرده» در حدّى كه اكر يهود را در قرآن 
درست نشناسيد از فهم بسيارى از اشارت ها و هدايت هاى قرآنى محروم مى شويد. تعجب مى كنيد جرا هر جا خدا مى 
خواهد حجاب حق و حقيقت را نشان دهد يهود و بنى اسرائيل را به عنوان نمونه مطرح مى نمايد. يهود در قرآن يكك فكر ضد 
اشراقى است زيرا فقط در ظاهر و قالب دين متوقف است. و قرآن با نشان دادن يهود مى خواهد بفرمايد اكر شما مسلمانان از 
يهود عبور نكنيد نمى توانيد به آن جيزى برسيد كه قرآن متذكر آن است. در ابتدا ممكن است تعجب كنيد جرا آيات زيادى 
ازقرآن در رابطه با يهود و بنى اسرائيل استء ولى وقتى متوجه مقصد قرآن شديد مى فهميد جقدر خوب مى توان از آن 
آيات در شناخت تفكرى كه حجاب قرآن است استفاده كرد. و در همين رابطه ييغمبر صلى الله عليه و آله مى فرمايند: فلان 


كروه يهود امت من اند.(١)‏ وو يا 


ص: ذا 


-١‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: «أفلا أنبئكم بمن يضاهيهم من يهود هذه الأمه) آيا به شما خبر دهم كه ازامت من 
جد كشاق شيه يهو5نل؟ كنهد: آرئ با رسول اللءافرمودتد: كروهى از بن انيه كدافى تدازتدك از امت هن اند و تود يرا يبرو 
آيين من مى يندارند» ولى برجستككان ذريه ى من و نسل ياكك من و فرزندان دخترم را مى كشنئد و آيين مرا د كركون مى كنند 
و سنت مرا تغيير مى دهند و فرزندانم حسن و حسين را مى كشندء آن كونه كه نياكان قوم يهودء زكريا و يحيى«عليهماالسلام) 
را كشتند. (التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى. ص: ١/؟؛‏ تفسير الصافى. ج ١‏ ص: 100؛ بحار الانوارءج »ص )١08‏ رسول 
خدا صلى الله عليه و آله فرموده اند: «من غش مسلما فى شراء او بيع؛ كسى كه در خريد ويا فروش سر مسلمانى كلاه بككذارد 
وغش در معامله داشته باشد» «فليس منا) از ما نيست «و يحشر يوم القيامه مع اليهودا و در قيامت با يهودى ها محشور مى شود. 
(أمالى الصدوق. ص: 2979 بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمودند: «بر يهود و نصارا سلام كنيد و بر يهود امت من سلام 
نكنيد. يرسيدند : اى ييامبر ! يبهود امت تو جه كسانى هستند؟ فرمودند: آن ها كه صداى اذان و اقامه را مى شنوند ولى در نماز 
جماعت حاضر نمى شوند).جنانجه ملاحظه مى فرماييد در نمونه هايى كه ذكر شد رسول خدا صلى الله عليه و آله شخصيت 


هايى را نشان مى دهند كه در عين حفظ ظاهر دين اصالت را به ظاهر دين مى دهند و متوجه نور اشراقى جارى در ديانت 


نيستند تا با نظر به آن نور و جهت نزديكى هرجه بيشتر به حقيقت» ديندارى كنند. 


در جايى مى فرمايند: «سريكونٌ فى أُمَتى كل مَا كان فى بَنى إِْرَائِيلَ حَذّوَ النّغْلٍ بالنَغل وَ الْقَذَّهِ بالهذَِّ حتّى لو أنَّ أَحَدَهُمْ دَخَلَ 
جخْرٌ ضَبٍّ لَدَحَلَُمُوها(1) به زودى در امت من آن جه كه در بنى اسرائيل واقع شد واقع مى شود حتى اكر يكى از آن ها در 
سوراخ سوسمارى رفته باشد امت من نيز همان كار را مى كنند. اين به جهت آن است كه حضرت بيش بينى مى كنند روحيه 
ى يهودى كرى بر جامعه ى اسلامى سرايت مى كند و با توجه به همين روحيه كه در قرآن تبيين شده مى توانيم بفهميم جرا 
حضرت روحيهى آن كروه ازامت خود را به يهود تشبيه مى كنند. اكر بككوئيم فلان روشنفكر با اين كه ادعاى طرفدارى از 
انقلاب را دارد تفكر يهودى دارد نبايد تعجب كنيد» بهتر است با مقايسه ى تفكر او با شخصيت اشراقى حضرت امام ببينيد آيا 
همان نسبتى را با مكتب امام دارد كه يهود امت يبامبر با اسلام داشت؟ يهودٍ مكتب امام در عين ادعاى اسلاميت» كرفتار نكاه 
سوبزكتيويته است و اكر ما مكتب امام را نفهميم نمى دانيم يهودٍ مكتب امام جه تفكرى دارد. وقتى مكتب حضرت امام 
شناخته شود و معلوم شود امام از مجاز - با همه ى شكل هايش - عبور كرده و به حقيقتِ وجود رسيده؛ وقتى كفته مى شود 
اين مكتب و يااين شخص بر مبناى سوب زكتيويته به عالم و آدم مى نككرد» راحت مى توانيد تكليف آن مكتب و آن شخص را 
با امام روشن كنيد. اميدوارم با روشن شدن اين دو نكته - يعنى شخصيت اشراقى حضرت امام و رجوع ايشان به «وجودا و 


شناخت روح سوبؤ كتيويته و نظر به مجاز- قدم بزركئن در شناخت زمانه و سير به سوى اهداف بلند الهى» برداريم. 


در مكتب حضرت امام, عالم تماماً «يكك فروغ رخ ساقى است كه در جام افتاده است» جون در بحث نظر به «وجود) روشن مى 
شود رابطه ى عالم با وجود مطلق» تجلى استء به طورى كه ما يكك خالق و يكك مخلوق به معناى دو كانه نداريم. انديشه اى 


ص: م 


.١77 بحار الأنوار» ج "اه ص‎ -١ 


اوجودا مى دهد - در صورتى كه رجوع آنء به ذات «وجودا باشد و نه به مفهوم وجود- از اين تقسيم بندى هاى ذهنى عبور 
نموده و فلسفه ى صدرايى را نيز با رويكردٍ «وجودى' مى نككرد, به همين جهت ما تأكيد داريم حكمت متعاليه بايد در ذيل 
نككاه امام خمينى«رضوان الله تعالى عليه» مورد مطالعه قرار كيرد وكرنه باز سايه ى تفكر «ذهنى» و «عينى) دكارتى مانع ارتباط 


در بحث ثنويتٍ عين و ذهن دكارت مى كويد ما معناى اشياء را در ذهنمان بيدا مى كنيم و انسان است كه به اشياء معنا مى 
دهلد كو ادو كان كعناوة 1 كدحواه حروات شاريه :اننا واأكانا كر كرف ايساق ابت كديد اباد معنا فى اعون ان نكا 
ناخواسته يكك نوع دوكانكى بين آن جه در ذهن است و آن جه در خارج است بيش مى آيد. اين همان ثنويت دكارتى است 
كه موجب دوكانكى بين ذهن و عين مى شود. در دستكاه امثال دكارت ما يكك باورى داريم كه با آن زندكى مى كنيم 
بدون آن كه آن باور رااز بيرون كرفته باشيم. به قول خودشان ذهن انسان در فهم اشياء فعال است و نه منفعل و تحت تأثير 
موجوداتٍ خارج از ذهن. ما به طور بديهى معتقديم يكك جيزى بيرون هست و نفس ما تحت تأثير آن جيز خارج از ذهن, به 
آن جيز علم بيدا مى كند. در اين اعتقاد ذهن انسان نسبت به شيئ خارجى منفعل است در حالى كه در نككاه دكارتى ذهن 
فعال است و بيرون از ذهن» منفعل است. يعنى ما براساس فكر خودمان بيرون را تفسير مى كنيمء نه اين كه تحت تأثير وجود 
خارجىء عالم را معنا و تفسير كرده باشيم. اين است آثار نكاه دوكانه اى كه دكارت در موضوع ذهن و عين مطرح كرد در 
حالى كه با نظر به مكتب صدرايى انسان از اين دوكانكى عبور كرده و با نظر به حكمت متعاليه در ذيل نككاه امام 
خمينى«رضوان الله تعالى عليه)» زمينه ى رجوع به «وجود» و مراتب آن مطرح است كه إن شاءالله بعداً به آن مى يردازيم. 

روش رجوع به خدا در سيره ى اثمه عليهم السلام 

نكته ى قابل توجه آن است كه جكونه در مكتب امام؛ به مهدى عليه السلام نظر مى شود واز آن طريق زمينه بى سير «الى 
الحق» فراهم كردد. ربط اين مطالب به همديكر هنر يكانه ديدن عالم است در آينه ى «وجودا. در جنين نككاهى است كه مى 
توانيد بككوئيد عده اى از شيعيان» مهدى عجل الله تعالى فرجه ندارند جون كثرت كرا و ماهيت بين هستند. وقتى كسى متوجه 
كوهر يككانه ى عالم» يعنى «وجودا نباشدء نه متوجه وجود مطلق مى شود و نه متوجه «مهدى» عجل الله تعالى فرجه مى كردد 


كه ابه 


ص: ا 


عنوان واسطه ى فيض - منشأ وجود همه ى مخلوقات است. بايد نظر به «وجود» داشت شت تا ناظر مراتب عاليه ى آن بشويم. كسى 
كه بخواهد «وجود؛ را بشناسد بايد حتماً خود را بشناسدء اما خودشناسى با رويكرد نظر به «وجودا ونه خودشناسى با نظر به 
نسبت ها و اعتباريات. انسان اكر به «وجودا معرفت نداشته باشد دريجه اى به سوى حقيقت برايش باز نمى شود تا از آن طريق 
متوجه وجود مهدى عجل الله تعالى فرجه يا حقيقت انسانيت كردد. جنين آدمى مهدى عجل الله تعالى فرجه ندارد. حضرت 
امام نظر به مهدى عجل الله تعالى فرجه دارد جون از طريق حكمت متعاليه متوجه «وجودا شده» ولى وجودى كه بتوان به آن 


نظر كرد و نه «وجودى» كه از طريق برهان به آن فكر كنيم. حضرت امام در تفسير سوره ى حمد مى فرمايند: 


انبياء و اولياء قدمشان برهانى نبوده» آن ها برهان را مى دانستند» اما قضيه» قضيه ى اثبات واجب به برهان نبوده» حضرت 


000 


سيدالشهداء عليه السلام مى فرمايند: ١مَتَى‏ عِبِتَ عََّى تَحْيَاجٍ إِلَى دَلِيلٍ ود لَ عَليِككء عَمِيتُ عَينٌ لا تَراكك)(1) جه موقع غايب 


بودى تااين كه نياز باشد با دليلى تو را نشان داد» جشمى كه نمى بيند تو حاضرى» كور است.(2)7 


ملاحظه بفرمائيد كه روش رجوع به خدا در سيره ى امامان جككونه استء به خداوند و در محضر او عرض مى كنند: جه موقع 
در عالم حاضر نبوده اى كه نياز باشد بودن تو را با دليل و استدلال ثابت كنيم. بايد جشم باز كرد واو را ديد.اين كه مى 
قوماندة كيك قي لا تراك نحشي كه قرم ابن بعلو كاين اكع المي كت افق فكي كنت من كرا ننه اتشا كتدكو وا 
نمى بيند قدرت رجوع به تو را در خود نبرورانده و استعداد رجوع يرورد كارش را به كار نكرفته است. بنده به دوستان توصيه 
مى كنم كه از طريق رجوع به «وجودا - و نه مفهوم وجود- شروع كنيدء ببينيد آيا سخن حضرت سيد الشهداء عليه السلام را 
تصديق نمى كنيد؟ حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه» متذكر مى شوند كه برهانء براى اثبات وجودٍ جيزى است كه غايب 


استء در حالى كه روش اولياء روش رجوعى است و نه روش برهانى. در ادامه مى فرمايند: 

در سببيت و مسببيت - يعنى علت و معلول- يكك تمايزى كه مقتضى ذات حق تعالى نيست» مطرح است.20 
ص: كن 

- «مفاتيح الجنان»» دعاى عرفه ى امام حسين عليه السلام 


.١15١ ر.كك: تفسير سوره حمد» ص‎ -"١ 


7- ر.كك: تفسير سوره حمد» ص 107. 


از خودتان نمى يرسيد جرا اميرالمؤمنين عليه السلام نيامدند به روش برهانى بحث علت و معلول را مطرح كنند و بفرمايند جون 
مخلوق, معلول است نياز به علت دارد» و از اين طريق خدا را ثابت كنند؟ ملاحظه مى فرمائيد كه نهج البلاغه اين كونه خدا را 
مطرح نكرده استء زيرا به تعبير حضرت امام؛ «در سببيت و مسببيت» يكك تمايزى كه مقتضى ذات حق تعالى نيستء مطرح 
است.» شما وقتى در ذهن خود مفهوم علت و معلول را داشته باشيد ناخودآ كاه دو جيز را تصور مى كنيد كه نسبت به هم 
دوكَانكّى دارند در حالى كه قرآن متذكر مى شود نسبت خدا با مخلوقاتش توليدى نيستء مى فرمايد: (لَمْ يَلَدُ وَلّمْ يُولَد 
معناى اين آيه خيلى دقيق است. (وَلَدَ يعنى ١ص‏ دَّرَ) يعنى اين طور نيست كه از خدا جيزى صادر شده باشد به آن صورت كه 
از كارخانه كالايى صادر مى شود يا از مادر بجه اى توليد و صادر مى شود. وقتى معلوم شد رابطه ى خدا با مخلوقات دوكانه 


نيست متوجه مى شويم مخلوقات تجليات انوار الهى هستند. حضرت امام «رضوان الله تعالى عليه» در ادامه مى فرمايند: 
من در كتاب و سنت يادم نيست كه عليت و يا سببيت به اين معنا باشد» تعابيرى مثل «خلق». «ظهور» و «تجلى» مطرح است.0١)‏ 


اكر متوجه شويم رابطه ى خدا با مخلوقات به صورت دوكانه و جدايى نيستء وقتى قرآن مى كويد: «حَلَقَ الله خدا خلق كرده 
بايد آن را به معنى تجلى بدانيم. جون ممكن است حَلَّقَ را به معناى صَدَّرَ تصور كنيم, بايد توجه داشت كه الْمْ يِذ وَلّمْ يُولَذَا 
يعنى رابطه ى او با مخلوقاتش مثل مادر و فرزند نيست كه بزايد و برود آن كوشه بنشيند, رابطه ى او با مخلوقاتش به اين 


صورت است كه مى فرمايد: «كلّ يَوْم هُوَ فى شَّأنه(1) خدا همواره در ايجاد و تجلى است. 


در فلسفه ى صدرايى» عالم شهود و غيب داريم, به اين معنا كه «هستى» يكك حقيقت است با جلوات و مراتب مختلفء يكك 
مرتبه» مرتبه ى غيب است و يكك مرتبه» مرتبه ى شهادت در حالى كه انديشه ى غافل از فرهنكك شهودى, عالم غيب و شهود 
را به عالم عين و ذهن تبديل كرده و تمام مشكل نككاه غرب به عالم از اين جاست. برعكس اين نككاه» در حكمت متعاليه اثبات 
مى شود: اككر شما مثللاا يكك درخت را ديديد روح يا نفس ناطقه ى شما آماده مى شود تا 


ص: زذنن 


١-ر.كك:‏ «تفسير سوره ى حمداء امام خمينى«رحمه الله عليه)» جلسه ى جهارم» ص 185. 


؟- سورهى الرحمن» آيهى 19. 


با حقيقت كليه ى اين درخت رابطه برقرار كند و صورتى مناسب اين درخت در ذهن شما تجلى كندء زيرا از آن جايى كه 
هميشه علت از نظر مرتبه ى وجودى برتر از معلول است و آنجه از شيئ خارجى در ذهن ايجاد مى شود از جنس علم است و 
علم درجه ى وجودى اش بالا-تر از ماده است يس هيج وقت درخت بيرونى كه يديده اى مادى است نمى تواند علت علمى 
باشد كه ما در ذهن خود از درخت داريم. از آن جايى كه عالّم مراتب دارد واين درختى كه شما مى بينيد داراى مراتب عاليه 
الى است و خداوند در اين رابطه مى فرمايد: «وَ إِنْ مِنْ َي ءٍ إل عِنْدَنا حَرائه وَ ما تله إل بقَدَرِ مَعْلُوم1(0) هيج جيزى در عالم 
محسوس نيست مككر آن كه خزينه و صورت جامعش نزد ما است وما نازل كردم مكر يه انتداؤه اق معلوم و محدود. 
مخلوقاتى كه خداوند خلق كرده مرتبه ى عاليه اى دارند كه نفس ناطقه در برخورد با صورت مادى و محسوس آنء آماده مى 
شود تااز عالم برتر صورت معقول و غير مادى آن مخلوق را بيابد و صورتى مطابق شيئ خارجى در خود ايجاد كند.(1) بحث 


«كلى سعى) روشن كرد: 


ص: إرثين 


.؟١ سورهى حجرء آيه ى‎ -١ 

؟- با توجه به اين كه مقاله دكثر سيد محمد خامنه اى براى كنكره ى بز ركداشت ملاصدرا تحت عنوان «مسثله ى ادراكك ذر 
حكمت متعاليه و ديكر مكاتب» كه در دانشكاه 5 لندن بركزار شدء ارائه كرديده است نكات خوبى در رابطه با بحث در 
بزدارة غندمت غزيزاق ارائه هئ كردة: ملاصدرا به متاسبت هاي انسان رايرائ ذاشتخ قدرت غخلاقية» به خداوثل 'تشبية مى 
كند و مى كويد صورت هايى كه در ذهن انسان به وجود مى آيند از بيرون در آن وارد نشده اند و (حلول نكرده اند) بلكه در 
آن كاركاه توليد و «صادر) شده اند و به تعبير او ارتباط ل سكي صورت ها در ذهن«صدورى» استءنه «حلولى». (اسفار» ج 
2120/08 . ملاصدرا آفرينش صورت اشياء را محصولى با فعاليت و خلاقيت ذهن مى شمرد؛ زيرا ادراكك را برخلاف ابن 
مينا و«ديكر «الاسفه غين سادق هن داند ابن فحاليتةو خلاقك ذه دي خيلا متولات كانت حجري ربز داذة طاص نفس 
نمى افزايد» بلكه مطابق آن را با وجودى ذهنى(نه وجود خارجى) مى سازد واز خود قالب يا رنكك خاصى را بر مُدرَكات خود 
تحميل نمى كند. به قول علا مه ى طباطبايى«رحمه الله عليه): به دنبال«معلوم» است ولى «علم) به دست مى آأورد). (روش 
رثاليسم» ج »١‏ ص )١10١‏ نقش صُّوّر محسوسه و انطباعات حواس در فرايند ادراكك,. فقط نقش «مُعدَّات» و آماده سازى نفس و 
ذهن براى ساختن علم حصولى است يعنى آفرينش صورت و ماهيتى مشابه و مطابق آنجه كه در عينيت خارج وجود دارد. در 
ابن جاو وسن ل اشطابى با روكذ ادراكك حسى الره مهلاصدرا و حكمت متغاليه فى اوه متاسب اسةة كد يه تظرية د ركر ملاصدرا 
در باب ادراكك اشاره اى شود. مى دانيم كه ابن سينا و ييروانش همه «علم) را يكك«كيفيت نفسانى» مى دانستند. به نظر آن ها 
- كه از نظريه ارسطو ييروى مى كردند - ذهن يا قوه ى مدركه ى نفسء لوحى است ثابت كه ادراكاتى بر آن نقش مى بندد 
- و به اصطلاح- بر آن«عارض» مى شود ودر آن انباشته مى كردد. اين صور عارضه براى انسان «كمال ثانى» است و به 
جوهره و اصل او مربوط نمى شود.(اسفار- 708-1/7:717). ملاصدرا معتقد است كه «علم)» داخل هيج يكك از مقولات ارسطويى 
نيست و مانند اصل«وجود)» فوق المقوله است. وى به اين هم بسئده نكرده و با اشاره به قاعده ى معروف اصالت وجود. ادعا 
مى نمايد كه ادراكك و علمء مرتبه اى از مراتب و شأنى از شئون وجود است. بنابراين» برخلاف فلاسفه بيش از خود, علم را 


عارض و نفس را معروض و ذهن را ظرف و ادراك را مظروف نمى داند بلكه براين باور است كه علم را از «عالم» نمى توان 


جدا دانست (اسفار- 6/187). وزان العلم وزان الوجود و ذهن همان نفس و يكى از قواى آن است. ملاصدرا مى كويد كه علم 
از وجود وذات عالم جدا نيست بلكه جزئى از وجود اوست و به همين سبب وجود انسان به نسبت افزايش علم و ادراكات 
جديدء تكامل تدريجى مى يابد و درجه ى كمال وجودى او بالا مى رود» همان طور كه تكامل يكك ساختمان به اضافه شدن 
آجرها و سنكك هاى آن ساختمان است كه برروى هم آن ساختمان را تشكيل مى دهند. يس علم و آكاهى براى نفسء «كمال 
اول اوست نه «كمال ثانى» كه ابن سينا و ديكران معتقدند. به نظر ملاصدراء انسان وقتى جيزى را ادراكك مى كندء در واقع 
سبب بروز يكك استعداد و خروج از حالت ينهانى قوّه به فعلتت مى شود و «فعليّت» براى نفسء كمال اوست. از اين رو» نفس 
انسان با هر ادراكك كامل تر مى شود و جوهر نفس او - كه به حكم قاعده ى حركت جوهرى در حال صيرورت است- در 
تكامل خود شتاب مى كيرد و به اصطلاح ديكر فلسفى«ماده ى) او «(صورت» جديدى مى يذيرد. بايد دانست كه اين صيرورت 
و حركت جوهرى _ نفس با حركت 00 ماده فرق مهمى دارد و آن بساطت و تجزيه نايذيرى هويت نفس است(برخلاف 
ماده كه تجزيه يذير و مركب از اجزاء است) و همين بساطت نفس و همه ى مجردات و غير ماديات ديكرء مساوى با آكاهى از 
خود واحوال خود واطراف خود است. اوج نظريه ى ملاصدرا درباره ى علم وادراك را در اصل وحدت مراتب مختلف 
ادراكك و مدرك و مدرّك مى توان يافت. وى مى كويد كه جون ادراكك جيزى جز «حصول» صورت ادراكك شده براى 
ادراكك كننده نيست و «حصول» همان «وجودا) است و وجود هرجيز «خودا اوست يس ادراك و علم همان معلوم بالذات و 
مدرّك انسان است يعنى: ادراكك(شناخت) - مدرّك(شناخته شده) ثانياً: مى دانيم كه ادراكك يا شناخت با ادراكك كننده و 
عالم يكى است واز آن جدايى ندارد» زيرا علم همان 1 كاهى از خود است و آكَاهى از خود همان خودى و ذات ماست: يعنى 
شناخت - ادراك كننده (اسفار» ج 7 ص777) از مقايسه ى اين دو رابطه به دست مى آيد كه: ادراكك كننده- ادراكك شده يا 
معلوم بالذات. اين نظريه ى ملاصدرا جزئى از نظريه ى كلى او دربارهى همه ى انواع ادراكات مى باشد. منظره ى كلى اين 
نظريه از اين قرار است: به طور كلى ادراك؛ همان مُدرَك است جيزى به نام ادراكك؛ جداى از شىء ادراكك شده در خارج 
نداريم(مكر آن كه ذهن انسان آن دو را تفكيكك ذهنى بكند). از طرفى همان طور كه فعل از فاعل جدا نيست ادراك هم(كه 
همان مدرّك است) نمى شود از شخص مدرك جدا باشد زيرا ادراكك» فعل نفس است نه انفعال او و آن دو در زير لباس 
يكك وجود قرار كرفته اند كه همان نفس انسان است و داراى سه وجود خارجى نمى باشند. هرجا معلومى هستء علمى هست 
و هرجا علمى هست عالمى هست و اين سه متضايفند و متضايفان طبق قاعده ى عقلى تضايفء متكافئانند. يس علم و عالم و 
معلوم يا ادراكك و مدركك و مدرّكك يكك جيزند و نه بيشتر زيرا فقط داراى يكك وجود مى باشند. مُدرَك به معناى «ماهيتى و يا 
جيرّق ذارائ ادراكك» نيستث كة آئرا بتوان جدائ از ادراكك و معروض آن ذانست بلكه همان اذراكك است زيرا صورت ادراكك 
شده و خود ادراكك از هم جدايى ندارند. يس خود احساس و محسوس بالذات و شخص يا نفس احساس كننده بر روى هم 
فقط يكك حقيقت اند. كه با فرض و اعتبارات ذهنى ما در فلسفه سه جيز شمرده مى شوند ولى از جهت وجود. هر سه ى آن ها 
يكك جيز واز سنخ وجود و موجودند وبا يكك وجود, موجود مى باشند. ملاصدرا از اين رابطه به «اتحاد حاس و محسوس» و 
«اتحاد عاقل و عقل و معقول» تعبير مى كند. (اسفار» ج ل ص .)2218١‏ از اين جا روشن مى شود كه جرا با افزايش علم و 
آكاهى» در واقع روح انسانى و وجود او رشد مى كند و افزايش مى يابد و حِككُونه وجود انسان در عين داشتن ثبات و هويت 
واقعى خارجى دائماً در حركت تكاملى است. موضوع مهمى كه ذهن بسيارى از فلاسفه را كرفتار خود كرده است و در اينجا 
بايد به آن يرداخت موضوع تطابق مفهوم ذهنى با حقيقت خارجى (سوزه و ابزه)» يا به تعبير ملاصدرا؛ «مطابقت معلوم بالذات با 
معلوم بالعرض» است. فلاسفه ى رثاليست به مطابقت ذهن و عين قائلند ولى كروهى ديكر از فلاسفه نتوانسته اند به اين تطابق 


دست يابند و مفاهيم ذهنى را جداى از حقايق خارجى بنداشته» و يا حتى حقايق خارجى را تصاويرى از مفاهيم ذهنى مى 
دانند. در حكمت متعاليه تطابق ميان عين و ذهن محور اصلى فلسفه شمرده مى شود و بدون آن براى فلسفه موضوعى نمى ماند 
و به بازى لفظى تبديل مى شود. ملاصدرا علم و ادراكك را بهانور» تعبير مى كند (كه موجب آشكارشدن اشياء است) و 
ادراكك و علم را بيرون نما و تجلى واقعيت خارجى در ذهن مى داند و آن را به همين سبب «كاشف» مى نامد. در مكتب 
ملاصدرا كليد تطابق ذهن و عين و ضامن ارتباط حقيقى آن دو وحدت ماهيت در «معلوم بالذات» و «معلوم بالعرض) است جه 
«ماهيت» اشياء در خارج و ذهن, واحد و مشتركك مى باشند. انسان همواره در علم حصولى با ماهيات سرو كار دارد؛ هيج كس 
نمى تواند مدعى شود كه علم حصولى عبارت است از حضور عين اشياء در ذهنء بلكه اين فقط ماهيت و حدود و ثغور اعيان 
خارجى است كه به ذهن مى آيد. ماهيت» همان حقيقت بيرونى است كه لباس«وجود ذهنى» يوشيده باشد. وقتى كفته مى شود 
كه علم كاشفيت دارد» يعنى همان ماهيت بيرونى را نشان مى دهد. يكك مثلث جه در ذهن و جه در خارج» مثلث است نه مربع 
ونه جيز ديكر. بنابراين ماهيت» هم علم است وهم معلوم. تمام كيفيات اوليه و ثانويه و كمّات و اوضاع اشياء را - كه تجلى 
ذات اشياء است- مى توان با حواس خود ادراكك كرد و از آن به ماهيت رسيد. به همين سبب مكتب ملاصدرا از اين رابطه به 
«انحفاظ» ذاتيات در هر دو ماهيت ذهنى و عينى تعبير مى كند. فرقى كه مالاصدرا بين عين خارجى و عين ذهنى قائل است 
اختلا-ف درجهى وجود در آن دو است زيرا موجود خارجى داراى وجودى قوى تر و داراى تأثير بر روى اشياء ديكر 
است(مثلا آتش مى سوزاند و آب رطوبت مى بخشد) ولى موجود ذهنى داراى وجودى ضعيف و سايه مانند و كم رنكك است 
و فاقد آن تأثيرات مى باشد. از اين روست كه عرفا معتقدند انسان هاى داراى اراده ى نيرومند و مرتاضان مى توانند به كمكك 
درت و فوت روس خود به همان موجودات ذهنى» قوت و اثر ببخشند و آن رادر خارج تحقق بدهند و مجسم نمايند. 
همسجليق .تى كويد لازنهى 'ادزا كف تحشى تتحرين و.رزهت شازق ماهيت شى ع خخارجى ازمادة وتحسنيت:است: و كرتة ماهيت 
شىء خارجى به ذهن نخواهد آمد. ملاصدرا از اين نكته نتيجه مى كيرد كه ذهن انسان نيز مجرد است زيرا قدرت«تجريد) 
دازد و انن نشائة ى غير مادى بودن است (الشواهد الربوبيه- .ص 8١؟‏ ونيز همان: ض ١80-780؟.(‏ تجريد: ابزار ذهن است براى 
كان قباد اريك و كمال 1 نه فون وال ابن عا سيح د كر 46 عزو كاسن ار كك ما روعي تردق قفر نانيك واذر ا كق 
حسى كمتر از ادراكك خيالى تجريد مى كند لذا تجردش از آن كمتر است. همجنانكه ادراكك خيالى كمتر از ادراكك عقلى 
تجريد سازى دارد و ازاين رو درجهى تجردش از آن كمتر مى باشد. ملاصدرا - از زاويه اى ديكر و به ييروى از عرفاى 
اسلامى - جهان موجودات را سه جهان حسىء خيالى» عقلى مى داند در اين عوالم سه كانه ماهيت هاى موجودات مادى همه. 
واحد و مشترك و بر هم منطبق استء در اين عوالم؛ با تمام فرق مهمى كه با يكديكر دارند» هر ماهيت را كه در عالم 
جسمانى باشد در عوالم ديكر نيز مى توان يافت اكرجه سنخ و درجه ى وجود در آن عوالم متفاوت است. از اين مطلب مى 
توان تأييدى براى تطابق محسوس بالعرض مادى با محسوس بالذات مثالى و ذهنى و تضمين وحدت ماهيت هر جيز در خارج 
ودر عالم ذهن و نفس حتى تا مرتبه معقول بالذات» جستجو كرد. بررسى كامل نظريه ى ملاصدرا درباره ى ادراكك» فرصت 
بيشترى مى خواهد. ما در اين جا براى رعايت اختصار فقط به جند نكته ى مهم اشاره مى كنيم: اوليّن نكته ى مهمى كه جا 
دارد در اينجا آورده شود موضوع خطاى حواس است كه ممكن است اعتبار و صيحت صورتهاى انطباعى حواس را مخدوش 
عالق قامة ذه مت كددعيه يسوي كان :يتارم روكت بانس ادم رابسة زاكر ا فكي فق فته ب 
شنوايى يا ذائقه و لامسه برخلاف واقعيت بيرونى خبر مى دهند. عده اى از فلاسفه به همين سبب ادراكات انسان را بيكانه از 


خارج دانسته و آن را تماماً ايده ها و مخلوقات ذهن شمرده اند. موضوع خطاى حواس يا ادراكات» در فلسفهى اسلامى به 


دقت بحث و بررسى شده است؛ مى كويند خطا هركز در حواس نيست زيرا حواس» كار خود را درست انجام مى دهند و 
خطاء در واقع» همان اشتباه ذهن انسان در تطبيق و داورى و حكم است؛ و به اصطلاح فلسفى؛ قوهى واهمهى انسان در 
تشخيص آن دخالت مى نمايد, و به قول ابن عربى: «حواس شاهدند و حاكم همان عقل است.) (فتوحات مكيه- 1/"9480) 
خطاى بيماران روانى نيز دليل ديكرى دارد. ماليخوليايى ها جيزهايى را مى بينند و مى شنوند كه به ظاهر وجود خارجى ندارد 
و ساخته و يرداخته ى قوه ى واهمه يعنى خود ذهن بيمار است. خطا در احكام كلى هم ممكن است و آن نيز به سبب دخالت 
قوه ى خيال مى باشد. ملاصدرا به ييروى از ابن عربى و عرفا از اين كونه احكام غلط» كه ذهن بيمار صادر مى كند و سبب 
شكاكيت يا سوفسطاكرى مى كردد. به «دخالت هاى شيطان» تعبير مى كند و آن را يديده هاى شيطانى مى داند. با همه ى اين 
هاء باز فلسفه ى اسلامى مدعى نيست كه تمام ادراكات انسان مطابق واقع است و فقط به اين بسنده مى كند كه- رويهمرفته- 
ادراكات؛ با عيتيت خارج مى توانند تطابق داشته باشند و انسان نيز به طور فطرى همين كمان را دارد. نكته دوم آن كه ادراكك 
انسان منحصر به ادراكك حسى نيست بلكه دو نوع ديككر ادراك» يعنى ادراكك تخيلى و ادراكك تعقلى هم در كنار و به دنبال 
آن وجود دارند كه بر روى هم زنجيره ى ادراكات انسان را تشكيل مى دهند. (وى ادراكك توهّمى را كه در فلسفه اسلامى 
براى خود جايى داشته تقريباً نمى يذيرد واتا حدودى آن رارد مى كند.) (اسفار» ج “3 ص 981 .ع"//ج 1 ص 197) ادراكك 
حسى يا احساس» طبق تعريف. حضور صورت هر جيز جزئى مادى و داراى اعراضء نزد ادراكك كننده است ولى بدون ماده و 
جسمانيت» ادراكك تخيلى, حضور صورت هرجيز جزئى ولى غير مادى و بدون حضور ماده در نزد ادراكك كننده استء و 
أذواكةعقلىن ون مورت كل حرج حني ناو قشلن اشنت كنا آن وقول ونه ادراكق كدو أن رغاف) وه خود 
آن ادراك كلى»«عقل» كفته مى شود. ملاصدرا اين معقول را به «معقول اول» و «معقول دوم فلسفى» و معقول دوم منطقى 
تقسيم مى كند. رويهمرفته درجات ادراكاتء به ترتيب عبارتند از: ادراكك حسىء ادراكك تخيلى و ادراكك عقلى. ادراك عقلى 
شامل: (معقول اول)» (معقول ثانى فلسفى) و (معقول ثانى منطقى) و ميان اين درجات مختلف ادراكك. رابطه اى حقيقى و 
اتصالى وجود دارد. يعنى اين درجات مانند تغيير درجه حرارت در آب مى باشند نه درجات ثابت روى خط كش و اصل همه 
ى آن ها موجودات و محسوسات خارجى مى باشد. نكته ى سوّم آن كه «ذهن» به نظر ملاصدرا و فلسفه ى اسلامى- به قوه 
اى از قواى نفس كفته مى شود كه مى تواند اعيان و اشياء خارجى يا نفسانى_درون انسان را ادراكك كندء و همان «قوه ى 
مدركهاى نفس است كه شامل «فهم) و هم جنين «احساس» مى شود و شايد بتوان كفت كه با كلمه ى 151310010 06الا 
در انكليسى يا 15]3110]©/ آلمانى و يا]117©11 1160© فرانسوى فرق دارد و هم جنين به معناى كانتى آن نمى باشد و 
منحصر به فهم و «قوه ى فاهمه) نيست. بديهى است كه به نظر وىء «ذهن» همان مغز و يا عضوى مادى از بدن نيز نمى باشد» و 
هم جنين - همانكونه كه كفتيم - نبايد آن را همجون ظرفى براى معلومات و ادراكات دانست كه بيش از حصول معلومات و 
ادراكات وجود داشته باشدء بلكه در واقع» ذهن» همان ادراكاتِ حاصل شده براى انسان و هم زمان با آن مى باشد.(اسفار - 
+1/18) نكته ى جهارم آن كه فلاسفه بيش از اين فلسفه را به «صيرورت انسانء جهانى عقلانى مشابه و متناظر با جهان حسى و 
خارجى» تعريف مى كردند. ملاصدرا در نهايت نظريهى ادراكات خود به اين نتيجه مى رسد كه انسان به حكم قاعده ى 
اتحادٍ حاسٌ و محسوس و اتحاد عاقل با معقول و قاعده ى وحدت علم و وجود, موجودى است آكاه كه با ادراكك و آ كاهى 
خود در هر نشئه و مرحله ى وجودى (حسىء خيالى؛ عقلى) با موجودات آن نشئه و آن مرحله متحد مى شود. در نتيجه: انسان 
با ادراكك خود از اين جهانٍ مادى و از انتقال ماهياتِ موجوداتٍ خارجى به ذهن و روح خود, در واقع جهانى ذهنى و عقلانى 
مى شود همسان و هماهنكك با جهان مادى؛ - و به اصطلاح فلوطينى» انسان صغير به سبب ادراكك حقايق جهان با جهان و 


كيهان (يا انسان كبير) برابر مى كردد - و بدين طريق ادراكك عقلانى حقايق و اعيان, تطابق با جهان خارجى دارد. (يايكاه 
اطلاع رسانى بنياد حكمت اسلامى صدرا). 


ص: زكرا 


ص: كن 


ص: للا 


كثرت ها در مقام معقولٍ خود به صورت جامع و با وسعتى كه مطابق بر همه ى كثرت ها استء موجوداند. مثل رابطه ى عقل 
شما و معنايى كه در الفاظ شما هستء الفاظ شما صورت نازله ى معنايى است كه در عقل شما است. عقل شما همه ى آنجه 
كه در معانى جزئيه ى الفاظٍ شما هست را به نحو كلى و جامع در خود دارد. صورت علمى آن جه كه از شيئ خارجى در نزد 
شما هست معلول مستقيم درخت بيرونى نيست بلكه درخت بيرونى علت معدّه است تا نفس ناطقه در رابطه با عالم عقول, 
صورتى مناسب درخت بيرونى را در خود ايجاد كند. يس شما به درخت بيرونى عالم مى شويد ولى براساس مبناى غير مادى 
اش و يا به عبارت ديككر شما به درخت بيرونى عالم مى شويد ولى براساس صورت كليه ى درخت. به اين صورت وقتى شما 
اين درخت را نككاه كرديدء روحتان آماده شد تا صورت غير مادى اين درخت -كه مبناى اين درخت بيرونى است- بر نفس 
شما تجلى كند و شما به اين درخت عالم شويد. زيرا اين درختٍ بيرونى و آن درختى كه در عالم عقل هستء همه مراتب 
مختلف يكك جيزند. در اين نكاه ديكر بحث عين و ذهن مطرح نيست. جون بين عالم و معلوم و علم اتحاد برقرار است. 


وقتى بحث وجود و مراتب آن روشن نشود هيج وقت موضوع اتحاد بين علم و عالم و معلوم حل نمى شود و عملا كرفتار اين 
بدنا لاس كويد كبرو تج لدل لمعي ك4دونة كو فان يك 1ل شوق نع قدو قرو ة 01د ؟ إبااراتى كه كر 
عوض شد ديكر اين سؤال معنا نمى دهد زيرا يكك نظام است با مراتب مختلف. اين يكى از نتايج نككاه وجودى به عالم است. 
إن شاءالله اين بحث را در جلسه ى آينده دنبال مى كنيم. 


ص: و#ذكثكنر 


خدا إن شاءالله ما را كرفتار سر كردانى هايى نكند كه از رجوع به خودش و به ييامبرش و به امامانش غافل شويم. 
«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته» 


ص: 11 


جلسه شانزدهم: تضاد بين ثنويت عين و ذهن با تشكيىك 
اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 


اكر به بحث هايى كه كذشت عنايت كرده باشيد» روشن شد كه غرب يعنى سوب كتيويته وايا برداشت انسان از عالم و آدم بر 
مبناى آنجه كه ذهن انسان براى عالم و آدم قائل استء بدون اين كه تلاش داشته باشد با واقعيت زندكى كند. از اين جهت 
فرهنكك غرب يكك فرهنكك وَهمى است و جون رجوع به حقيقت ندارد» يك فرهنكك ظلمانى است. در حالى كه با رجوع به 
«وجود) و تلاش براى نظر به واقعيات» از آن جهت كه هركدام از واقعيات يا مظهرى از عالم غيب اند و يا مرتبه اى از مراتب 


وجود. ديكّر جايى براى فرهنكك غربى و ساخته هاى وَهمى اش نمى ماند. 


تضاد ذاتى انقلاب اسلامى با فرهنكى غربى 


با توجه به اين امر معلوم مى شود اين ما نيستيم كه با غرب دشمنيم» بلكه موضوع از اين قرار است كه همواره حقيقت با مجاز 
داشته باشد» آن دو حتماً با هم دركير مى شوند. در همين رابطه است كه مى كويند تضاد و دركيرى غرب و انقلاب اسلامى 


ودق 1ن تمدق ويا اضران بر (وعوه عبلا شيةى هيمته ىن 


ص: 521 


تمدن غربى بر هوا مى رود. تمدنى كه جيزى جز حكومت اميالٍ سركردان بر روح و روان بشر نيستء اين تمدن جه جايى مى 


تواند در عالّم داشته باشد. به قول سنائى: 


4. 


تو 
همى لافى كه هى من يادشاه كشورم 
يادشاه 

خود نِئْى» جون يادشاه كشورى؟ 


اكر رجوع مان به «وجود) باشد اولك يتتعفيفة وار 5ق ايم جون «وجود) يعنى همان حقيقت. ثانا از جذبه هاى دشمن 
كه حيات خود را در جذبه هاى نفس امّراره قرار داده» به راحتى عبور مى كنيم و اين بهترين شرايطى است كه براى ما ايجاد 


شده است. به قول مولوى: 

در 

جهان جنك اين شادى بس است 
كه 

ببينى بر عَدّو هر دم شكست 


انسان با رويكرد به حقيقت» در مسيرى قرار مى كيرد كه دائماً بيروزى نصيب خود مى كندء كافى است شما متوجه دشمنى 
شيطان بشويدء در آن حالت به هر اندازه كه با او دركير شويد نتيجه مى كيريد. اين يكك واقعيت است كه غرب يكك تمدن 
ذهنى است و ملا-كك موفقيت خود رادر رسيدن به ذهنياتٍ خود قرار داده» معلوم است كه در اين مسير در مقابل سنت هاى 
اصيل الهى كه نظر به واقعيات دارند» همواره شكست مى خورد واين اراده ى خداوند است كه مكتبى را مقابل مكتب ذهن 
كراى غربى قرار دهد كه اصالت را بر حقيقت و «وجود) مى دهد. لذا ازاين نكته نبايد در اين روزكار غفلت كنيم و مرعوب 
هيمنه ى دروغين تمدنى شويم كه صورت ذهنيات انسان هايى است كه به همه ى حقيقت يشت كرده اند و بر باد تكيه مى 
كنند و به اين جهت همواره لرزانند زيرا به كفته ى مولوى: تنها كسى با يشت كرمى تمام مى تواند در اين دنيا بسترى به سوى 
تعالى بسازد كه از تخيل و ريا آزاد شده باشد و نظر به حق و حقيقت كند و بكلويد: 


اى 
حريفان» من از آنها نيستم 


كر 


خيالاتى درين ره بيستم 
سس 


جو اسماعيليانم بى حذر 


از طمطراق واز ريا 
قل 

تعالوا كفت جانم را بيا 
اين 


جود 
ز طفلى رست جان» شد در وصال 
فارغ 


از حس است و تصوير و خيال 


اندر تزايد بال و 
بال وير 
جون 
رسد 
در 
4 
علم» يس بر يا شود 
مر 
يقين را 
را علم او بويا شود 


ص: لجنا 


علم 


جوياى يقين باشد بدان 


آن يقين جوياى ديدست و عيان 
جون 

دهانم خورد از حلواى او 

جشم روشن 

كشتم و بيناى او 

آنج 


ابرو را جنان طرار ساخت 


دلم زد تير و سوداييم كرد 
عاشق 

شكر و شكرخاييم كرد 
عاشق 

آنم كه هر آن» آن اوست 
قل 


و جانء جاندار يكك مرجان اوست 


جون 

بدّزْدم جون حفيظ مخزن اوست 
جود 

نباشم سخت روء يشت من اوست 
هر 


كه از خورشيد باشد يشت كرم 


رو باشد نه بيم او را نه شرم 
رن 
ييمبر سخت رو بد در جهان 
يكك 


سواره كوفت بر جيش شهان 


تمدنى كه جهت كيرى خود رادر مسير تحقق صورت هاى ذهنى خود قرار داده اكر هزار سال شب و روز تلاش كند با جيزى 


صد 

هزاران كوتن ها كر ضف رنيك 
جطلة 

محتاجان جشم روشنند 


هر اندازه انسان بر مبناى فرهنكك مدرنيته فكر كند» در حوزه ى ذهنيات خود فكر كرده؛ با دقيق ترين فكرها نيز از موضوعات 


ذهنى خارج نمى شود. به كفته ى مولوى: 


را كر فكر كردد همجو موى 
او 


از آن دقت نيابد راه جوى 


آن باشد كه او از هر خيال 
دارد 


حجم كسترده ى تبليغاتى غرب» حقيقتى براى آن به همراه نمى آورد زيرا تمدنى است مبتنى بر اومانيسم و سوبزكتيويته. از 
يك طرف رسيدن به اميال انسانى را هدف خود قرار داده و از طرف ديكر در ذهنيات خود به دنبال هدف مى كردد و سعى 
مى كند آن طور كه مى خواهد به عالم؛ معنا دهد و صورت ذهنى خود را بر عالم تحميل نمايد. نجات از اين ظلمات» تنها با 
نظر به حتقيقت مطلق هستى يعلى .خضرت حق» ممكن است و فقنط از ايخ طريق است كه ضما غرف تفى مى شوده زيرا ايخ 
بكة كاعد وى الوق أسية و هذا بر شاف هميق اعدو يه وسوك غود عن قرمابكة و فاه الح و زفق الباطل إذّ الباطل كاق 


157 كر عق مضه دوو 


1م 


/ سورهى اسراءء آيه ى‎ -١ 


طبيعى است كه وقتى حق به صحنه آمد باطل مى رود. باطل جيزى نيست كه بتواند جلوى حق بايستد» مثل اين است كه عدم 


روبروى وجود بايستد. 


در جلسه ى قبل عرض شد بر اين مبنا مى كوئيم: اكر به درستى به حق رجوع كنيم و در بسترى كه مكتب حضرت روح 
اللهك«رضوان الله عليه» بيبش آورده جلو برويم» مسلّم شيشهى عمر غرب شكسته مى شود و آن تمدن وَهمى جون كردى به هوا 
مى رود و تمام مناسبات جهان از حالت شيطانى آزاد مى شود و عصر ظلمات به عصر نور تحول مى يابد. تأكيد ما در اين 
راستا است كه متوجه باشيم در مكتب حضرت امام بر كدام «وجود) و بر كدام ملاصدرا نظر مى شود. روشن است كه به فلسفه 
اى نظر داريم كه رجوعشء رجوع به «وجودا خارجى تشكيكى است و نه وجود مفهومى ذهنى وعرض شد اشكالى كه 
عاد كراب السكد ىك بردو هاسنا عسسشيوف إقاه قرت فى كاه يوأ ره تمل :ار رده براق راو اوور شار بقلب مزق 
يكى از نوشته هاى حضرت امام را انتخاب كردم تا ملاحظه بفرمائيد امام جكونه بر وجودى كه عين خارجيت استء تأكيد مى 
كنند» زيرا مفهوم وجودء تشكيكى نيست بلكه خودٍ وجود كه عين خارجيت استء تشكيكى است و تنها وجود به اعتبار 
خارجيتش تشكيكى است و شدت و ضعف بر مى دارد. ملاصدرا هم كه مى كويد وجود تشكيكى است منظورش «وجودا 
است به اعتبار خارجيت آن و به همين جهت جايى ندارد كه كسى بيرسد منظور او كدام وجود است؟ اكر كسى متوجه باشد 
وقتى از تشكيكى بودن «وجودا سخن به ميان مى آيد منظور مفهوم «وجود) نيستء متوجه مى شود آن فلسفه اى كه انسان را 
به بى عملى مى كشاند در مفهوم وجود متوقف است و آن فلسفه ربطى به آن نوع نكاهى كه ملاصدرا به «وجود) دارد و 
حضرت امام بر آن تأكيد مى كنند» ندارد. 


در نكاه فلسفى و عرفانى كه حضرت امام روح اللهدرضوان الله عليه» مطرح مى كنندء عالم تماماً مظاهر وجود مطلق استء اين 
موضوع را ملاصدرا از نظر عقلى در برهان صديقين اثبات مى كند و عرفان محى الدين بن عربى آن را از نظر شهودى مى 
نماياند. وقتى روشن شد وجود مطلق عين كمال استء يس وجود مطلق» عين علم است. همان طور كه حكمت كمال است و 
از آنجايى كه وجود مطلق عين كمال است» يس عين حكمت است. اينجا است كه مى رسيد به اين نكته ى ظريف كه تمام 
عالم كه مظاهر وجود مطلق استء مظاهر كمال او هستند» يعنى همه ى عالم مظاهر اسماء الهى اند. تأكيدات حضرت امام در 


آثار و كفتارشان راه بسيار ارزشمندى را براى جنين نككاهى به بشر امروز ارائه داده است. در مقابل اين نككاه. مكتب ذهن و 


3 
ب 


ص: لحان 


در نكاه كانت و دكارت» «أبزه) - يعنى نحوه ى بودن اشياء در خارج- مد نظر قرار نمى كيرد جون معتقدند انسان ابزه را نمى 
شناسدء تنها سوبزه را مى شناسد به اين معنا كه آنجه در ذهن است با عملياتى كه ذهن بر روى آن انجام مى دهد, معلوم ما 
امتحدو كازترأبهنابى نجام رسافقه كه اتجه خاد ارج مى شتاسيم اشسكا ذه مالاست وما برانائن عمليات ذه جتوومان 
به آن ها علم داريم نه اين كه آنجه در ذهن داريم انعكاس يديده هاى خارجى باشد و ما براساس آنجه در خارج هست عالِم 
به خارج هستيم. آيا مى توان باور كرد بشر كارش به اين جا برسد كه بككويد من نمى دانم در خارج جه جيزى هست و جكونه 
هست!؟ و مدعى باشد اين انسان است كه معناهايى را به آنجه در خارج هست به واقعيات خارجى تحميل مى كند؟ اين ها 
معتقدند ابزه از سوبزه منفعل است. شما با دقت در اين سخنان خواهيد فهميد در كجاى تاريخ قرار داريد. تاريخ فقط اين 
نيست كه كدام جبهه ييروز شد و كدام جبهه شكست خورهد, تاريخ فكر و انديشه بسيار مهم تر است تا بدانيم كدام فكر در 
كدام كان بو دام وناج ساقير رحدو كاوكن يدها رسيلة 3ك 1 


آيندهى ما 


فعلا-در تاريخى قرار داريم كه دو نوع فكر در مقابل هم قرار كرفته اند و همه ى تلاش بنده شناخت درست اين دو نوع فكر 
ست تا بتوانيد آينده ى تاريخ خود را براساس آينده اى كه اين دو فكر دارند بررسى كنيد. عرض شد نككاهى هست كه ما بر 
مبناى آن نكاهء كه نككاه حضرت امام استء عالم و آدم را مى نكريم و نككاهى هست كه غرب با ثنويت و دوكانكى بين عين و 


ذهنء عالم و آدم را مى نكرد. در متونى كه سعى كرده اند موضوع ثنويت ذهن و عين را مطرح كنند هست كه: 


«ثنويت ذهن و عين» از زمانى كه دكارت تفكر جديدٍ عقلانى را طرح كرد به صورت واضح ترى مطرح شدء دوكانكى ذهن 
وغيو بابخ ميعتابيت كد سعواره يك ذه ناا كر 


ص: 797 
-١‏ مرحوم سيد عباس معارف در كتاب «حكمت أنسى» ص 2735 عين متن كانت را از متن آلمانى آن آورده و اين طور ترجمه 


كرده؛ كانت مى كويد: «آيا ما در وظيفه ى متافيزيكك بدين طريق بهتر ييشرفت نمى كنيم كه اين اصل را بيذيريم كه متعلقات 
أدرا #قه نايف ونوا نا تتعاضك ما منظ ف با تكد 


وجود دارد - شناساكر مثل بنده كه دارم اين ليوان را مى بينم- كه جهانٍ عينى را به عنوان «ابزه) در برابر خود قرار مى دهد - 
ابه به معنى نحوهى تحقق خارجى شيئ است- و آن را از بيرون شناسايى مى كند. اين ذهن است كه فعالا-نه با موضوع 
برخورد مى كند و ابزه به صورت منفعل در اختيار ذهن قرار مى كيرد- ملاحظه كنيد اين سخن معتقد است آن جه در خارج 
است منفعل حكم ذهن است نه اين كه ذهن ما متأثر از واقعيت خارجى باشدء در صورتى كه همه ى بشريت در حالت طبيعى 
حرفشان اين است كه يكك جيزى بيرون هست و ما تحت تأثير آن هستيم - مى كويد: «جهان» خود را به ما نمى شناساند؛ بلكه 
ذهن است كه به طور مستقل واز درون خودء جهان را به تصوير مى كشد). همه ى تمدن غرب بر همين مبنا شكل كرفت و 
فعلا ادامه مى يابد. تمدن غربى با كوشت و يوستش اين نككاه را يذيرفته است كه بنا دارد اين عالم را هر طور كه مى يسندد 
شكل دهد و روح فلسفهى آقاى فرانسيس بيكن همين بود. آيا براى جنين طرز فكرى معنى دارد كه بككوئيد عالم يكك حقيقتى 
دارد كه ما بايد براساس آن حقيقت با آن برخورد كنيم و خود را اصلاح كنيم؟ اين كه شنيده ايد آقاى دكارت انديشه ى 
بيكن را به صورت فلسفى در آورد به اين معنا است كه دكارت مبناى فلسفى سوب كتيويته را تدوين كرد. فرانسيس بيكن بر 
اين اساس كه هر طور انسان بخواهد مى تواند عالم را شكل دهدء كار خود را شروع كرد و يدر تكنولوزى غرب جديد لقب 
كرفت و دكارت با تبيين فلسفى آن فكرء يدر فلسفه ى غرب جديد ناميده شد. بقيه همه يبرو اين دو نفر بودند. مبناى بيكن آن 
بود كه طبيعت هر طور كه ما مى خواهيم هست,ء نه اين كه هرطور كه هست ما بايد با آن هماهنكك باشيم و در جنين بسترى 
شخصيت فكرى خود را شكل دهيم. به جمله ى قبل دوباره دقت كنيد كه مى فرمايد: «جهان» خود را به ما نمى شناساند؛ بلكه 
ذهن است كه به طور مستقل واز درون خود. جهان را به تصوير مى كشد.) دراين جمله شما استقلال ذهن يا سوره رااز 
واقعيتٍ عينى يا ابزه به خوبى متوجه مى شويد واين مسئله ى اصلى معرفت شناختى غرب مدرن و علم جديد است. ملاحظه 
كنيد كه در اين جا سوزه و ذهن است كه مستقل از ابه عمل مى كند يعنى شما هر طور كه خواستيد فكر كنيد و عالم را هر 
طور كه خواستيد شكل دهيد. آيا شما رابطه اى بين اين فكر با بيرون كردن مردم فلسطين از كشورشان بيدا مى كنيد؟ اكر 


نتوانيد بين اين فكر و آن عمل رابطه اى مستقيم بيدا كنيد» حرف ما هنوز روشن نشده است. 


وقتى يكك تمدن معتقد باشد هر طور كه خواست بايد به عالم شكل دهدء يس وقتى مى خواهد آن منطقه در اختيار اسرائيلى 


ها قرار كيرد جهت تحقق آن اقدام مى كند. بدون آن كه 


ص: عاوم 


معتقد باشد جيزى به نام ناموس هستى و سنت هاى الهى در اين عالم جريان دارد كه مانع خواست آن ها است. آن تفكر 
ليقي كنا هوو تسسا السوكة ين داقن سما دوعيل با كوردشاي ناتيت عورد را بعمراد ين اورة :هي رانننا 
اميدوارم به خوبى رابطه ى بين حضور تكنولوزى مدرن را با تفكر دكارت شناخته باشيد. تكنولوزى مدرن نمود تفكرى است 
كه معتقد است انسان هر طور بخواهد مى تواند اراده ى خود را بر طبيعت تحميل كند واين تكنولوزى هاى مهيب صورت 
تحميل اراده ى انسان غربى به طبيعت است. جون در نككاه انسان غربى آنجه مستقل است سويؤه است. ما بنا نداريم در اين جا 
فلسفه ى غرب درس بدهيم ولى اكر عزيزان بتوانند با مبناى نظر به حقيقتٍ وجودء تفكر فلسفى غرب را بررسى كنند مطمئن 
باشيد آن تفكر و تمدن در مقابل شان دود مى شود و ملاحظه خواهند كرد جرا مى كوئيم غرب از دوره ى رنسانس به بعد 


سقوط خود را شروع كرد. 


يس از بيكن و دكارتء هيوم و كانت هم همان تفكر را توسعه دادند و آن ثنويت در وجوه متعددٍ تفكر مدرن ديده مى شود. 
بنده اميدوارم با بحث هايى كه شد روشن شده باشد كانت هم با آن ظاهر اخلاقى كه براى خود ساخته جيزى جز بيكن و 
دكارت نيست. از آن طرف اكر شخصيت فردى بيكن را مطالعه بفرمائيد با شخصيتى روبه رو مى شويد كه هيج بهره اى از 
فضائل انسانى نبرده(1) و نمى توان از رابطه اى كه بين نككاه بيكن به عالم و آدم هست و شخصيت فردى او» جشم يوشى كرد. 
نمى شود انسانى از نظر شخصيتى كرفتار رذائل اخلاقى باشد ولى نككاهى را كه در عالم دنبال مى كند تحت تأثير آن صفات 


داش 


وقتى رجوع به «وجودا محقق شد تمدنى ظهور مى كند كه در اثر آن تمدن ذهن ها و توجهات طورى به عالم مى افتد كه 
عالم را مظهر انوار الهى مى يابد ولى وقتى اصالت به ذهن و خواست و ميل انسانى داده شدء تمدنى محقق مى شود كه 
توجهات را به ظلمات مى اندازد و انسان را يكك قدم از محدوده ى نفس امّاره اش جلوتر نمى برد. ملاحظه فرموديد كه عرض 
شد: در فلسفه ى صدرايى» عالم شهود و غيب داريم» جون هستى را يكك حقيقت مى دانيم با جلوات مختلف و همه ى عالم 
ماش وجوه التو سا لد قيض امات «وجود)» شدت بيشترى دارند و محدوديت عالم ماده را ندارند و در نتيجه مثل يديده 
هاى مادى محسوس نيستند و غيب اند ولى همان وجود در مرتبه ى نازله اش كه با محدوديت همراه است محسوس خواهد 


بود وعالم 


ص: إخاجارا 


-١‏ به سير حكمت در ارويا قسمت فرانسيس بيكن رجوع شود. 


شهود ناميده مى شود. يس ما در تمام عوالم فقط با «وجود) روبه روثيم و همه ى عالم «يكك فروغ رخ ساقى است كه در جام 
افتاده است» اين فروغ در مرتبه ى عاليه اش يكك نحوه ظهور دارد و در مرتبه ى نازله اش يكك نحوه ظهور ديكر. اككر غير از 
اين فكر كنيم به اصالت وجود نرسيده ايم. مكر غير از وجود مى توان در عالم داشت؟ إلأداين كه ماهم به يكك نحوه 


سوب كتيويته دجار شده باشيم. 


در فلسفه ى صدرايى و در نككاه شهودى, عالم شهود و غيب يكك حقيقت اند با جلوات مختلفء ولى در فكر و فلسفه اى كه از 


اين موضوع غافل استء عالم غيب و شهود به عالم خارج و عالم ذهن تبديل مى شود و موضوع ثنويتٍ «ذهن وعين) بيش مى 


انلك 


وقتى اززاصالت وجود غافل شديد اين بحث بيش مى آيد كه حكونه آن جه در ذهن ما است همان هويت را دارد كه در 
خارج است؟ در حالى كه در نككاه اصالت وجود به عالم» معلوم ما در ذهن و در عين» يكك جيز است در دو مرتبه» مثل نور بى 
رنكك است كه جدايى و دو كانكى بين مرتبه ى بالا-بى و يائينى آن نيست. نفس ناطقه با نظر به يديده هاى خارجى كه 
صورت نازله ى وجود غيبى استء به صورت غيبى و علمى آن يديده ها منتقل مى شود و براساس رجوع به مرتبه ى علمى آن 
يديده ها به آن ها علم بيدا مى كند. مرتبه ى نازله و محسوس يديده ها معدّاند تا نفس ناطقه آماده شود و صورت علمى آن 
يديده ها در آن تجلى كند.(1١)‏ 

راز بى فكرى تمدن غربى 

با متوقف شدن در ثنويت عين و ذهنء عمللا بشريت از انديشيدن محروم مى شود جون انديشه عبارت است از آماد كى نفس 
جهت ارتباط با حقايق كلى كه جامع همه ى مراتب مادون است و عقل انسان از طريق تفكرء به حقايق كلى نزديكك مى شود و 
از اين طريق متوجه كلياتى مى شود كه به صورت كثرت در عالم ماده موجوداند.(5) از اين نكته غافل نكرديد كه اكر انسان 
به «وجودا رجوع نكند به انديشه نمى رسدء زيرا انديشه ماده و مبنا مى خواهد, حال اكر مبناى انديشه ى بشر همان ذهن بشر 
باشد به كدام حقيقت مى تواند نظر كند؟ خيالات او مى شود مبناى فكر او بر روى خيالات ديكرش. به قول آقاى ادينكتون 


ص: عنم 
١-اين‏ بحث در كتاب «معرفثٌ النفس والحشر» مطرح شده و در نوشتار «انسان در اسلام» نيز مطرح است. 


-١‏ ملا-حظه فرمائيد كه ملاصدرا مبناى علم ما به مفاهيم كلى را به سير نفس ناطقه به عالم غيب مى داند و اين غير از آن 


جيزى است كه ارسطو مى كويد و موضوع تحقق مفاهيم كلى را با انتزاع ذهن از ما به الإشتراكك كثرات تبيين مى كند. 


انديشه ى غربء مثل راه رفتن كسى است بر روى شن هاى ساحل كه جاى ياى خودش را دنبال مى كند. مى كويد ما يكك 
جيز را در ذهن خود مى سازيم؛ بعد طبيعت را براساس آنجه ساخته ايم شكل مى دهيم و عملاً در ساحل طبيعت جاى ياى 
ذهنيات خود را دنبال مى كنيم» مثل آن كه ما در دوران كودكى در ابرهاى وسط آسمان يكك شير مى ساختيم و سعى مى 
كرديم ابرها را به شكل شير ببينيم. «ادينكتون» مى كويد: «ذهن با قدرت انتخابى يا انتخابكرى اش جريان هاى طبيعت را در 
قالب قوانينى مى ريزد ومى نكرد كه عمدتاً موافق با انككاره ى اتتخاب خود اوست. و مى توان كفت ذهن در كشف اين 
قوانين همان جيزى را از طبيعت بازيس مى كيرد كه در طبيعت نهاده يا به طبيعت نسبت داده). او مى كويد: ويزكى هايى كه 
مافكر مى كنيم در طبيعت يافته ايم» ساخته ى خود ماست كه در طى عملياتِ مشاهده و اندازه كيرى ساخته و يرداخته شده 


وقتى بر روى آنجه در جهارصد ساله ى اخير در غرب بيش آمده دقت شود به خوبى سخنان ادينكتون تصديق مى كرددء تا 
آن جايى كه مى توانيد بيذيريد همه ى تكنولوزى غرب بر مبناى همان ذهنيت كرايى است كه ادينكتون تبيين مى كند. عمده 
اناك كد«روشن شود اكز تسلاق كرشاز قويت ذهنية وعينية شد و اصالت راية ذعنيت رةه داذ ذيكر فكزى در ميان 
نمى ماند زيرا همان طور كه عرض شد فكر مبنا مى خواهدء واقعيتى مى خواهد تا ما با رجوع به آن واقعيت و حقيقت» فكر 
كنيم و بخواهيم تا آن حقيقت خود را بيشتر بر ما بنماياند. اما وقتى رجوع به واقعيت و حقيقتى در ميان نباشد مى ماند يكك 


تاريخ بى فكرى. اين نكته جاى دقت و تأمّل بيشترى دارد. 


مبناى ما كه مى كوئيم در فرهنكك غربى انسان از انديشيدن محروم است آن است كه معتقديم انديشه و تعقل عبارت است از 
كشف حقيقت كلى موضوعاتى كه مورد تعقل قرار مى كيرند. انسان از طريق تعقل بر روى موضوعات؛ جوهر اصلى آن ها را 
مى يابد. حتى در موضوعات محسوس هم انسان به كمكك تجربه متوجه خاصيتٍ كلى موضوعاتٍ مورد تجربه مى شود. در 
آزمايشكاه يكك يديده اى مثل آب را جهت كشف خاصيت كلى آن نسبت به نقطه جوش.ء مدّ نظر قرار مى دهيم و جند بار 
انواع آب ها را حرارت مى دهيم تا به جوش در آيند و با تعقل بر روى آب هاى مختلف در شرايط مختلف در رابطه با نقطه 


ى جوش آب به معرفتى 


ص: م 


-١‏ به كتاب «علم و دين » از ايان باربور» ص 7٠١7‏ رجوع شود. 


دست مى يابيد كه از آن جهت كوهر اصلى همه ى آب ها را به دست آورده ايم و آن اين كه آب مقطر در فشار سطح دريا 
در ٠٠١‏ درجهى سليدتيوس به جوش مى آيد. اين در جاى خود يكك نوع فعاليت عقلى است. جون در يك جمع بندى با به 
كار بردن انديشه» كوهر اصلى آب را نسبت به نقطه ى جوشش يافته ايد. نفس ناطقه تلاش مى كند حقيقت كلى يديده ها را 
كشف كندء حال بحث بر سر آن است كه نفس ناطقه حقيقت كلى يديده ها را از كجا مى يابد؟ حرف مكتب صدرايى اين 
است كه وقتى شما با يديده هاى كثير روبه رو شديد نفس ناطقه آماده مى شود تااز طريق ارتباط با عالم غيب با حقيقتٍ 
موضوع مورد تجربه؛ از آن جهت كه مد نظر استء مرتبط شود. زيرا يديده هاى كثير» نازله ى حقيقت شان هستند و نفس 
ناطقه با آن حقيقت كلى مرتبط مى شودء جه آن حقيقتٍ كلى در كوهر اصلى آب باشد و اين كه در صد درجه به جوش مى 
آيد وجه آن حقيقت كلى و كوهر اصلىء حياتى باشد كه در درختان كثير جريان دارد و درختان كثير مظاهر مختلف آن 


حقيقت كلك باقع 


وقتى نفس ناطقه تحت تأثير يديده هاء توانست با حقايق كلى يديده ها مرتبط شودء تفكر و تعقل شروع مى كردد و به اين 
شكل عقل عامل ارتباط انسان مى باشد با حقايق كلىء نه اين كه عقل انسان عامل ايجاد مفاهيم كلى باشد. سوب كتيويته از آن 
جا شروع شد كه دكارت و كانت كمان كردند ذهن انسان مفاهيم كلى را مى سازد. كانت مى كويد: «ذهن انسان عام ترين 
مقولات را براى روابط و نسبت هاى بين تأثرات دارا است و مفاهيمى جون كل و جزء و جوهر و عرض و علت و معلول را مى 
سازد.(1) اين همان اومانيسم است كه انسان را مركز و محور همه ى حقيقت مى داند در حالى كه ما معتقديم نفس ناطقه از 
طريق ارتباط با محسوساتء آماده مى شود تا حقايق كليه ى جارى در عالم محسوسات را از عالم بالا بككيرد. اين نظر نه تنها با 
نظر فلاسفه ى جديد متفاوت است حتى با نظر ارسطو نيز فرق دارد واين يكى از دلايلى است كه مى كوئيم فلسفه ى صدرايى 


يونان زده نيست و در جهتى حركت كرد كه به غير جيزى رسيد كه ارسطو به آن نظر داشت و غرب جديد را به وجود آورد. 


ملاصدرا در تبيين جايكاه كليات در نفس ناطقه متوجه است كه نفس به عالم غيب وصل مى شود و كليات را به عنوان 
حقيقت - ونه به عنوان مفاهيم- مى يابد و هرجه نفس انسان جهت اتصال به عالم غيب آماده تر باشدء آن حقيقتِ كلى 


ص: اخارا 


١-ايان‏ باربور» علم و دين» ص 7 


همه از بركات اصالت وجودٍ مكتب صدرايى است كه مفاهيم كلى را مرتبه اى شديدتر از يديده هاى متكثر مى داند. 


جهت تبيين تفاوت بين سوب كتيويته و مكتبى كه رجوع به «وجودا دارد» همين مقدار بحث كافى است تا روشن شود مكتب 
حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) عالّم را مظاهر انوار الهى مى بيند به طورى كه همه ى عالم يكك حقيقتٍ يكك يارجه است 


در مراتب مختلف و اين نككاه تفاوت اساسى دارد با نككاه ثنويتٍ ذهن و عين و سوبزكتيويته و ابزكتيويته كردن عالم. 


وقتى با نكاه قلبى متوجه به حقء با بعضى از جملاتٍ بشر امروز روبه رو شويد متوجه خواهيد شد جككونه اين جملات به هيج 
حقيقتى رجوع ندارند. و بشر امروز به جاى آن كه به دنبال حقيقت باشد به دنبال خودش است. در نككاه بشر امروز انسان ه ركز 
با حقيقت يديده ها اتحادى نخواهد داشت و اساساً اتحادٍ بين علم و عالم و معلوم را دركك نمى كند تا در نهايت در اثر اتحاد 
كامل با حقيقت عالم, براساس استعداد باطنى مخلوقات, با آن ها تعامل كند. با نظر به اين نكته است كه ما بايد حقيقت را 
بشناسيم و خودمان را جهت هماهنكى و اتحاد با آن تربيت كنيم. اين نوع تعامل با عالم و آدم تفاوت اساسى دارد با آن جه 
معتقدين به مدرنيته دنبال مى كنند كه بدون نظر به حقيقت مى خواهند ميل خود را بر عالّم حاكم كنند. 


تفاوت نكاه مفهومى و وجودى در عمل 


اكر با قلبى كه متوجه حق استء به سخنان بشر امروز توجه فرمائيد و برايتان معلوم شود اين تمدن به هيج حقيقتى رجوع 
ندارد» راز حقانيت و حضورى كه مكتب اشراقي حضرت امام در آينده ى تاريخ دارد روشن مى شودء همجنان كه معلوم مى 
شود جرا ايشان مى كويند: «عالم محضر خداست».(1) اكر اين سخن امام در همان ابتداى انقلاب درست دنبال شده بود 
اكنون سال ها بود كه از غرب زدكى آزاد شده بوديم و سرنوشتمان غير از اين بود كه هست. حضرت امام«رضوان الله تعالى 
عليه) با اين حرف حيات ديككرى را براى ما رقم زدند ولى ما هنوز آماده ى حضور در آن حيات نشده ايم. زيرا معتقد نبوديم 
شخصيت امام يكك شخصيت اشراقى است و بايد در ذيل آن شخصيت زندكى كرد با احترام به حضرت امام» زند كى ساخته 


و يرداخته ى غرب سويز كتيويته را ادامه داديم. 


ص: ووم 


.1// صحيفه ى امام؛ ج 1 ص‎ -١ 


اكر بخواهيم با نككاه اشراقي حضرت امام, به عالم و آدم بنكريم و مثل ايشان عالم را محضر خدا ببينيم بايد بتوانيم متوجه 
تشكيكى بودن وجود شويم و تمام مخلوقات و سنت ها و حادثه هاى عالم را مظاهر مختلف آن حقيقت بدانيم. اين نكاه در 
آثار فلسفى و عرفانى حضرت امام همواره مد نظر ايشان است. حضرت امام در تقريرات فلسفى شان بابى را باز كردند مبنى بر 
اين كه بايد بين مفهوم علم و وجودٍ علم تفكيك كرد. علم از جهت مفهومى با علم از نظر وجودى فرق مى كند. بنده جهت 
جمع بندى مباحثى كه كذشت متنى از ايشان را به عزيزان ارائه مى دهمء اميدوارم بتوانم دقت ايشان را در تفكيكك بين وجود 
خارجى با مفهوم وجود روشن كنم تا معلوم شود ريشه ى انقلاب اسلامى و تقابل ايشان با استكبار جهانى در كدام معرفت 
قراو دارج عفرت اهام ميق انام كتقد وطلي نهل مقافي د ركه بك مقووع خامى اننك كهخترين لبي ]زا مال تور 
عبارت است از «ظاهِرٌ بنفسه و مُظِهرٌ لغيره» و اين مفهوم به تساوىء قابل صدق بر افراد است0(١)‏ اطلاع ذاريك ونان 4 
وجودى هستند تعريف بردار نيستند» فقط مى توان تعريٍ شرح الإسمى از آن ها داشت, به اين معنا كه با وازه هاى ديكر آن 
را بيان و وصف كرد. هيج وقت از «وجود)» نمى توان تعريف حدّى يا رسمى داشت,ء جون تعريف براى جيزى ممكن است كه 
بتوانيم با وازه اى روشن تراز خودش آن را تعريف كنيم؛ در حالى كه روشن تراز معناى وجودء معنايى نزد كسى نيست. 
حضرت امام«رضوان الله عليه» مى فرمايند: براى علم يكك مفهوم است و يكك مصداقء مفهوم علم تشكيكك بردار نيست. به آن 
علسى كدريكة ود كه مضل عروسكك تود دأزد فى كواتن طلم رداق لم حنم كه ركه واتفسستك به تل مالك كبوث ذارة 
مى كوئيم علم و به علمى هم كه خداوند به خود و همه ى مخلوقات دارد مى كوثيم علم. از نظر معناى علم» همه ى اين ها 
يكك معنا مى دهند ولى از نظر حقيقتٍ علم, يعنى از نظر خارجيتء اين علم ها يكى نيستند. حضرت امام مى خواهند روشن 
كنند اكر با نككاه وجودى به موضوع علم نككاه كنيد بين علم يكك كودك با علم يكك دانشمند و علم خداء فرق مى كذاريد و 
لابين كا سرصروى معام يا كاء اووس ندسل تارك لاسي سبك ور كا نووني عليه معان ل هلي يهان عله 
است در حالى كه قبول داريد بين آن ها تفاوت اساسى هست ولى در عين حال همه آن ها مفهوماً به معناى علم اند. اككر دقت 


بفرمائيد مشكل بشر امروز نيز همين است كه نمى تواند به جنبه ى وجودى عالم نككاه كند. 
ص: 56١‏ 


بسيار فرق است كه قرآن را مفهومى نككّاه كنيم يا وجودى. همان طور كه اكر با نككاه وجودى به علم بنككريم به راحتى متوجه 
مراتب علم آن كودك به محل عروسكش با علم يكك دانشمند به معلوماتش و علم خدا به خود و مخلوقاتش مى شويم» ولى 
اكر با نكاه مفهومى به علم نظر كنيم» مى كوئيم علم, علم است و از اين طريق عظمت هاى فوق العاده اى را كه در عالم وجود 


مفهوم علم به تساوى؛ قابل صدق بر افراد است. و به قول مرحوم حاجى: «كل الممفاهيم عَلَى السّواء... فى نفى تشكيكك على 
الأنحاء»(١)‏ آن موجود ضعيفى كه ادراكك ضعيفى دارد» عالم است و آن موجود شديد وفوق التّمام كه به كل موجودات 


احاطه دارد» آن هم عالم است و در صدق مفهوم علم به نحو تساوىء بين افراد هيج فرقى نيست.(7) 
بعد از آن كه روشن كردند مفهوم علم در همه ى مظاهر و مراتب آن به يك معنا استء در ادامه مى فرمايند: 


«و همانا تشكيكك در مراتب وجود است كه در حقيقت وجود. شدت و كمال داشته ودر همان حقيقت» ضعف و نقصان 


دارند.»)0) 


يعنى وجود از آن جهت كه در خارج است شديد و ضعيف است ولى از نظر معناء وجودء وجود استء همان طور كه علم» علم 
است. وقتى مى كوئيم خحدا وجود دارد اين ليوان هم وجود دارد معنا و مفهوم «وجودا در اين دو جمله به يكك معنا است اما از 
جهت خارج. وجود ليوان در نهايت ضعف است و وجود خدا در نهايت شدت. يس «وجود) يكك جيزى است كه در ذات و 
حقيقت خودش به عنوان يك حقيقتٍ خارجىء داراى شدت و ضعف است. در حالى كه در مفهوم وجود شدت وضعف 


نيست. و در ادامه مى فرمايند: 


«لكن نه در مفهوم وجود كه به حمل شايع صناعى بر هر موجودى صادق استء بلكه در حقيقتٍ وجود و هويت خارجى. و 
بالجمله: هويت خارجيه است كه در آن شدت و ضعف و نقصان و كمال است,. در مفاهيمى كه جز اعتبار» جيزى نيستند» 
تشحكب تشككك نيست.2600 


ص: ا.ءع 


-١‏ مرحوم ملا هادى سبزوارى در منظومه ى خود با طرح بيت مذكور مى فرمايند: مفهوم از آن حيث كه مفهوم است - نه از 
حيث مصداق- هيج نحوه تشكيكك و اختلافى را نمى يذيرد. مى فرمايد: هر مفهومى در نفى تشكيكك مساوى است به هر 
نحوى كه باشد. 

"- ر.كك: تقريرات فلسفه. ج ١‏ ص 8/". 

*- تقريرات فلسفه» ج ١‏ ص ه/ا". 

؟- تقريرات فلسفه. ج ١‏ ص 0/ا". 


به اين دليل ما معتقديم مكتب ملاصدرا يك مكتب فلسفى رسمى نيست زيرا بر تشكيكك وجود نظر دارد و نظر به تشكيكى 
بودن وجودء با تعليم حاصل نمى شود, بلكه با سلوك ظهور مى كند. ملاصدرا معتقد به تشكيكك وجود است و تشكيكك 
وجود رجوع به وجود در خارج دارد يس اين مكتب يكك مكتب ديكرى است غير از آن مكاتب فلسفى كه تا آن زمان مطرح 
بوده است. اكر فيلسوفى آمد و كفت من معتقد به تشكيكك وجود هستم دارد خبر از آن مى دهد كه نظر به حقيقت عالم دارد 
و نكاه او يكك تفكر فلسفى كوشهى حوزه نيست و جون آمده است تا حقيقت را در خارج از ذهن بنكرد حتماً در دلٍ آن 
نكاهء انقلااب اسلامى خوابيده است زيرا خود را مشغول مفاهيم موجود در ذهن نكرده استء مثل انبياء به خودٍ حقيقت نظر 
انداخته و حضور حقيقت را در جاى جاى زندكى خود دنبال مى كند تا در تمام مناسبات به صحنه آورد. جنين انديشه اى 
نمى تواند شاه را كه حجاب ظهور حقيقت است تحمل كند, به دنبال حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه است كه مظهر تام و 
تمام حقيقت مى باشد. شايد آن موقعى كه عرض كردم: وقتى ملاصدرا قلم روى كاغذ كذاشته است به حضرت مهدى عجل 
الله تعالى فرجه و انقلاب جهانى حضرت مى انديشيده؛ دوستان تعجب كرده باشندء در حالى كه بنده براى اين نظر دليل دارم. 
قضيه از اين قرار است كه اكر شما معتقد به تشكيكك وجود باشيد محال است به انقلاب جهانى به عنوان محل ظهور حقيقت» 
نظر نداشته باشيد و دائماً نكاهتان به آن نباشد. اكر به مفهوم علم فكر كنيد و معتقد باشيد كودك علم دارد» خدا هم علم 
دارد» ديكر خارجيتى در منظر شما ظاهر نمى شود كه به آن نظر كنيدء اما وقتى براى هر مفهومى نظر به جنبه ى خارجيت آن 
داشتيد» مراتب آن را مى يابيد و مى بينيد كه علم در خارج ذو مراتب استء مرتبه ى مادون دارد و مرتبه ى عالى و نظرتان به 
مرتبه ى عالى آن مى افتد و عزم رجوع به آن مرتبه در شما شعله مى كشد. وقتى به خارج فكر كرديد به حق فكر مى كنيد 
وقتى به حق فكر كرديد باطل جايى نخواهد داشت و معدوم بودن مظاهر وَهمى آن را مى يابيد. حضرت امام«رضوان الله عليه) 


فرمودندك: 


«بالجمله: هويت خارجيه است كه در آن شدت و ضعف و نقصان و كمال استء در مفاهيمى كه جز اعتبار» جيزى نيستند» 
تشكيكك نيست. و معناى اعتبار اين نيست كه مفاهيم راااز وجودات خارجيه با كارد و جنككال نزع نموده و به قلب و ذهن 
جسبانده اند» بلكه اعتبار 


ص: 507 


به معناى تصور يكك مفهومى است كه قابل انطباق است بر آنجه اين مفهوم را بحقيقته از آن تصور نموده اند.)(١)‏ 


ملا-حظه كنيد كه با ملاءك تشكيكى بودن وجودٍ خارجى روشن مى كنند هر مفهومى اعتبارى استء يعنى مفهوم انسان و 
مفهوم خداء و مفهوم هر جيز ديكرى اعتبارى است و در آن حالت ما با اعتبار سر و كار داريم. اعتبار فقط اين نيست كه يكك 
مفهوم را به يكك طرفه بودن خيابان نسبت مى دهيمء هر مفهومى كه رجوع به خارج ندارد» اعتبار است. نتيجه اين مى شود كه 
اكر تمام توجه ما به وجود نباشد با مفهوم مقولاتِ وجودى به سر خواهيم برد كه تماماً اعتبارى و غير تشكيكى هستند. اكر 
انسان از نكاه تشكيكى به مقولات غافل شود از حقيقت غافل شده: مثل آن كه با علمى به سر مى برد كه در يكك كودكك و 
در خدا مساوى است در صورتى كه حقيقتاً اين ها مساوى نيست. يس جنين انسانى از ارتباط با حقيقت محروم است. 


اكر بحث دقيقى را كه حضرت امام به ميان آورده اند دنبال بفرمائيد كوهر تمام مباحثى را كه در جلسات كذشته عرض كردم 
مى يابيد. بنده انتظار ندارم اين مباحث را به اين شكل و بى مقدمه بيذيريد ولى تصورم اين است كه اكر به متن سخن حضرت 
امام به خوبى دقت و توجه كنيم؛ اين افق روشن مى شود كه جرا ما اصرار داريم بايد به نككاهى كه امام دارند بركرديم, اين 
نوع برخورد كه ايشان با موضوعات فلسفى دارند غير از آن است كه بخواهند شما را عالم كنند» اين نوع سخن كفتن براى راه 
انداختن انسان ها است و در صحنه آمدن آن ها و صحنه را درست نككريستن. اصرار دارند مواظب باشيد از حقيقت محروم 
نشويد. جون حضرت امام و علاءمه ى طباطبائى و شاكردان مكتب آن ها مبناى فكرى ظلمات زمانه را مى شناختند و از آن 
طرف به نورى كه مى تواند آن ظلمات را نفى كند آكاهى داشتند و لذا با تمام قدرت به صحنه آمدند. مى فهميدند غير از 


حضرت امام«رضوان الله تعالى عليه) بعد از آن كه تأكيد كردند مفاهيم در ذاتشان اعتبارى اند در ادامه مى فرمايند: 
«حدود و آنجه وجودات را محدود نموده» عدم است و جيزى نيست تا در آن شدت و ضعف باشد.)(72) 


ص: ارين 


4 ص١ تقريرات فلسفه» ج‎ -١ 


همه ى حرف مكتب اصالت وجود همين است كه بدانيم جه جيزى حقيقتاً وجود دارد و جه جيزى ساخته ى ذهن ما است. 
همين كه شما نظر به ليوان داريد از آن جهت كه ليوان استء نظر به محدودهى وجود كرده ايد. ليوان» وجودى است كه با 
محدوديت خاص ظاهر شده واز آن جهت كه محدوديت در ميان است عدم در ميان است. يعنى نكا به هر جيز محدودى به 
اغتبان محدوديش:» تكاء به جتهى غعدمى آن است و از ان جيهت حزق تست تاشدت و شبعئ :ذاشنه باشد. شما ثمى توائيد 
بكوئيد اين ليوان نسبت به آن ليوانء ليوان تر است واز آن جايى كه هر جيزى كه از مقوله ى وجود است,ء داراى شدت و 
ضعف استء يس ليوان از مقوله ى وجود نيست و خارجيتى را با ليوان بودن خود نشان نمى دهد. بلكه وجود است كه به 
صورت ليوان ظهور يافته و از جهت وجودء خارجيت براى ليوان مطرح است. در اين نككاه اصالت را به وجود داده ايد ولى اكر 
براى ليوان» از آن جهت كه ليوان استء واقعيت و خارجيت قائل باشيد» اصالت را به ماهيت داده ايد و اين نكاه موجب 
حجاب مى شود تا ما با صورتى زندكى كنيم كه در ذهن خود ساخته ايم. در نككاه اصالت دادن به وجود. شما «وجود) را با 
جلوات و مراتب كوناكون در مظاهر مختلف مى بينيد و محدوديت ليوان را به عنوان جيزى كه در خارج تحقق دارد» نمى 
يابيد. وقتى اصالت را به «وجود) داديد و نظرتان به همه ى عالم, به اعتبار وجودشان بود ديكر ليوان و امثال آن را اعتبارات ما 
انسان ها مى يابيد» آنجه هستء وجود است به ظهورات و مراتب مختلف كه يكى از مراتب وجود, ماده استء ماده در مرتبه 


ى خود با محدوديت هاى مختلفء مى شود ليوان و فرش و ميز. 
تفاوت خداى بيامبران با خداى ديكران 
حضرت امام«رضوان اللّه تعالى عليه) فرمودند: 


حدود و آنجه وجودات را محدود نموده» عدم است و جيزى نيست تا در آن شدت و ضعف باشد. و بالجمله: مَثَل علم مفهوماً 


يعنى يائين ترين درجه ى وجود و عالى ترين درجه ى وجود مفهوما و در نكّاهى كه به وجود به عنوان مفهوم بنكّريم؛ يكسان 


است وازاين جهت كه ما مى كوئيم اين ليوان وجود دارد 
ص: 505 


١-رر.كك:‏ تقريرات فلسفه. ج ١‏ صص 8-17/0/؟. 


خدا هم وجود دارد» معنى وجود براى هر دوى آن ها يكسان است,ء ولى در حقيقت اين طور نيست. حقيقت اين است كه 
وجود داراى مراتب است به طورى كه مرتبه ى بالاى آن با اين مرتبه ى يائين آن بسيار تفاوت دارد. يس اكر به خدا مفهومى 
نككاه كنيم وجود خدا و وجود ليوان يكسان خواهد بود و معلوم است كه در اين نكاه ديككر نمى توان خداى قادر حكيم فعَالٍ ما 
ونان وم كرد فنا يعوو كاد د انج كاله ات كديع ركه وطاق كنف الك لق ل او قوع زلا اا لوو 1 


ل 


بعضى ها تعجب مى كنند وقتى مى كوئيم در فكر بعضى از كروه هاى مذهبى؛ آن خدايى كه بيامبران عليهم السلام به ما 
معرفى كردند» نيست. جون اين افراد به معنا و مفهوم خدا نظر دارند. مفهوم خداء براى همه يكسان استء همان طور كه مفهوم 
وجود براى همه ى اشياء يكسان است. ولى حضور خدا در عالم براى همه يكسان نيست. هركس به اندازه ى تزكيه اى كه 
كرد ا دار 3 ]ا ]ان ما لين تعر سنك بوه دوا وج انطله وكفيي ل كرو جه بعر كن ولاق راق انق :ا خددا الاشعة انفيد انا 
خدايى كه آن ها دارند همان خدايى است كه انبياء معرفى مى كنند؟ در مورد اعتقاد به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 
هم موضوع از همين قرار است»ء اكر كسى نتواند به آن حضرت به عنوان «واسطه ى فيض» با نككاه وجودى بنككرد» براى او 
حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه با يكك انسان عادى يكسان خواهد بود. همان طور كه براى لشكر عمر سعدء امام حسين 
عليه السلام و يزيد يكسان بودند. كفتند حسين يكك آدم استء نعوذ بالله يزيد هم به همان اندازه يكك آدم. بنى اميه تبليغ مى 
كردند جرا اهل البيت عليهم السلام براى خود جايككاه ويزه اى قائل اند. اين همان حرفى است كه امروز در فرهنكك ليبرال 
دم وكراسى نيز مطرح مى باشد. مى كويند همه انسان اند و جون انسان محترم است» يس همه ى انسان ها محترم اندء با هر 
انديشه و اخلااقى كه دارند» هم آقاى خمينى محترم اند و مى توانند در اظهار نظر آزاد باشند و هم كارتر و ريكانء رئيس 
جمهورهاى آمريكا محترم اند وحق اظهار نظر دارند و همه ى نظرها محترم است. اعتراض غرب آن است كه جرا آقاى 
خمينى مى كويد كه حرف من حق است و حرف بوش باطل است؟ اككر موضوعات در محدودهى مفاهيم شان مورد بررسى 
قرار كيرند همين است كه در غرب مى بينيد» يعنى اكر به جنبه ى وجودى موضوعات نظر نشود و جنبه ى تشكيكى آن ها 
لحاظ نكردد هيج جيزى بر جيز ديكرى رجحانٍ حقيقى ندارد» رجحانشان بستككى به ميل انسان ها دارد. 


اكر به «وجود) و تشكيكى بودن آن نظر نشود نه تنها نمى توان به مقام اشراقى حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه؛ نظر كرد 


حتى نمى توان به مقام حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه نظر نمود» اين است علت 


ص: م6 


آن كه بايد بر مكتب صدرايى تأكيد كرد و مواظب بود در معارف دينى از اين نككاه غفلت نشود. اين نككاه است كه روشن مى 
كند مقام معصومين عليهم السلام حقيقتاً در مرتبه ى بالاترى قرار دارد و اكر از اين نكاه غفلت شود مقام امامان صرفاً اعتبارى 
خواهد بود هر جند بككوئيد آن مقام را خدا و رسولش اعتبار كرده اند. مشكل ظلمات بشر امروز دقيقاً همين است كه رجوع 
به وجود ندارد تا متوجه باشد حقايق و انسان ها در مراتب مختلف قرار دارند و هركس از نظر درجه ى وجودىء به اندازه اى 
كه وجود خود را به باركاه الهى نزديكك تر كرده در انسانيت كمال بيشترى يافته است. 


وقتى فرهنككك و تمدنى رجوع به وجود نداشت رجوع آن محدود مى شود به مفاهيم و به ذهن و بنا به فرمايش امام: 

در صدق مفهوم؛ هيج فردى بر فرد ديككر مزيت ندارد» فرق از جهت شدت و كمال و ضعف و نقصان در حقايق خارجيه است 
كه يكك كشف در حقيقت كشفيت و ظهوريتء ظهور تام است و ديكرى ضعيف است. از جهت حقيقت خارجيه فردى هست 
كه به تمام حقيقت و سر تا ياى آنء علم است و يكك يارجه حقيقه العلم است. و علم زيد ظل آن حقيقت است و البته ظل با 
ذى ظل يكك سنخيتى دارد و آن اثرى كه صاحب ظل دارد در او هم ديده مى شود.(1) 


حضرت امام در راستاى آن كه اككر از جنبه ى وجودى مخلوقات غافل شديم و به جنبه ى ماهيت آن ها جشم دوختيم؛ عملا 
كرفتار عدم شده ايم در ادامه مى فرمايند: 


حقيقت علم» ماهيت ندارد» جون ماهيت جيزى نيست كه حقيقت داشته باشد. واقعيت و خارجيت همه از آن وجود است و 
ماهية عارت: از حية عدس ‏ وشوه استاو جحي عندمى نقد اثراكت استومفلة الى اش كد موخنن اسك تاش اله 


ى وجودى اتش أتبت :10 


ما در صورتى مى توانيم بين علم كودك با علم خدا فرق بككذاريم كه به علم از نظر وجودى نظر كنيم وكرنه از نظر مفهومى و 
ذهنى هر دو علم يكسان اند. در اين نكاه ناخودا كاه مى يذيريد كه علم؛ علم است. اككر اصالت را به مفاهيم و ماهيات داديم 


بخواهيم و نخواهيم 


ص: .8 


١-رر.كك:‏ تقريرات فلسفه» ج ١‏ صص //-م//ا؟. 
١‏ - رركك: تقريرات فلسفه» ج ١‏ ص /37. 


روحى كه در غرب هست را تأييد مى كنيم. و اككر هم ارادتى به اهل البيت عليهم السلام داشته باشيم» مثل انجمن حجتيه عمل 
مى كنيم كه به جراغانى براى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه مسروريم در حالى كه جوانانمان در زندان هاى شاه در 
حال شكنجه شدن اند و وقتى حضرت امام جشن در يانزده شعبان را تحريم مى كنند به ايشان اعتراض مى كنيم. نككاهى كه 
اصالت را به ماهيت مى دهدء نمى تواند از فرهنكك غربى فاصله بككيرد و ظلمات سوب كتيويته را دركك كند و به انقلااب 
أسلااس ب وجوع :داشه باش ددر حال كه خداؤئد بنى سابد انز اليمكمة عن يههاة ون يُوْت البمكقة قد اوقى خيرا كيرا و 
ها مذكر إلا وار الأناكع عيذ سكو اليدهر كين بطر فل رويك نه وذ 1د من هدو ب كرون سك بك داكن شرف ير 


فراوانى به او داده شده است و جز خردمندان» متذكر نمى كردند.(١)‏ 


شيشكان جتحهر كرحه فراوان كرشيده انك نا دشت انديقه وا از داماث .ديات كوو كنقه ىو فين را وائى سرية مهن ودست 
رااز خرافات ييراست و شريعت را در كنار حكمتء آن جنان كاربردى كرد كه منجر به تحقق انقلابى شد كه بنا دارد بشر 


امروز را از ظلملت دوران نجات بخشد. 


دراين راستا است كه تأكيد مى كنيم «حكمت متعاليه» ميراثى ماند كار و نشانى يايدار از آزادانديشى و عقل مدارى حكماى 
شيعه است؛ نبوغ صدرا جنان حكمت متعاليه را تدوين كرده و عقل را در مسير آيات وّحى و كلمات اولياء معصوم عليهم 
السلام جلو برده كه به حقيقت مى توان كفت: «فلسفه ى صدرايى» بطون وحى و هويداكر كوشه هاى ناييداى شريعت الهى 
است. جناب صدرالمتألهين آن جنان با معارفى رف» مقصدآيات الهى و روايات معصومين عليهم السلام را با براهين عقلى 
روشن ساخته وازابهام به در آورده است كه شخصيتى جون حضرت امام را شيفته ى خود نموده است تا آن جايى كه در 
درس خود در توبيخ كوته فكران كه سخنان ناشايست در مورد ملاصدرا مى كفتند» مى كويند: ملاصدرا و ما ادريكك ما 
افص داه ان مشكلاى وا كه يوسلن سكل اهن مغ مناه عرق اعد رود حل كرد انك 1 


ص: /ار.ع 


.189 سورهى بقره آيه ى‎ -١ 


سوابق فلسفى و عرفانى حضرت امام خمينى «رضوان الله عليه» 
زندكانى حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» داراى جهات كوناكونى است واز مهم ترين ابعاد آن» حيات فلسفى عرفانى 
ايشان است كه به دليل آماده ترون جامعة حنهيتك وزوقية امال عورف يش اذيك زوااق شخميت ايفان در يرده ى ابهام 


مانده و ناكفته هاى فراوانى را در خود جاى داده است. لازم ديدم مرورى كذرا براين وجهه از حيات علمى داشته باشم تا 
معلوم شود جرا ما بر حكمت صدرايى از يكث طرف و به شخصيت اشراقى حضرت امام از طرف ديكر تأكيد مى كنيم. 


مرحوم امام«قدس سره) مدت جهار سال شرح منظومه ى سبزوارى را در محضر آيت الله رفيعى آموخته و با توجه به بيان شيوا 
و متقن ايشان و عمق فكرى به كونه اى مطالب اين كتاب را فرا كرفتند كه در حكمت متعاليه از استاد بى نياز شده و بيش از 
جند روزى در درس اسفار مرحوم رفيعى شركت نكردند و به مطالعه ى اسفار و مباحثه ى آن با مرحوم آيت الله حاج ميرزا 
خليل كمره اى بسنده نموده و از اساتيد به نام در حكمت متعاليه كرديدند. امام راحل در سال هاى /107- 115 شمسى شرح 
فصوص الحكمء مصباح الآقنى و يكقن هار از قتوحالة مكيه و عقاول السائرين را در خدمت مرحوم آيت الله حاج شيخ محمد 
على شاه آبادى تحصيل نمودند. و عمده استفاده ى حضرت امام در علوم معنوى و عرفانى نزد ايشان بوده است. مرحوم شاه 
آبادى بزركك مردى است كه در شكل كيرى شخصيت روح خدا در ابعاد كوناكون آنء از عرفان كرفته تا سياست» نقشى 
اساسى ايفا نموده است» خصوصيات أنس اين مريد و مراد از توان اين جند سطر خارج و شايستهى تفتحص و تعمّق فراوان 


است. 


تدريس حكمت متعاليه در حوزه هاى علميه فراز و فرود فراوانى داشته و دورانى كه امام راحل«قدس سره» به تدريس عرفان و 
دست مايه ى سوداى عوام فريبى خويش ساخته و ملاصدرا را صدرٌ الْكمّره مى خواندندء امام را نيز به كنايه تكفير نموده وغم 
واندوهى كه از هتاكى اين سنكك انديشكان در جاى جاى كفته ها و نوشته هاى آن روح ملكوتى به جا مانده استء نشان از 


ناكفته هاى فراوان دارد.(١)‏ اينان از خود نيرسيده اند كه 
ص: :5 


ى متحجر خورده است ه ركز از فشارها و سختى هاى ديكران نخورده است». صحيفه ى امام» ج ١"ء)ص7376‏ ودر آن نامه از 
شعار جدايى دين از سياست آن جماعت واز آب كشيدن كوزه اى كه مرحوم آقا مصطفى آب نوشيده. خبر مى دهند كه 


جون امام فلسفه درس مى دادند به زعم آن عده فرزند ايشان هم نجس بوده. 


جكونه دركك معناى يكك «استصحاب» نيازمند سال ها تحقيق استء ولى فهم صدها آيه و روايت توحيدىء درخور لحظه اى 
دونك و تأقال تيسة؟ مكرئه'اين اسك كه حكمسة متعالية خاصل تعفل و موشكاقن:هائ فرزانكاتى آاست كهاعمر كراتيهائ 
خويش را به كندوكاو در دركك حقيقت هستى و واقعيت مبدأ و معاد سيرى كرده اند؟! اكر تكفي ركننده ى صدرا هم مى 
خواست در آيات و روايات تدبر كند» ناجار بود براى رسيدن به حقيقتٍ توحيد بيش از صدرا بينديشد و براى تفهيم آن افزون 
بر اسفار بنويسد تا شايد به بخشى از مفاهيم بلند يكك آيه يا روايتٍ توحيدى دست يابد و كوشه اى از معناى آن را دريابد و به 
بهانه ى آن كه فلسفه ريشه در يونان داشته و به دور از مبدأ وحى و روايات معصومان عليهم السلام نشو و نما يافته» تفكر در 
نامل :فست واايى :قابدة زايد ليكارت. اكز يدان.حيت كيؤنانياة و يهلوياة قبل ازما دو فكر شتالخت حسى و ترد ى 
موجودات بوده اندء بايد شناخت هستى و شناخت خالق آن را رها كرد بايد از علم توحيد و نيل به حقايق مبدأ و معاد نيز در 


ازآن جا كه تدريس فلسفه و عرفان در آن دوران مستلزم تحمل صدمات فراوان بوده واز لحاظ منافع ظاهرى و وجهه ى 
اجتماعى نيز جالب توجه نبوده است» عده ى كمى حاضر به تدريس و همجنين ياد كيرى اين علوم بوده اند و آنان نيز كه به 
اين عرصه قدم مى كذاشتند سعى در ينهان نمودن آن داشته اند؛ به همين جهت سير تدريس اين علوم به طور عموم ودر 
مورد حضرت امام نيز كه مورد بحث ما مى باشدء خالى از ابهام نيستء ولى با توجه به آنجه در حال حاضر در دست است» 
حضرت امام«قدس سره) بيش از حدود سال 1708 شمسى به تدريس كتب صدر المتألّهين اشتغال داشته اند و يكك دوره اسفار 
به غير از مباحث جواهر و اعراض» و بخش هايى از آن را به صورت مكرر و بيش از سه دوره شرح منظومه تدريس فرموده 


انك. 


ايشان در حوزه ى عرفان نظرى و عملى» شرح فصوص و مصباح الا-نس و منازل السائرين را سال ها به صورت خصوصى 


تدريس فرموده اند كه از جند و جون اين دروس اطلاع دقيقى در دست نيست. 


از آنجا كه دروس فلسفى و عرفانى حضرت امام«قدس سره» غالباً به صورت خصوصى تدريس كرديده استء حتى بسيارى از 
شاكردان ايشان نيز از جند و جون آن اطلاع ندارند به عنوان 


ص: اين 


مثال آيت الله جعفر سبحانى كه يكى از شاكردان قديمى حضرت امام«قدس سره؛ در فقه و اصول مى باشندء ييرامون دروس 
فلسفى و عرفانى امام جنين مى كويند: امام اسفار را تا بحث علت و معلول تدريس كردند... معاد را هم يكك بار براى افراد 
زبده تدريس كردند و ما را هم خبر نكردند... هركس كفته كه ايشان درس عرفان كفته ايشان را نشناخته است. امام عرفان را 
براى هركسى تدريس نمى كرد. فقط مقدمات فصوص را براى عده ى محدودى تدريس كرد... در بعضى از نوشته ها ديدم 
كه كفن افد امام تمهيذ القواعد باامضباح الأنكس ويس مى كردة أو آن:زمائق كه مايا ايفان بودي اجنين درس :هاب 
نداشتند» اككر هم داشتند خيلى قبل بوده. فكر نمى كنم كه جنين تدريسى كرده باشند.(1) 


همجنين مرحوم استاد سيد جلال الدين آشتيانى در ياسخ به اين سؤال كه آيا شما در درس عرفان امام هم حاضر مى شديد؟ 
كفته اند: نشنيدم كه ايشان درس عرفان داشته باشند» آثار عرفانى امام تأليف است و حاصل تدريس نيستء آن وقت ها اصلل 
نمى شد كسى عرفان درس بدهد.(1) البته ايشان خود در مقدمه اى كه بر شرح مقدمه ى قيصرى نوشته اند درباره ى دروس 
فلسفى و عرفانى حضرت امام جنين آورده اند: امام خمينى«جعلنى الله عن كل مكروه فداه» در حكمت متعاليه به روش صدرٌ 
الحكماء و العرفاء» آخوند ملاصدراء استاد مسلّم ودر حقيقت و بدون مجامله بايد كفت كه آن جناب خاتم حكما و عرفا در 
عصر ما مى باشندء امام قبل از دوران طلبكتى حقير در قم «شرح فصوص» تدريس مى كردند و در زمانى كه نككارنده ى اين 
سطور در قم تحصيل مى كردم. معظم له «شرح منظومه) را براى جمعى از افاضل زمان تدريس مى فرمودند و مدت ها به 
نوسن اسقاز التعغال واشيد 01 


يكى ديكر از شاكردان حضرت امام در فلسفه؛ آيت الله سيد عرٍّ الدين زنجانى است كه ايشان نيز ضمن آن كه بر تدريس يكك 
دوره از اسفار توسط امام تأكيد مى كنند و خود نيز در درس اسفار تا يايان جلد اول حضور داشته اند» ليكن از دروس عرفانى 


ايشان اظهار بى اطلاعى نموده اند. 
ص: 5٠١‏ 
-١‏ يزوهش نامه ى متين» شماره ى لا ص 7594- 700. 


؟- يزوهش نامه ى متين» شماره ى ”, ص /70- 0 


'- مقدمه ى جاب دوم شرح مقدمه ى قيصرى بر فصوص الحكم. ص 6". 


آنجه مسلّم است آن است كه حضرت امام از حدود سال 178 شمسى از تدريس فلسفه و عرفان فاصله كرفتند و به صورت 
يكك فقيه و اصولى تمام عيار وارد صحنه كرديدند كه ديكر سابقه ى بيست و جند ساله تدريس حكمت متعاليه و عرفان ايشان 
از خاطرها زدوده شد و كسانى هم كه بعد ازاين زمان با ايشان آشنا شدند, ايشان را به عنوان يكك فقيه و اصولى متبحر 


شتاخسد. در حالى كه ابشان بيقن از ابن دوراة يه غنوان عدرس كت صدر السالهيق در حوزه شهرت داشهه ائد: 


حضرت امام خود نيز در نامه اى به مؤلف كتاب «بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى» مى نويسند:< اين جانب در زمانى كه 
ساكن مدرسهى دارالشفا بودم مدت ها فلسفه تدريس مى كردم و در سنه ى 168 [ق] به واسطه ى تأهل از مدرسه خارج 


شدم.)10) 


يكى ديكر از اسنادى كه اين مطلب را تأييد مى كند دو اجازه نامه ى عرفانى است كه حضرت امام به دو نفر از شاكردان 
فلسفه و عرفان خويش در سال هاى 115 و117١‏ شمسى داده اند . آنجه از اين دو نامه به وضوح برمى آيد آن است كه 
اناق قد ان قال توحين :ار كدي اليه وات رفن اذ كن عرفاق ماشه قاض كه قري فوسال 1١٠٠‏ شمسى نزد 


مرحوم شاه آبادى به اتمام رسانده بودند را تدريس فرموده اند.70) 
ص: ١١‏ 


.187* صحيفه امام ج  ص‎ -١ 
؟- به جهت اهميتى كه نامه هاى عرفانى حضرت امام در درك عمق روش سلوكى ايشان دارد ترجمه ى آن دو نامه را كه‎ 
. نامه به آقاى ميرزا جواد همدانى (حجت)‎ -١ حاوى معارف بلند عرفانى و فلسفى است خدمت عزيزان عرضه مى داريم:‎ 
ربيع الاول 18 بسم الله الرّحمن الرّحيم خداوندا؛ ياكك تويى و سياس مى كويمت» اى كه‎ 7٠ زمان: / تير 11 مطابق با‎ 
آرزوى عارفين به قله ى كمال احديتش نرسدء و انديشه ى يويندكان از وصول به كبرياى مقدسش كوتاه. عظمتت والاتر از‎ 
آن كه براى ورود به آن راهى يابد» و اسمائت مبرا از آن كه به دام يندار متفكرين آيد. تو راست احديت ذاتى در مقام‎ 
حضرت جمعى و غيبى» واز آنٍ توست واحديت فردى در تجلّات اسمائى و اعيانى. يرستيده تويى در حالى كه خود مى‎ 
يرستى» و يسنديده تويى به هنكامى كه مى يسندى. خداوندا؛ تو را سياس مى كوييم با زبان هاى ذاتى ات كه در عين جمع و‎ 
وجود است براى نعمتهايت كه جلوه كر در آينه هاى غيب و شهود است؛ اى كه بيدايى هنككامى كه ينهانى و نهانى جون‎ 
هويدا. يارى مان كن و يناهمان ده از شرٌ وسوسه ى شيطان, آن راهزن طريق انسانى و راهبر دوستان خويش به دره هاى زرف‎ 
طبيعت ظلمانى» ما را به راه راست هدايت فرما كه برزخيت كبرى و مقام جمع اسماى حسناست. خدايا؛ درود بى يايان فرست‎ 
بر مبدأ وغايت ظهور و صورت و ماده ى اصل نور (كه هيولاى اولى است) و هم او برزخ كبراست جنان جه [دّنى] نزديكك‎ 
شدء بس تعتّنات را رها كرد [ِفَمَّدَلّى] وخراميد» [فكانٌ قاب قوسَيِن] يس در جايكاه يكك كمان كامل با دو قوس وجود و‎ 
تكميل دايره ى غيب و شهود قرار كرفتء [أو أذنى] يا نزديكك تراز آن كه همان مقام عماء استء بلكه در آن جايكاه هيج‎ 
مقامى نيست- بنا بر اصح نظريات- (عنقا شكار كس نشود دام بازكير). و خدايا؛ درود فرست بر آل او كه ظهور الهى را‎ 
كشايش كر و نور الهى را نمايان كرند بلكه نورٌ على نور هم ايشانند» ريشه و شاخه ى درخت مباركه ى زيتون و سدره‎ 


المنتهى هم اوست و هم او جنس و فصل كؤن جامع و حقيقت كليه است. مخصوصاً درود بر آن كسى كه ولايت محمديه را 


به نهايت رسانده» فيض هاى احمدى را يذيرفته» با وصف ربوبيت الهى يديدار شود جنانجه يدرانش با عبوديت آشكار شدندء 
ورك موت بوك ذتى ادو كه كه 0ه زر ورينف أبكقة ا كعات د للكف نو كرك جو شين بن ليوا كسا زوق تروف 
را ييشواء احديت اسماء الهى را جامع و تجليات اول و آخر را مظهر استء حجت غائب منتظر نتيجهى يبشينيان و كذشتكان- 
ارواح ما به فدايش و خداوندمان از يارانش قرار دهد- يروردكارا! دشمنان ايشان را لعنت كن كه راهزن طريق هدايتند و راهبر 
امت ها به كمراهى و حيرت اند. و بعدء آدمى را از ديكر موجودات به واسطه ى يكك لطيفه ى ربانى و فطرت الهى متمايز 
كرده اند» فطرتى خدايى كه آدميان را بر آن طينت آفريد. واين فطرت- به وجهى- همان امانتى است كه در كتاب عزيز الهى 
مورد اشاره شده «نّا عَرَضمًا الَامَاَهَ عَلَى السّمواتٍ وَ الارْض و الجبالٍ فَابَيْنَ أنْ يَحْمِلتَها وَ اشْمَفَنَ مِنْها و حَمَلّها الإنْسانٌ(سوره ى 
احزاب» آيهى 737) ما امانت را بر آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه داشتيم» از تحمل آن سرباز زدند واز آن ترسيدند و 
انسان آن را بر دوش كرفت. واين فطرت همان فطرت توحيد خدا در مقامات سه كانه [ذات و صفات وافعال] بلكه فطرت 
رهاكردن همه ى تعينات و ارجاع همه جيز به او و اسقاط همه ى اضافات حتى اضافات اسمائى است و فانى كردن همه جيز 
است نزد او» و هركه به اين منزلت نرسد از فطرت خدا خارج شده و در امانت يروردكار خيانت كرده و نسبت به مقام انسانيت 
و ربوبيت جاهل و به نفس خويش و حضرت حق ستم كرده است و نزد اهل دل از سابقين نيكك سرشت آشكار است كه نيل 
به جنين جايكاه والا و مرتبه ى بلندى ممكن نيست مكر با رياضت هاى روحى و عقلى و با انديشه هاى مقدس قلبى. يس از 
آن كه جان آدمى از يليدى هاى عالم طبيعت ياكك و ياكيزه شود- جرا كه اين مقامى است كه «لا يَمَسّهُ إلا الْمُطهّرون جز 
باكان را به آن دسترسى نيست- و نيل به اين مقصود حاصل نشود جز آن كه آدمى در كسب معارف الهى همت بككمارد و 
نظر در آيات و اسماء ربوبى منحصر كند به دنبال آن كه انسان شرعى شد بعد از آن كه انسان بشرى بلكه طبيعى بود. يس اى 
نفس تابع هوا كه بر خاكدان زمين جاودانه كرفتارىء از خانه ى تاريكك حيرت انككيز هيولانى بيرون آىء و به سوى «الله) كه 
مقا يحي الكو وسو الى رماي سند ره حي فك الورك كو اج 16ت مك ساي شكال زكرا به ودام اونتر 
خدا واقع شود كه اين همانا رستكارى عظيم و بهشت لقاءٍ ذاتى است كه نه جشمى را بر آن نظر افتاده و نه كوشى از آن خبر 
شنيده و نه بر قلب بشرى خطور كرده است. اى نفس؛ بدان كه تو از مقام جامعيت اسماء و برزخيت كبرا ظهور كرده اى و در 
اين دياز غريبه اى و جاره اى جز بازكشت به وطن ندارى» يس وطن خويش محبوب دار كه اين دوستى از ايمان است جنان 
كه سيد إنس و جن فرموده: بيرهيز و بر حذر باش- خداوند متعال در دنيا و آخرت يارت باد- از اين كه همت خويش صرف 
بل شيك ووذ داف شتوواف تكيواقى كي كدذائو شان كوا انان اسه ا مجر كك برو كان و هباتك نا برد وت كر 
جه غلبه در علوم و معارف باشد- كه اين منزلت درند كان استء يا هم خويش به رياست هاى ظاهرى دنيا صرف كرده تدبير و 
انديشه را بر آن بككمارى كه مقام شياطين است؛ بلكه حتى يوسته و ظاهر عبادات را نيز منظر نظر قرار نده» و نه اخلاق معتدل يا 
نيكو راء ونه فلسفهى كليه يا مفاهيم مبهم راء و نه شيوايى كفتار ارباب تصوف و عرفان ظاهرى و نظم كلام ايشان راء و نه 
غرش رعد اهل خرقه و آذرخش ايشان [كه ادعاى ركبار معارف دارد] هيج كدام را در برابر جشمانت قرار نده» كه همه ى 
آن ها حجابى است اندر حجاب و ظلماتى است انباشته بر هم و صرف كوشش در آن ها مركك و هلاكت است و جنين كارى 
زيان آشكار و محروميت ابدى و ظلمتى است بى يايان. بلكه همت تو بايد در همه ى حركات و سكنات و انديشه و فكرت در 
توجه به خداوند متعال و ملكوت او باشدء جرا كه به سوى خخداى متعال مسافرى و ممكن نيست در اين سفر با قدم نفس راه 
بيموده شود» يس جاره اى نيست جز آن كه با قدم خدا و رسول سفر كنى كه مهاجرت از سراى نفس با كام هاى آن نتوان. 


يس تا هنكامى كه با قدم نفس ره مى سيارىء هنوز از ديار نفس خارج نشده و به سفر نيرداخته اى» در حالى كه مى دانى كه 


مسافر غريبى هستى واين وصيتى است به نفس ستكدل تاريكك بيكاره ى خويش و وصيتى است به دوست موفقم صاحب 
خردى با بينشى درخشان در علوم ظاهرى و باطنى و نظرى دقيق در معارف الهى» دانشمند خردمندٍ نكته سنج روحانى «آقا 
ميرزا جواد همدانى» كه خداوندش به نهايت آمال برساند. من» به جان ست فد 310 دارمل عله وطلاب أن نيستم» از 
مهمات اصول فلسفه ى متعاليه ى الهى هر آنجه نزد خويش داشتم و بعضى از آنجه از اساتيد بزركوار- خداوند سايه ى ايشان 
را مستدام كرداند- و كتب ارباب معرفت و صاحبدلان«رضوان الله عليهم» فرا كرفته بودم بر وى عرضه كردمء واو به حمد 
خداوند متعال به مرتبه ى علم و عرفان رسيده؛ مسلكك عقل و ايمان را ييمود» در حالى كه خود نيز«سلمه الله داراى قريحه و 
سرّى لطيف و قلبى ياكك و طينت سليم و فكرى نيكوست كه لباس علم و راستى بر تن كرده؛ و توكل همه بر خداست در مبدأ 
و معاد واكيداً وصيت مى كنم او را به آنجه اعاظم حكمت و اساتيد بزركوار اهل معرفت. ما را به آن وصيت كرده اند كه 
نسبت به عرضه ى اسرار اين معارف بر غير اهلش يعنى منكران و بى تدبيران و آنان كه از راه حق و انصاف كم كشته اند 
كاملا بخل بورزد» كه آن كوته نظران» ذوقى تار و عقلى كدر دارند و علم و حكمت جز جهالت و كمراهى بر ايشان نيفزايد و 
سنارت ع راذا ويرك اندوز ده كدعب رالد عالق مره فرمودة وو نر لفك الذرا دعا عو ماء و وعم بيو لا بريه 
الطَالِمِينَ الَا تَسَارأًه ما از قرآن آنجه را رحمت و شفاى مؤمنين است فرو فرستاديم و بر ستمكران جز زيان نيفزايد. بيرهيز و بر 
حذر باش- اى برادر روحانى و دوست عقلانى- از اين اشباح مدعى تمدن و تجدد كه آنان جهاريايان رميده و كركك هايى 
درنده و شياطينى انسان نما هستند كه از حيوان كمراه تر و از شيطان يست ترند» و قسم به جان حقيقت كه ميان آنان و تمدن 
آن جنان فاصله دورى است كه اكر اين ها جلوه كنند تمدن واقعى غروب مى كند واكر اين ها غروب كنند تمدن واقعى 
جلوه كند و همانند تو كه از شير مى كريزى تمدن ازايشان در فرار است» كه ضرر ايشان بر بنى آدم از آدمخوار كان بيش 
است و درخواست و وصيتم را تكرار مى كنم كه مرا نزد خداى بلندمرتبه خويش به نيكى ياد كنى (رَبّنَا آنا فى الدَّنا حَسَنَهٌ وَ 
فى الآخره حَسََهٌ وَ قنَا عَذَابَ النّارِا و ما را از آمد و شد با فرومايكان شرور بركنار دار به حق محمد و آله الأطهار عليهم السلام. 
اين وصيت را بنده ى نافرمان كنهكار» سيد روح الله فرزند سيد مصطفى خمينى- خداوند متعال هر دو را بيامرزد و به آنان و 
برادران مؤمن ياداش خير دهد- در صبح روز شنبه» سه روز به آخر ربيع المولود سال يكك هزار و سيصد و ينجاه و جهار بعد از 
هجرت مقدس نبوى صلى الله عليه و آله تحرير كرد.(ر.كك: صحيفه امام؛ ج »١‏ صص: 17-7) -١‏ نامه ى عرفانى به آقاى سيد 
ابراهيم خويى (مقبره اى)؛ زمان: 7٠‏ بهمن 18/117 ذى الحجه 1881 بسم الله الرّحمن الرّحيم حمد و سياس از آنِ خخدايى 
است كه از مَككمن غيب هويت بر حضرت اسمايى تجلى فرمود و اسماى ذاتى او به حقيقت عمايى در حضرت واحديت ظاهر 
شدء و جمله ى نعوت و صفاتش در احديت غيبى وحدت يافت و نعمات وى به وجهه ى باطنى» كسوت يكانكى يوشيد. 
متعالن واتقفزه قر عرق تشية و كذاق و قحل بدن أضل كسد واو راسة كلدهاف عه اسماة و اقهر نام فاق تعقا بق تحيث 
ها. خدايا! يس تو ياكك و منزهى؛ اى آن كه آمال عارفان به اوج كمال احديتش نرسد و اوهام واصفان از رسيدن به كبرياى 
هويتش عاجز مائّد! عظمتت والا-تر از آن است كه راه ورود بر واردى دهدء و الى تو مقدس تراز آن كه محمود حامدى 
شود. اؤليت در عين آخريت و آخريت در عين اوَّلِيتْ تو راست؛ يس تويى كه يرستيده و يرستنده اى. بارالها! تو را به لسان 
هاى ينج كانه ات حمد و سياس مى كوييم در عين جمع وجود, بر آلاى متجلى در غيب و شهود؛ اى آن كه ظاهرى در عين 
باطن بودنء و باطنى در عين ظاهر بودن! بروردكارا! از تو يارى مى جويبم و به تو يناه مى بريم» از شرٌ وسواس خناس؛ راهزن 
طريق انسانيت و راهبر ياران خود به جهنم يرتكاه طبيعت ظلمانى. يس ما را به صراط مستقيم» كه همانا برزخيت كبرا و مقام 


احديتٍ جمع اسماى حش ناستء راهبر باش؛ و درود فرست بر مبدأ ظهور و غايت» و صورتٍ اصل وجود و ماده ى آن كه 


هيولاى اولى و برزخيت كبراست؛ آن كه «نزديكك شد و تعّنات را رها كرد. «سيس فرود آمد» و به اندازه ى دو قوس وجود 
ودايره ى غيب و شهود شد «يا نزديك تر)؛ كه همانا مقام عماء بلكه «لا مقام» است بر اساس عالى ترين رأى: «عنقا شكار 
كس نشودء دام بازكير!» و نيز (درود فرست) بر آل و اهل بيت او كه مفاتيح ظهور و جراغهاى نورندء بل نور بر سر نورند: 
اهَمَنْ لَمْ يَْعَلٍ الله لَهُ نوراً (يؤْديه الِهم) فَمالَهُ مِنْ نور به ويزه بر خاتم ولايت محمدى و مقبض فيوضات احمدىء كه يس از 
ظهور يدرانش به عبوديت» خود مظهر ربوبيت خواهد ده واه رابع هبوره كد كوغرق اميف قد كد لوعف اسك أذ 
امام كه خليفه ى حق در ملكك و ملكوت, و وجودش كنجينه ى اسماى خداى حى لا يموت است؛ امام غايب و منتظر» و ثمره 
و وليدهى اولياى كذشته كه جان هاى ما فداى او باد! و بار خدايا! بر دشمنان او كه راهزنان طريق هدايت و راهبران امت بر 
راه هاى هلا-كت و كمراهى اند» لعنت فرست. و بعد در حقيقتء انسان ميان ساير موجودات به لطيفه ى ربانى و نفخه ى 
روحى الهى و فطرت سليم روحانى ممتاز است؛ (قِطَرَة الله الّتى قَطَرَ النَاسَ عَليِهاا؛ و اين لطيفه ى ربانى؛ به تعبيرى ديكرء همان 
«أفآنت)'است كه خذاوند متعال بدين. كوته نه آن اشارت فرمودة: وان عرض نا الامانه عَلَى السّمواتٍ و الأرض ... الخ» واين 
فطرتء همان فطرت توحيدى در مقامات سه كانه است: واكذاشتن تعئّنات و باز كّرداندن همه جيز به او؛ اسقاط اضافات- حتى 
اضافات اسمايى؛ و فنا و محو جملكى در او. و آن كه بدين مقام نايل نككردد» همو است كه خارج از فطرت ربانى و خائن به 
امانت الهى و سرايا جهل به مقام ربوبيت و سراسر ظلم به حضرت احديت است. و نزد اصحاب قلوب و عرفان و ارباب شهود و 
عيان» كه مسبوق به سابقه ى حسنايند» معلوم است كه حصول اين منزلت و وصول به اين مرتبت» ممكن نيست مككر به رياضت 
هاى عقلانى- يس از طهارت نفس و تزكيه ى آن و وجهه ى اراده و سمت و سوى همت را متوجه به معارف الهيه داشتن» در 
بى تطهير باطن و خالى داشتنش از ما مدوا. يس- اى نفس كه در سراجه ى خاكك مخلد كشته اى- از خخانه ى تاريكك و 
دهشتناك طبيعت به درآى! و به سوى الله تعالى- مقام جمع احدى- و رسول او - آن صاحب قلب احدى احمدى- هجرت 
كن! تا كاهى كه مركك دريابدت- مركى كه همانا نيستى تعينات است؛ در آن صورت اجر تو به عهده ى خداوند است. و در 
سير إلى الله به بدر روحانى خويش «ابراهيم خليل) تأسى جوى و بكو: «وَجَهْتٌ وَجهى لِلّذى قَطر السّمواتٍ و الارض ...»؛ و اين 
همان فوز عظيم و جنت ذاتى لقايى است كه؛ اه َِعَتُ وَ لا خَطْرَ عَلى قَلْبٍ بَشَّرِ.ا عق عه 
دستيابى لذت هاى حيوانى و شهوانى و رياست هاى ظاهرى دنيايى» قانع مباش؛ و خويش را به عبادات و طاعات خرسند 
مكردان؛ و به حسن صورت و زيبايى خداداد بسنده مكن؛ و به حكمت رسمى و شبهات كلالمى خود را راضى مساز؛ و به 
خوش سخنى ارباب تصوف و عرفان رسمى خشنود مباش؛ و به دعاوى و طامات ير سر و صداى اهل خرقه راه مسيار؛ جرا كه 
صرف همت در همه ى اين ها و تكيه بر آن ها شكست وهلا-كت است و (الْعِلمٌ مرْوَ الحجابٌُ الأ-كبرً). نه؛ بل همت تو در 
تمامى حركات و سكنات و افكار و انظار و رهيويى ها بايد هوخ الله تعالى- آفريننده و يديد ورنده و بازكرداننده ات- 
باشد. و اين سفارش و وصيت من است به نفس تيره و ظلمانى و نيز به دوست و سرورم, كه در علوم الهى فكرى روشن و در 
معارف ربانى نظرى دقيق دارد» عالم فاضلء سرور كرامى» آقا سيد ابراهيم خوئى مشتهر به مقبره اى- كه خداى تعالى 
شوكتش را دوام بخشد و وى رابه غايت آمال عارفان و منتهاى سلوك سالكان برساند. يس اين بنده آنجه را كه از انّهات 
اصول حكمت متعاليه مى دانستم بدو القا كردم و از آنجه نزد بزركان از مشايخ و كتب ارباب معارف دريافتم» بهره اى وافر 
بدو رساندم؛ تا بحمد الله اكنون به مراد خويش دست يافته و خويشتن را به جامه ى صلاح و سداد آراسته است؛ و در آغاز و 
انجام» اتكال تنها به خداوند متعال است. و مكرر مى كردانم وصيت خود را به آنجه كه مشايخ عظام به ما سفارش كردند؛ و 


آذ قافن ساختة اسران معازف: ست مكر هه اعلشن برو دهان ركفووة بدحتاق عوارف مكردوو معلتن. نين د اند كد 


والاست نامش- فرمود: «وَ تترّلَ مِنَّ الْقُران ما هُوَ شفاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمنِينَ وَ لا يزيد الظََالِمِينَ الأ كسار و از ايشان«دام عزه؛ 
ملتمس هستم كه نزد يرورد كارش از اين بنده به نيكويى ياد كند و مرا در هيج حالى در دعا فراموش نفرمايد؛ كه به راستى 
دعا درق اعت اكه برائ دوستداران خضر تكن كسؤده امت :ورين اتنا فى الدنا حت نه فى الاخرد خحد :ةو فنا عذات النّار؛ و 
بروردكارا! ما را با نيكان محشور فرما و از همنشينى با بدسكالان از اشرار دورمان كردان؛ به حق محمد و آله الاطهار عليهم 
السلام. وازاين نوشته در روز ١2‏ ذى حجه الحرام 7111781 بهمن117] فراغت حاصل كرد. بنده ى ضعيفء سيد روح الله 


فرزند سيد مصطفى خمينى.(ر.كك: صحيفه امام» ج 3 صص: 94-1 


ص: "داع 


ص: "لع 


ص: علاع 


در اينجا اشاره به بخشى از كفتكوى يكى از نشريات فرهنكى با مرحوم آيت الله حاج شيخ مهدى حائرى يزدى كه حاوى 
نكات ارزنده اى ييرامون دروس و مذاق فلسفى حضرت امام است» خالى از لطف نيست و نكات ظريفى را در بر دارد: 7 
حاج شيخ مهدى حائرى يزدى مى فرمايند : «جون آن وقت اين جيزها در حوزه ى تعليم و تعلمش رسماً رايج نبود» آقاى 
خمينى خصوصاً و اختصاصاً در منزل خودشان به من درس مى دادند و كاهى هم در مدرسهى دار الشفا. بنده يكك دورهى 
كامل منظومه بيش ايشان خواندم... به استثناى فلكيات منظومه. فلكيات را ايشان كفتند كه اباطيل است و فلكيات جديد با اين 


فاقان] متابية كنست.< آفائ خم تن كفتتل امقاق وا متؤانده اند اما ااا يرز خليل كهره اى عناكه كرد انك والذاءية 


ص: خض 


نظر من» درس اسفار ايشان خيلى سنتى نبود تا بتوان كفت سلسله سند ايشان در تعليم اسفار به صدر المتألهين مى رسد. هرجه 
بود حدّت و ججودت فهم خود ايشان بود كه مى توانست از عهده ى تدريس اسفار برآيد؛ زيرا اين خصوصيت اسفار است كه 
سطح آن بسيار شيوا و روان است و زرفاى فوق العاده يبجيده و ييل افكن دارد. شاهدٍ راستين آن» حواشى بعضى از محشين 
اسفار است كه نكات مخدوش و غير وارد به متن بسيار دارد. ايشان علاقه اى به فلاسفه ى مشاء و منطق نداشت. درس اسفار 
ايشان بيشتر جاذبه ى عرفان داشت» عرفان هم بيش آقاى شاه آبادى به خوبى خوانده بودند و دائماً هم مشغول مطالعه ى كتب 
ابن عربى و غيره بودند؛ لذا به اسفار هم از نظر ابن عربى نككاه مى كردندء نه از نظر ابن سينا و فارابى. به كلمات ابن سينا و 
فارابى كه مى رسيدند به كلى ناراحت مى شدند و با توان سرشار عرفانى از تنكناهاى فلسفه خارج مى شدند. روزى كه من 
ايرادى اظهار كردم, ايشان در جواب كفتند: شما بايد از اين كونه سخنان ابن سينا استبراء شويد. بارى» بعد از تمام شدن 


منظومه با دو سه نفر از رفقا .... يبش آقاى خمينى اسفار را شروع كرديم. ده سال طول كشيد كه اسفار را خوانديم.(1) 


اين بود مختصرى از سابقه ى علمى حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» در فلسفه و عرفانء براى آن كه روشن شود آن 
حكيم فرزانه جكونه به فلسفه ى صدالمتألّهين و عرفان محى الدين رجوع داشته اند و جرا معتقدند مسلمانان براى ادامه ى 
اسلام در دنياى امروز بايد به فلسفه و عرفان رجوع كنند. زيرا جامعه ى اسلامى از اين طريق به مبادى لازم جهت آزادانديشى 


و تفاهم دست مى يابد» وكرنه باز به نام اسلام» جامعه به انواع تنكك نظرى ها و تحيجرها كرفتار مى شود. 


خداوند به لطف خود به همه ى ما توفيق دهد كه با عقل و قلب خود به او رجوع كنيم تا بتوانيم بهترين انتخاب ها را در 


زند كى داشته باشيم. 
«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته» 


ص: ماع 


اعاثامهى فرهكفه شماروى لااءاض 41١8-16‏ يؤوهقن نامدى مهتين شماره ى اا ض ع 


جلسه هفدهم: براى شروع 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 
دانشمندان در نكاه مدر نيته 


بحث به اينجا رسيد كه نكناه ثنويت بين عين و ذهن كه در انديشه ى دكارت و كانت ظهور كرد و تمدن غرب مبتنى براين 


كاوشا كرفت به اين شكل بود كه آن جه را انسان غربى در ذهن و فكر خود دارد به عالم تحميل كند, در اين نكاه انسان 
است كه به عالم معنا مى دهدء نه اين كه عالم يكك حقيقتى و معنايى دارد كه بايد كشف شود. 


عنايت فرموديد كه نككاه ثنويت بين عين و ذهنء ذهن را فعّورال و عالم عين را منفعل مى داندء به اين معنا كه هر طور انسان 


مى توان كفت تمدن غرب از اين جا شروع شد كه آنجه ذهن انسان غربى از عالم تعريف كرده به عالم تحميل كرد. در جنين 
نكاهى» دانشمند كسى است كه راه تحميل ذهنيات بشر به عالم را مى داند. در نككاه ثنويتٍ بين ذهن و عين» دانشمند آن كسى 
نيست كه حقيقتى را در عالم سراغ دارد و تلاش مى كند راه كشف حقيقت را يبدا كند. دانشمند كسى است كه بداند جكونه 
آنجه را ذهن يذيرفته است بر عالم تحميل كند. جون همجنان كه ملاحظه فرموديد در نككاه ثنويتٍ بين ذهن و عين» شناساكر 


فعّال و شناخته شده منفعل است و آنجه در ذهن و ميل 


ص: /ااع 


انسان است اصل مى باشد. به همين جهت كفته مى شود در واقع آنجه اين تمدن مى سازد صورت ذهن خودش استء نه 


در مقابل نكاه غربى» نكاهى است كه به «وجود) نظر دارد و سعى مى كند تا هيج ذهنيتى بر تشخيص او از عالم حاكم نشود. 
تلاش عالمان فرهنكك ما آن است تا حقيقتى را كه در عالم هست در جلوات مختلفش بشناسند. اين رويكرد به عالم درست 
عكس رويكردى است كه غرب به عالم دارد كه در آن جيزى به نام حقيقت مدّ نظر نيست. در فرهنكك غربى سؤال از 


حقيقت, يكك سؤال عوامانه و غير علمى است زيرا آن تمدن جايى براى آن نوع سؤال نمى شناسد. 
در مسير قرب الهى 


داتشوقك وفضاق سوية كتيويعة آن كب است كةاراه تحخييل ميل عاق اسان ها ران طبيعث فى اند كر حالى كد ون كاف 
كه حضرت امام«رضوان الله عليه به عالم و آدم دارد اولاً: نظر انسان به حقيقتى است كه در بيرون از ذهن او وجود دارد. ثاثياً: 
آن شقكك» شككى ووازاق جلزاك مكلف انك الها :از طرق ازقاط بط شككن انس مااباجور عا شتلك 
حقيقت ببشتر مى شود و جون با جلوهى نازله ى آن مرتبط شديم آمادكى يذيرش تجلى شديدترى را در خود ايجاد مى كنيم 
وبا تجلى بعد از تجلى» شايستهى قرب الهى مى شويمء در حالى كه در دستكاه سوبزكتيويته جيزى به نام قرب به حقيقت معنا 
نمى دهد و اين مربوط به هر فلسفه اى است كه موضوعش «مفهوم وجودا است زيرا در نظر به مفهوم وجود جيزى به نام قرب 
ديه يناعن وهل ازج بلايديك لوانتي تمجه 0ك كفرورواراقديف ا جيره هاي واقوداى وان حيري 
تجليات ما قبل در ميان باشد و انسان با تلاش خود بتواند مرتبه ى وجودى خود را شدت ببخشد. ولى در مكتب صدرايى كه 
رجوع آن به حقيقت است و حقيقت جيزى است كه دائم در تجلى استء امكان رجوع به مرتبه ى بالا-تر حقيقت براى انسان 
هست. وقتى شما به حقيقت رجوع داشتيد به اندازه اى كه خود را از منيت و خودخواهى و ذهنيات آزاد كنيد» در مقام قرب 
قرار مى كيريد زيرا زمينه ى تجلى مراتب عالى تر وجود را در خود ايجاد كرده ايد و اين تجلى هر جه شديدتر باشد قرب به 


سوى حقيقت بيشتر محفق مى شود. 


ص: لمن 


در جلسه ى قبل عنايت فرموديد كه حضرت امام فرموده بودند از آن جايى كه بايد از اعتباريات عبور كرد و به حقيقت وجود 
رسيد» حتى مفاهيمى كه ما ببإزاى خارجى دارند» جون تشكيكك بردار نيستند»جزء اعتباريات محسوب مى شوند و جون 
اعتباريات عدمى اند يس اكر كسى رجوع به مكتبى بكند كه مفهوم وجود مدّ نظرش باشد- ونه خودٍ وجود - به اعتباريات 


رجوع كرده و به عدم رسيده است. 


ملاحظه فرموديد كه تكليف «وجود) از همه ى اين حرف ها جدا است. وجود يكك حقيقت خارجى ذو مراتب و داراى شدت 
و ضعف است وهر تمدنى كه مقصدش اين نوع رجوع به «وجودا نباشد با اعتبارياتى زندكى مى كند كه در ذهن خود دارد 
حتى اكر آن اعتباريات» مفاهيمى مثل مفهوم علم و يا مفهوم انسان باشد كه مابإزاى خارجى دارند» جون علم و يا انسان را در 
حدّ مفهوم مد نظر دارد» رجوع به اعتبار دارد و اعتبار» ماهيت است و ماهيت هم عدم است. يس عملا دو دستككاه بيشتر نمى 
ماند» يكك دستكاه با اصالت دادن به ذهن؛ آن جه را كه در ذهن دارد بر عالم تحميل مى كند و تمدنى مى سازد كه صورت 
ذهن انسان است بر عالم و آدم, و يكك دستككاه با رجوع به «وجود؛ تلاش مى كند حجاب هاى ذهنى خود را بر طرف كند تا با 


حقيقتٍ هر موجودى مرتبط شود. با شناخت اين دو دستكاه مى توانيم جايكاه مكتب حضرت امام را بشناسيم. 


با توجه به آن جه بيان شد سؤالى كه يبش مى آيد اين است كه جكونه شما مى كوئيد تمام تمدن غرب هيج واقعيتى ندارد» 
كه خودش مى شناسد به عالم تحميل مى كندء مى خواهيم بكوييم تمام اين تمدن - با همه ى آثارى كه شما مى فرماييد- 
صورك ذه ةعرت انك شتها دوق ”نكم ماشيى وار تر عله بن “عدن فيل سورك ذه اندي ارا مين 
بينيد» واقعيت آن ماشين سوارى ظهور حقيقتى نيست» ظهور ذهن سازنده ى ماشين است و اين كه صورت هاى ذهنى خود را 
بر مواد طبيعت تحميل كرده؛ در حالى كه در تمدن هاى سنتى تلاش عالمان آن بوده كه با نككاه وجودى به عالّم؛ استعدادهايى 
را كه حقيقتاً در عالم هست ظاهر نمايند و مشكل اين است كه تا ما رجوع وجودى به عالم نداشته باشيم به همين انعكاسات 
خيالات بشر متمدن اصالت مى دهيم. غافل از اين كه اين تمدن با خياللات شروع شده و همان خيالات را بر عالم تحميل كرده 


و به جاى آن كه سعى كند خيال خود را مطابق واقعيت عالم شكل دهد., عالم را مطابق خيالات خود شكل داده» جيزى كه 


مخالف رويكردى است كه اصالت وجود بر آن تأكيد دارد و سعى مى كند ما بر استعدادهاى حقيقى عالم وجود نظر كنيم و 


عمل انسان رابا يايه ى نظر به وجود شكل مى دهد. 


با نظر به حضرت حقء از آن جهت كه حق همان وجود مطلق استء جايكاه فرهنكك مدرنيته و ظلمانى بودن آن از آن جهت 
كه هيج رجوعى به حقيقت ندارد و كرفتار سوب كتيويته استء ظاهر مى كردد. إن شاءالله به خوبى براى عزيزان روشن شده كه 
در مقابل فرهنكك مدرنيته» فرهنكك مهدويت قرار دارد. وقتى رجوع به عالى ترين مرتبه ى وجود در عالم امكان رجوع به مقام 
الصَببٌ الْمَمّصِلَ بَيِنّالَْْضِ وَ السَمَاء است و وقتى ذات فرهنكك مدرنيته «سوبزكتيويته) و رجوع به ذهن و ذهنيات استء جيزى 
جز اين نمى ماند كه مقابل فرهنكك مدرنيته» فرهنكك مهدويت قرار دارد. وهر اندازه با رويكرد وجودىء بر فرهنكك مهدويت 
تأكيد كنيم به همان اندازه در نفى فرهنكك مدرنيته قدم برداشته ايم. 


سؤالى كه برايتان بيش مى آيد اين است كه جككونه با فرهنككى كه در عين نظر بر خيالات اين همه مظاهر جذاب از خود ظاهر 
كرده فى توان مقابله كرد و بشررا ا سركرداتى در عالت نجات داد؟ جواب اين است كه جون فرهكك مدرئيته ويشه دو 
خيالات دارد فقط با رجوع به حقيقى ترين حقيقت در عالم خلقت مى توان به آن يشت كرد واز مظاهر جذاب آن آزاد شد. 
زيرا با رجوع به حقيقت است كه خيالات فرو مى ريزد» هرجند جلوه هاى زيادى از خود به ميدان آورده باشد. حضرت مهدى 
عجل الله تعالى فرجه يكك حقيقت است كه در دنيا در جمال يكك شخص ظاهر شده است و انقلاب اسلامى در ذيل نظر به 
حقيقت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه» فرهنكك عبور از وّهميات غرب است,ء عبور از وهميات غرب در ذيل وجود 
مقدس امامى كه حىّ و حاضر در عالم نقشى اساسى دارد. زيرا از آن جايى كه كامل ترين وجود از جهت تقدم حضور در 
ال كلقع اررق اسان نكارقات اق تشنرك مونم عه امسن وريه تن اضر دوعا قي اسايق و 
حضورى فعّال دارند. همين طور كه قبل از اين كه عالم خلق بشود وجود مقدس ائمه ى معصومين عليهم السلام به عنوان كامل 
ترين مخلوقات خلق شده اند به همين جهت رسول خدا صلى الله عليه و آله در معراج خود مهدى امت شان را ديدند.10١)‏ 


5١ ص:‎ 


من وَهمى 

وقتى مشخص شد يكك فرهنكك داريم كه رجوع آن به «وجود) است و يكك فرهنكك هم داريم كه رجوع آن به خيالات است 
بس عملا دو نوع انسان داريم با دو نوع تصورى كه هر كدام از خود دارند يكى با من وَهمى خود به سر مى برد و يكى با من 
حقيقى خود روبه رواست. اميدوارم اين نكته به عنوان ميوه ى اين بحث براى دوستان روشن شود تا ملاحظه كنيد انسان مدرن 
در جه تصورى نسبت به خود به سر مى برد و اولياء الهى در جه تصورى نسبت به خود به سر مى برند و رويكرد ما بايد به 
كدام مَن باشد. اكر دستكاه فكرى هر دو مكتب را بشناسيد و معلوم شود يكك مكتب همواره به دنبال آن نوع زندكى است كه 
باصورت هايى كه در خيال دارد روبه رو شود و سعى مى كند آن صورت ها را به عالم تحميل كند و يكك مكتب كمال 
الباق واور الس باسقادن عسو أ كلدو رلك الى كن متيدات سنا رين نياف ب ماشه زابرط رف هردق ادن هيه 
ى مظاهرش بنككرد» با فهم درست اين دو مكتب مى توانيم آنجه در اين زمان رخ مى دهد را درست تحليل كنيم و بدانيم 
انسانٍ كرفتار انديشه ى مدرن اكر به طبيعت هم رجوع كند به دنبال آن است كه ذهنيات خود را در طبيعت بيدا كند. هايد كر 


در اين رابطه مى كويد: 


رو كلمجدوه وجوه كود ورا اكاب انا حرف قف ليه وناك لور كار رياهى ادر اكه بجو ابن 
امر آن است كه ما از بيش قصد كرده ايم كه طبيعت را صرفاً در صورت رياضى دركك كنيم و هر جه را كه به اين طريق قابل 


مقابل اسان عرس اماق انيت كه تلاش من كد تاكروق شود وات اظطريق ارقاطا باستيقك اباد كلك واكر باخوه به هر 
مى بردء با خودى به سر مى برد كه راه أنس با حقيقت را در جان خود كشوده است. انسان غربى اكر بخواهد با خودش به سر 
ببرد با خودى مأنوس است كه سراسر آن يكك خيال است و اطراف او نيز انعكاس خيال اوستء اين همان من وَهمى است كه 
راه به هيج جايى ندارد» هر كجا كه مى خواهد باشد. ولى انسانى كه همه ى تلاشش اين است كه به «وجودا) رجوع كند و در 
غر متظرى با وسود كه عحقيقث عمه حير اسث به سر يبرد وووتشن: واه كشوده اى اسيث به كستره كى كسدرده تريق واقعيك 


عالم و دراين رابطه خود را 


ص: ا؟ع 


.68 دكتر رضا داورىء فلسفه و بحران غرب» ص‎ - ١ 


بنده ى حق مى بيند. جون وقتى «وجودا) را يبدا كرديد مى بينيد كه تمام مخلوقات از نظر وجودى عين ربط به خالق شان 
هستند» در اين حالت خود را نيز بنب به حق مى بينيد و هويت تعلقى خود را احساس مى كنيد. اين حالت» واقعى ترين شكل 
وجودى هر انسان استء وقتى انسان به اين حالت رسيد با خودش به صورتى به سر مى برد كه از يكك طرف تماماً متعلق به حق 
است واز طرف ديكر با وجود همه ى مخلوقات - با همه ى مظاهر مختلفى كه دارند- مأنوس و متحد است. ولى انسانى كه با 
وَهمياتِ خود زند كى مى كند اككر ٠٠٠١‏ سال هم زندكى كندء ٠٠٠١‏ سال در نيستى زندكى كرده استء هر اندازه سعى كند 
قدمى از خود به بيرون نككداشته است. بر عكس انسانى كه رجوعش به حق استء اين انسان به خودش هم كه رجوع مى كند 
باخودى روبه روست كه در همه ى عوالم هستى حضور دارد و دائم تلااش مى كند خودٍ مادون را نفى كند تا در مرتبه اى 
برتر از عالم وجود حضور يابد و در اين راستا همواره انانيت خود را زير يا مى كذارد تا به قرب الهى نايل شود. اين انسان در 


مسلّم است كه «من» جدا شده از خداء يكك مفهوم وَهمى است و تصورى است غيرحقيقى» حال هرجه كرد اين ١من)‏ بكرديم و 
هرجه به اهداف آن تن دهيم و هرجه آن را دراين فضا ارتقاء ببخشيمء نيستى را ارتقاء داده ايم» و نيستى» نيستى مى آورد. 


رجوع به وَهُم مثل رجوع به صفرها است كه هر اندازه اضافه شوند از صفر بودن در نمى آيند. 


از آن جايى كه حقيقت انسان» مثل هر موجود ديكرى «عين ربط به حق» است» بس هر تصورى كه انسان از خود داشته باشد 
ودر آن تصورء احساس تعلق به حق ديده نشود» يكك تصور وَهمى است. ازاين جهت مى توان فهميد تمام سوب زكتيويته يكك 


اكر جايكاه وجودى انسان از نظر حكمت متعاليه روشن شود و سيس بر مبناى آن نككاهء انسان زندكى خود را تنظيم كند حتماً 
به جيزى مى رسد كه شريعت الهى بر آن تأكيد دارد. مسلّم هر تمدنى با فلسفه اى كه دنبال مى كند آينده ى خود را شكل 
مى دهده ما هم اكر خواستيم تمدن اسلامى داشته باشيم بايد فلسفه مان را به صورتى كاملا كاربردى تدوين كنيم. اين هايى 
كه به بهانه ى رجوع به عترتٍ بيغمبر مى كويند فلسفه مى خواهيم جه كارء اين ها خواسته و يا ناخواسته مقابل تحقق تمدن 
اسلامئ ايستاده اند وغري زااضتية فى كندنة تعن دو ركام قليتة بيشتر نداريم» يكك نككاه كه به مفاهيم و ذهنيات و 
اعتباريات رجوع دارد و يكك نككاه كه به وجود و حقيقت نظر مى كند. اككر خواستيد غرب را بشناسيد بايد سوبزكتيويته را 


بشناسيد و اككر خواستيد سوب كتيويته را بشناسيد بايد نسبت اين سوبي كتيويته را با واقعيت و 


ص: ؟مع 


حقيقت مشخص كنيد و اين جا است كه فلسفه به ميان مى آيدء مكر فلسفه جز علمى است كه مى خواهد از موجود و 
احوالات موجود سخن بككويد؟ مى كويد يا اين موجودات رجوع به حق دارند يا مستقل از حق اند. در نكاهى كه تبيين مى 
شود موجودات از نظر وجودى رجوع به حق دارند» فلسفه ى اسلامى شكل مى كيرد و يشتوانه ى عقلى تمدن اسلامى را 
تدوين مى كند. به كفته ى مقام معظم رهبرى«حفظه الله) يايه هاى علم هم بر فلسفه استء فلسفه نباشد علم وجود ندارد. اكر 
استنتاج فلسفى نباشد اصللا علم مى شود بى معنا.(١)‏ 


مَن بندِ به حق - در حالى كه حق عين وجود و حضور است- يعنى منى كه بنده استء منى كه متوجه است بودنش عين ربط به 
حق است و عدم ارتباطشء مساوي عدم وجودش خواهد بودء آن مَنء يكك من واقعى است. جون رابطه ى مخلوقيت خود را 
تيت بختنا لققن كنك كرةةه اسك ا كر السان الحياس كز بنده اسك واقعى ترين احساس ركه بابك تسيثة ووه داشنه 
باشد بيدا كرده؛ اين درست مقابل تفكر اومانيسم است كه انسان در آن تفكر خود را مستقل از همه جيز توهم مى كند و فكر 
مى كند بر همه جيز حكومت دارد و مذهبى ها را متهم مى كند كه با خيالاتشان زندكى مى كنند. معلوم است كه جنين 
تمدنى سقوط مى كند جون از طريق خيالاتش مسيرى را دنبال مى كند كه به ناكجا اباد مى رسد و با نيستى خودش روبه رو 


مى شود. در ذيل نور واقعى قرار نمى كيرد تا تجليات آن نور به او برسد, در نتيجه روز به روز فرسايش بيدا مى كند. 


وقتى انسان من واقعى خود را كشف كرد واز آن منظر به خود و به ساير مخلوقات نككريست,ء همه راعين نياز و ربط به 
حضرت حق مى بيند و تمام تمدن اسلامى بر روى همين نككاه بنا مى شود و تا اين نككاه در فضاى آموزشى ما ظهور نكند هنوز 
در غرب به سر مى بريم و همه ى تصميم كيرى هايمان در وَهميات است و مارا با انواع ناكامى ها روبه رو مى كند و 
برعكسء هر جقدر انسان اين جنين به خود بنكرد كه عين نياز و ربط به حق استء از اين جهت. وصل به هستى است و معلوم 
است كه هستى» هستى مى آورد و همه ى تصميم كيرى هايش با نظر به حق و براى هر جه بيشتر نماياندن حق در عالم انجام 
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مى كيرد و روز به روز با موفقيتى بيشتر روبه رو مى شود. 


ص: ع 


.15/8/1189 سخنان مقام معظم رهبرى«حفظه الله) در بين دانشكاهيان در تاريخ‎ -١ 


حضور در همه ى عالم 


اكر انسان به «وجود) وصل شدء در هر مرتبه از «وجود) قرار بكيرد» در عين شدت و ضعفء خود را در همه ى وجود احساس 
مى كند. به همين معنا وقتى مؤمنين در ذيل امامان معصوم قرار كرفتندء با آن ها هستندء به تعبير امام باقر عليه السلام مثل 
قرارةاشتق انكقت سبابه در كنان انكشت مبالةاون كنار امامشان قزار دارند:13) سكن اث در عرقية ى عالية ى .وجوه كران 
نداشته باشيد ولى عنايت داشته باشيد تفاوت مرتبه عاليه ى وجود با مرتبه ى يائين تر آن در شدت و ضعف است نه اين كه 
يكى جزء باشد و ديكرى كلء مثل رابطه ى نور بى رنكك نازله با نور بى رنكك شديدتر است كه دوكانكى در بين شان نيست» 
ولى بين نور سبز و نور بى رنكك دوكانكى هست. نور سبز شش رنكك ديككر را با خود ندارد اما نور بى رنكك نازله و نور بى 
رنككِ عاليه هر دو همه ى رنكك ها را در خود دارند؛ تفاوتشان در شدت و ضعف استء به همين دليل عرض مى كنم وقتى 
خود راعين ربط به حق ديديدء خود را در جايكاه وجودى همه ى مخلوقات احساس مى كنيد و اين عالى ترين بصيرتٍ ممكنه 
است. وقتى در ذيل نور مقدس امام زمان عجل الله تعالى فرجه كه قطب عالم امكان است و حقيقت وجود تمام عالم ازاو 
استء قرار كرفتيد حقيقتاً با امام هستيدء هرجند كه در مقام نازله باشيد. در جنين شرايطى انسان وصل به هستى است و معلوم 
است كه هستى» هستى مى آورد واين» همه ى حرف بنده است. وقتى كه ما به هستى رجوع كرديم به خوبى حجاب متت و 
اناتت و ماهيت ها رادر مقابل خود مى يابيم و با عبور از آن ها به هستى بعد از هست رجوع داريم و به اين معنا عرض مى 
كنم» هستى» هستى مى آورد تا به مرحله ى قرب برسيد كه كامل ترين برخوردارى از هستى است. 

در دستكاه جوع به «وجوداء انسان «من) خود را بنده مى بيند و بقيه را نيز متوجه اين حقيقت مى كند. ممكن است بفرمائيد 
اين نوع ناه به خود و متذكركردن بقيه نسبت به اين نككّاه جه نفعى دارد, عنايت داشته باشيد وقتى جنان احساس حضورى 
نسبت به بندكى در مقابل حق براى شما ايجاد شدء با بيداكردن جنين حضورىء تمام غرب در مقابل شما ويران مى شود وواز 
زندكى در خيالات نجات مى يابيد. 


ص: عع 


-١‏ به بحارالانوار» ج 6" ص "١‏ رجوع شود. 


سير إلى الله 


اكر كبن ويد ابن كدر ساب يدا حفة اشع افق اق او نو عه ع ع مي شوى حيكر فكل اودر وأسفاف #حميل 
ذهنياتش به عالم نيستء بند حق است يعنى رجوع او به جيزى بالا-تر از خودش استء اين ديكر از غرب عبور كرده است. با 
توجه به اين امر است كه تأكيد مى شود بايد «من» خود را بنده ديد و بقيه را نيز متوجه اين حقيقت كرد و سير الى الحق جز 
اين نيست» هرجند اين سير ساز و كارهاى مفصلى دارد كه ما در حدّ توان محدود خود به آن مى يردازيم ولى ارزش كار به 


باز شدن افقى است كه بتوان آن افق را در هنظر خود نكه واشت 


بنده سعى مى كنم در رابطه با سير الى الله جايكاه مباحث را عرض كنم تا إن شاءالله دوستان متوجه باشند با جه رويكردى بايد 
مباحث و كتاب ها را دنبال كرد. 


اكر معلوم شد مقصد و مقصود ما «سير الى الله است تا جان ما در معرض يرتو انوار الهى قرار كيرد جايكاه تمام مباحث در 
راستاى جنين هدفى مشخص مى شود واكر غير از اين استء خواننده يا شنونده را كرفتار يوجى كرده ايم زيرا ما از آن كروه 
هايى نيستيم كه بككوئيم هر كتاب به يكك بار خواندنش مى ارزد. اين يكك حيله ى سوب كتيويته است تا سركردانى انسان ها 
نيان شرى وقى واد جاسبير الى الله شه برنافة عاو ىاه كارهاي كه سوه ابن سير اسك تن مطلرية ما عوافة بوه اسك كر 
آن برنامه ها براى به دست آوردن انرزى هسته اى باشد تا استكبار نتواند ما را محتاج خودش بكند و ازعزت اسلامى ما 
بكاهد. به هرحال بايد جاى هر برنامه اى در راستاى مقصد اصلى مشخص باشد. وقتى جاى مباحث مشخص شود هركس مى 
تواند نسبت به هدف اصلى جلو برود و مباحث مطرح شده إن شاءالله بركات خود را به همراه مى آورد وكرنه آن مباحث و 


آن فعاليت ها هر جند با رنكك مذهبى باشد مزاحم حيات ما مى شوند. 


در رجوع «الى الله) - در بستر بندكى خداوند- مقصد ما رجوع به حق خواهد بود ودر راستاى رجوع به حق بايد به اسماء 
الهى نظر كرد و رجوع به اسماء در ذيل رجوع به حق قرار مى كيرد. از آن طرف مظهر كامل اسماء الهى» اهل البيت عليهم 
السلام اند كه به طور مشخص در اين زمان حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه مى باشند و بايد دائماً وجود و ظهور آن 
حضرت مد نظر باشد. ملاحظه كنيد دراين مكتب هم هدف مشخص است هم راه. هدف رجوع به «وجودا است به عنوان 


«حق» و راه رجوع به حق است با نظر به اهل البيت عليهم السلام كه صورت كاربردى رجوع به حق هستند. 


ص: ”6 


هدف را بايد در ابتدا به عنوان يكك حقيقت واقعى - و نه ذهنى- شناخت و در راستاى رجوع الى الله بايد نظر به حقيقتٍ 


«وجود) داشت نا كرفتار خداى انتزاعى و مفهومى و ذهنى و اعتبارى نككرديم. 
ملاصدرا و شروع تاريخ جديد 


ملاحظه فرموديد با ظهور دولت صفوى - به عنوان اولين دولت شيعى- غرب با اعزام مستشاران خود سعى كرد جاى يايى براى 
غوذ دنا دولة ناز كتد و اتديقةى ودرا دو هناة اشداى انرير مناسبات رسكن نا القاء ثمايد» عمال اتديشه الى 5 
دكارت بايه كذار آن بود و بحث شد. ملاصدرا با آن هوش فوق العاده اى كه داشت - همان بصيرتى كه در علالمه ى 
طباطبائى و اصول فلسفه و روش رئاليسم شان ملا-حظه مى كنيد- متوجه مى شود بايد كارى كرد كه دنياى جديد در اين 
مله ما زا ال حقيقت غافل تكند. حون خلاوه ب ستشازان غرس» الماريوة قز دن وشتكاه صنو رفت و آمذ ذاشعيد و آقاق 
امين استرآ بادى يايه كذار انديشه ى اخباريون, با شاه عباس ارتباط داشت كه البته نمى توان انديشهى اخبارى كرى را بى 
تأثير از انديشه ى حسى و ذهنى ارويائيان دانست.(1١)‏ ملاصدرا متوجه شد معضل بيش آمده بزركك تراز اين ها است كه بشود 
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-١‏ مرحوم شهيد مطهرى در كتاب «ده كفتار) مى فرمايد: يكك جريان مهم و خطرناكى در عالم تشيع در جهار قرن بيبش تقريباء 
در موضوع اجتهاد بيدا شد و آنء موضوع «اخباريكرى» است. و اكر كروهى از علماء مبرز و دلير نبودند و جلو اين جريان نمى 
ايستادند و آن را نمى كوبيدند معلوم نبود كه امروز جه وضعى داشتيم... به هر حال مكتب اخباريكرى ضد مكتب اجتهاد و 
تقليد است. آن اهليت و صلاحيت و تخصص فنى كه مجتهدين قائلند او منكر استء ملا امين استرآبادى كه مؤسس اين 
مكتب است و شخصا مردى با هوش و مطالعه كرده و مسافرت رفته بود كتابى دارد به نام «الفوائد المدنيه». در آن كتاب با 
سرسختى عجيبى به جنكك مجتهدين آمده. مخصوصا سعى دارد كه حجيت عقل را منكر شود . مدعى است كه عقل فقط در 
امورى كه مبدأ حسى دارند يا قريب به محسوسات مى باشند (مثل رياضيات) حجت است. در غير اين ها حجت نيست. از قضا 
اين فكر تقريبا مقارن است با يبدايش فلسفه ى حسى در ارويا. آن ها در علوم» حجيت عقل را منكر شدند و اين مرد در دين 
منكر شد. حالا-اين فكر را اين مرد از كجا آورد؟ آيا ابتكار خودش بود يا از كسى ديكر كرفته؟ معلوم نيست. يادم هست در 
تابستان سال ١777‏ شمسى كه به بروجرد رفته بودم و آنوقت هنوز مرحوم آيت الله بروجردى اعلى الله مقامه در بروجرد بودند 
و به قم نيامده بودند» يكك روز سخن از همين فكر اخباريين شد. ايشان در ضمن انتقاد از اين فكر فرمودند كه ييدايش اين 
فكر در ميان اخباريين اثر موج فلسفه ى حسى بود كه در ارويا يبدا شد. اين را من آن وقت از ايشان شنيدم» بعد كه به قم 
آمدند و درس اصول ايشان به اين مبحث يعنى مبحث حجيت قطع رسيد من انتظار داشتم دوباره اين مطلب را از ايشان بشنوم 
ولى متأسفانه جيزى نككفتند. الآن نمى دانم كه اين فقط حدسى بود كه ايشان ابراز مى داشتند يا مدركى داشتند؛ من خودم 
تاكنون به مدركى بر نخورده ام و بسيار بعيد مى دانم كه اين فكر حسى در آن وقت از غرب به شرق آمده باشد. ولى از طرف 
ديكر ايشان هم بى مدركك سخن نمى كفتند . 


راحتى آن رااز سر جامعه ى شيعه رفع كرد و جاره ى كار را آن ديد كه خود را از دستككاه دولت صفوى آزاد كند و مكتب 
اصالت وجود را كه درست مقابل انديشه ى غرب و اخبارى كرى است تدوين نمايد و كوهر مكتب اسلام و تشيع را براساس 
شرايط جديدى كه به وجود آمده؛ به صحنه آورد؛ او خوب مى دانست در جنين شرايطى اكر تشيع بخواهد به صورت 
كاربردى جواب كوى نياز جامعه به علوم انسانى باشد فلسفه ى مخصوص خود را مى خواهد. ملاصدرا خيلى زود فهميد 
آيندهى تشيع بايد با جه انديشه اى تغذيه شود تا آن جايى كه كسى مثل علامه طباطبائى«رحمه الله عليه» با آن عظمت» 
بكويد: «ما همه بر سر سفره اى نشسته ايم كه مرحوم آخوند [ملاصدرا] يهن كرده است». از آن عجيب تر حرف حضرت 
امام«رضوان الله تعالى عليه؛ است كه مى فرمايند: ملاصدرا و ما ادريكك ما ملاصدرا؟!(1) بنده بسيار مايلم بتوانم جايكاه اين 
حرف را براى مخاطبانى كه موضوع وجودٍ تشكيكى را دنبال مى كنند روشن كنم كه جككونه حضرت امام از طريق اين جمله 
وعدهوى حضور تفكر ملاصدرا را در آيندهى تاريخ مى دهند و مقام معظم رهبرى با هوش سرشار خود معتقدند فلسفه ى 
ملاصدرا جاى خالى خويش را در انديشه ى انسان اين روزكار مى جويد و سرانجام خواهد يافت.(؟) ملاحظه كنيد مقام 
معظم رهبرى جه آينده اى را براى مكتب صدرايى بيبش بينى مى كنند. جون تمام مسئله ى تمدن آينده موضوع رجوع به 
«وجود) است به روش صدرايى آن. به همين جهت ملاصدرا بدون هركونه غلوى آن كاد راشكية ساله فى اند 
متعالى تر از «وجودا مطرح نيست و حكمتى كه «وجود) مد نظرش باشد» حكمت متعالى است. روبه روى وجود تشكيكىء. 
مفهوم است و فكر كانتى و دكارتى و اخبارى كرى امين استرآبادى. اين جاست كه ملاصدرا متوجه است بايد خارج از 
دركيرى هاى جزئى به تدوين مكتبى ببردازد كه بتواند روح زمانه را تغذيه كند. همين طور كه فقهاى اصولى ما در مقابل 
اخباريون. فقه را تدوين كردند و جهت ادامه ى ديندارى در اصول عمليه راه كار نشان دادند. ملاصدرا مكتبى را تدوين كرد 
كه موضوع «وجودا در آن مد نظر قرار مى كيرد. نظر به «وجود) از آن جهت كه تشكيكى است و عين خارجيت استء عظيم 


ص: اع 


به حقيقت «وجودا داشت.(1١)‏ اشخاصى مثل حضرت امام و حضرت علامه طباطبائى با تسلط بر اين همه روايت باز معتقدند: 
ملاصدرا در تبيين موضوع توحيد كمكك زيادى كرده است. جون ملاصدرا با آن عقل و فهم فوق العاده اش انديشه اى را 
مبتنى بر روايات و آياتٍ توحيدى تدوين كرد كه امروز اسلام بتواند در مقابل غرب سويز كتيويته حرف داشته باشد. از اين 
جهت حكمت متعاليه زيان ارائه ى دين است در فضايى كه سوب كتيويته مى خواهد هر حقيقتى را نفى كند وكرنه از نظر 
اعتقاد فردى بالأخره هركس مى تواند يكك طورى ديندارى كند. 


وقتى متوجه شديم نظر به «وجودا يكك كار اساسى ست تااز يكك طرف «سير الى الله براى ما درست انجام كيرد واز طرف 
ديكر از روح سوبزكتيويته آزاد شويم» عرض مى كنم مباحث معرفت نفس با توجه به اين كه نظر به جنبه ى «وجودى» نفس 
ناطقه دارد» اين كار را ممكن مى كند. 


بركات رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 


در راستاى رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه» موضوع ضرورت شناخت انقلاب اسلامى از يكك طرف و نفى غرب 
اذخ قبوكر يه ماف عدر هده انظاز :داز نهنا به تكو يدا كا كله كك موإبغة را كاسين و وااتريه ينيدا كاه 1 
ه ركدام دارند مباحث را دنبال كنيد تا درست شروع كرده باشيد. ملاحظه كرده ايد كه در ابتداى كتاب «آشتى با خدا از طريق 
آشتى با خودٍ راستين» بحث «يوجى جرا؟) مطرح مى شود و با توجه به آن مباحث موضوع معرفت نفس «نبال مى كردد. بنده 
مطمئن هستم اكر به ملاصدرا بكوييد جايكاه مباحث خود را روشن كندء جايكاه تكك تكك مباحث و كتاب هايش را با 
رويكرة خاصى كه دارد روشن فى تمايد. حي اكر نكته ان وأ از جاى دذيكرو ان كتاب هائ ذيكر مؤلفاتن آورذه جوق در 
جهتى كه خودش دنبال مى كند از آن نكته استفاده كرده؛ مستند به آن مؤلف نمى كند زيرا مقصد نويسنده ى آن نكته جيزى 
غير از مقصدى است كه ملاصدرا دنبال مى كند. بعضى ها به ملاصدرا ايراد مى كيرند كه جرا عين جمله ى غزالى را آورده 
ول فى كويد ابو سيكق من اسنكبى كني قيال آنا كنع اكه كال كيده رجه ميت مكدر تلاصدر ا يت 


ملاصدرا آن 
ص: /517 
-١‏ مرحوم شهيد مطهرى«رحمه الله عليه در رابطه با اصالت وجود و هويت تعلقى معلول مى فرمايند: «اين نكته از شاهكارهاى 


ص 10. 


سخن غزالى را در دستكاه خود مطرح كرده كه هركز غزالى آن را از آن جهت مطرح نكرده و شايد اكر آن جمله در فضايى 
كه ملاصدرا مى كويد به غزالى نسبت داده شود» تهمت به غزالى باشد. جون آن سخن در جملاءت ملاصدرا رجوعش به 
وجود است در حالى كه غزالى ضد فلسفه است. روى اين اساس عرض مى كنم وقتى بخواهيم مباحث را دنبال نماييم ابتدا 
بايد جاى آن ها را بيدا كنيم. وقتى مقدمه ى معراج السعاده و جامع السعاده و كيمياى سعادت را نككاه كنيد هرسه كتاب بحث 
معرفت نفس را آورده اند. ولى آن را در بستر علم حصولى براى اثبات جاودانه بودن نفس ناطقه ى انسان آورده اندء بدون 
آن كه قصد شان از معرفت نفس نظر به «وجود) باشدء اين نوع بحث كه آن ها در رابطه با نفس ناطقه كردند با آنجه 
ملاصدرا در اسفار مطرح مى كند تفاوتٍ جايكاه دارد و بركات بحث نفس اسفار به جهت آن است كه با مبناى اصالت وجود 
واللش كج يمشن ونه ان مسد رورس كور ندل يج خ هوا عل لتر وتافي مدو مين كاك عام يلاف 
قوا است. ما بايد بدانيم هر علمى به كجا اشاره دارد و دانشجو و طلبه بايد بداند جه جيز را مى كيرد و براى جه مى كيرد. ما 
بحث اصالت وجود را بايد براى آينده اى دنبال كنيم كه عصر نظر به ماهيت» به عصر عبور از ماهيت تبديل شده است. وقتى 
متوجه شديم هر عالّمى نظم خاص خود را دارد و عالّم مدرن نظم كانتى دارد و ما در حال حاضر با فهم جهانٍ مدرن مسائل را 
مى فهميم نه با فهم ابن سينا و سعدى و فردوسى و مولانا و ملاصدرا واز آنجايى كه عصر فرو ريختن نظم كانتى ظاهر شده؛ 
غفلت از نككاه وجودى ملاصدراء غفلت از جهت كيرى آينده اى است كه ما بايد در آن قرار كيريم» هرجند در حال حاضر ما 
هنوز با ارزش هاى غربى مى فهميم ولى توجه دل ها به جايى است كه ملاصدرا متذكر آن است و بحران غرب سوب زكتيويته به 
ما مى فهماند كه مسئله ى اصلى ما بايد نظر به «وجود) باشد و در اين راستا آينده ى تاريخ ما با مسئله ى ديكرى غير از آنجه 


علوم انسانى غربى مدّ نظر دارد روبه رو خواهد شد. 


جهانى كه ملاصدرا در ادامه ى ابن سينا و محى الدين روبه روى ما قرار مى دهد جهان صلح با انسان ها و با طبيعت استء اما 
جهان دكارتى جهان بيكانكّى با طبيعت است. در آن جهان» طبيعت مقهور است و انسان قاهر و غالب. درست است كه ما در 
حال حاضر به جيزهايى مى يردازيم كه نياز اساسى ما نيست ولى نككاهى كه حضرت امام«رضوان الله عليه) به ما داد منجر به آن 


شد كه حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه در منظر ما قرار كرفت. بنده نمى خواهم بككويم نتيجه ى نكاه حضرت 


ص: رضن 


امام به عالم و آدم بلافاصله ظاهر مى شود ولى مى خواهم عرض كنم اكر زمينه سازى لازم انجام كيرد نتيجه ى فوق العاده اى 


نصيب جامعه ى ما مى شود. 


در راستاى رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه» موضوع اثبات انقلاب اسلامى و نفى غرب در ميان مى آيد» جون 
روشن شد كه غرب حجاب رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه استء زيرا سوب كتيويته به هيج حقيقتى رجوع ندارد 
تا بتواند به «السّمِبٌ الْمتَصِلَ بين الَدْض و السّمَاءِ نظر كند و مباحث نقد غرب با اين رويكرد مطرح شده تا حجاب نور مهدى 
عجل الله تعالى فرجه شناخته شود وكرنه نقد غرب به خودى خود هيج دردى را دوا نمى كند و صرفاً يك رست يست مدرن 
است. بنده هيج وقت به شما توصيه نمى كنم هر كتابى كه به نقد غرب مى يردازد را بخوانيد» بسيارى از كتاب هاى نقد غرب 
همان غرب است. ما نقد غربى كه در ذيل شخصيت حضرت امام» موجب رجوع به مكتب اشراقى حضرت امام مى شود و 
نهايتاً ما را به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه رهنمون مى كندء مى يذيريم؛ ما غربى را نفى مى كنيم كه حجاب رجوع به 
حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه است و انسان ها را كرفتار سوب زكتيويته كرده است. 


فراهم كردد واز آن طرف مقدمه ى ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه شود. مباحث مربوط به انقلاب اسلامى و امام 


خمينى«رضوان الله عليه را با توجه به اين امر دنبال مى كنيم و شما نيز به جايكاه مباحث توجه داشته باشيد. 
از كجا آغاز كنيم 


در ابتداى جلسه ى اول عرض شد براى اين كه بتوانيم درست فكر كنيم بايد مبادى درستى داشته باشيم و روشن شد در حال 
حاضر حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه مى توانند براى مردم ما مبادى قابل يذيرشى باشند و از آن جايى كه كليه ى 
مباحث مطرح شده توسط اينجانب با نظر به شخصيت علمى و عرفانى حضرت امام«رضوان الله عليه) بوده» تصور خودم آن 
است كه همه ى مباحث در دستكاهى منسجم كنجانده مى شود واز آن جايى كه كرايش به حضرت امام جيزى نيست كه با 
كتاب و درس به دست آيد و به خودى خود يكك روحى است كه خداوند در انسان هاى اين عصر قرار داده» تمام مباحث 
تذكرى است در جنين افقى. حقيقتاً بنده نمى توانم بيرون از اين افق سخن بكُويم و يا جيزى بنويسم, به همين جهت نمى توانم 


هر سخنى را - هرجند سخن خوبى باشد- بككويم ويا در مورد هر موضوعى قلم بزنم. تنها به موضوعى مى توانم نظر كنم كه 


ص: رضنا 


در راستاى رجوع به حضرت امام«رضوان الله عليه» باشد و متذكر آن رجوع كردد. به بنده بيشنهادهايى مى شود كه مثلا در 
موضوعى سخن بككويم» حقيقت اين است كه اكر نتوانم در آن موضوع نظرها را به حضرت روح اللهارضوان الله عليه؛ معطوف 
دارم - بدون آن كه تعارف كنم- نمى توانم آن يبشنهاد را بيذيرم. در اختيار خودم نيست كه براى عزيزان يكك موضوع دينى 
بيدا كنم و در جهت تبيين آن موضوع سخترانى كنم, بايد حضرت روح اللهارضوان الله عليه» را در جلوى خود ببينم تادر 
راستاى رجوع به او حرف بزنم ويا جيزى بنويسم.(1) تصور خودم از خودم اين استء» حال اين به عهده ى شماست كه 
تصديق كنيد يا نفى نمائيد. به عنوان مثال مباحثى مثشل «برهان صديقين» و «حركت جوهرى» و «آن كاه كه فعاليت هاى 
فرهنككى يبوج مى شودا و «اسماء حسنا؛ دريجه هاى نظر به حق» كمكك مى كنند تا تصور صحيحى از حضور حضرت حق در 
هستى داشته باشيمء جيزى كه حضرت امام بر آن تأكيد فراوانى داشتند كه بايد حجاب هايى كه تصور ما رااز رجوع به 


حضرت حق مختل مى كند بشناسيم و از آن نجات يابيم. 


شايد تعجب كنيد جرا در اين سلسله مباحث هر كلمه اى كه خواسته ام بككويم يكك بحث راجع به «وجود) به ميان آورده ام» 
همان طور كه مى دانيد: «وجودا. حقيقتى است كه در هر صحنه اى يكك وجهش نمايان مى شود. وقتى بنا است در رابطه با 
غرب صحبت شود از آن زاويه اى به غرب نظر مى شود كه حجاب غرب كنار رود و«وجودا) رخ بنماياند و ظلمانى بودن 
غرب نسبت به درخشش نور «وجود) معلوم شود. نور جمال وجود در مظاهر مختلف. متفاوت است و در هر موطنى جمالى از 
آن ظاهر مى شود به جهت تشكيكى بودنء از وجهى رخ مى نماياند واز وجهى در حجاب مى رود و باز دوباره به صورتى 
ديكر رخ مى نماياند. اين است كه ما بايد همواره بتوانيم در ابتداى هر موضوعى نظر به «وجود) داشته باشيم و با توجه به آن 


جهره و آن جلوه اى كه در آن موضوع دارد» موضوع را بررسى نمائيم. 


بحث هايى مثل «برهان صديقين» در جهت اثبات وجود و بحث هايى مثل «آنككاه كه فعاليت هاى فرهنكّى يوج مى شودا در 
جهت نفى مفهوم «وجود) و رجوع به اسماء الهى با جنبه ى قلبى تدوين شده است. با نظر به «وجودا ساحتى از استعداد ما به 


و 


-١‏ روحا آمادكى دارم بيش از :اجلسه در مورد خطر يوجى فعاليت هاى فرهنكى سخن بككُويم ومتذكر غفلت از «وجودا 


شوم ولى نمى توانم بنا به ييشنهادى كه عزيزى در مورد موضوعى مى كند كه رجوع به امام ندارد» يكك جلسه سخن بكويم. 


مى توانيم «وجوده را در مظاهر اسماء الهى بنكريم و يا اسماء الهى را از جنبه ى وجودى به تماشا بنشينيم. جون حقيقتاً وقتى ما 
بخواهيم در عالم با «وجود) روبه رو شويم با ظرف ظهور اسماء الهى كه انوار كمالى وجود مطلق هستند روبه رو مى شويم كه 
اعيان مخلوقات اند و از آن جايى كه عالى ترين اعيان كه مظهر كامل اسماء الهى هستند؛ اهل البيت عليهم السلاماند» ما در 
رجوع به وجود مطلق با اهل البيت عليهم السلام روبه رو مى شويم. ولى ابتدا جهت جنين رجوعى بايد دركى از وجود داشته 
باشيم كه از طريق معرفت حضورى به نفسء جنين دركى حاصل مى شود و از اين جا آغاز مى كنيم» سيس با نظر به «وجوداء 
نظر بر اسماء الهى را كه معناى كمالى وجود مطلق اند در خود احساس مى كنيم» مثل آن كه علم و حيات را به علم حضورى 
در خود احساس مى كنيم» يس با نظر به جنبه ى كمالى وجود. به اسماء الهى مثل علم و حيات نظر مى كنيم. 


مباحث سلوكى و اخلاقى در اين مرحله كمكك مى كنند تا ما در رجوع به حق - به اعتبار اسماء حسنايش - محجوب به حجاب 
اخلاقى متخلق مى شويم. اخلاق در حكمت متعاليه صفتى نيست كه عارض بر نفس ما بشود, بلكه با فاصله كرفتن از يرخورى 
و يرحرفى و آرزوهاى بلند دنيايى» نفس خود را به وحدت الهى نزديك مى كنيد و موجب شدّيت آن مى شويد تا در مرتبه 
ف "الاترق ال وكيد قراد > رهديه تعر مامد وا فسا ادل :ا سعاوك ند الغلا فاطدلة شو بن من شود مكل دك د 
طلا مى كردد نه مثل سنكى كه طلا بككيرند. زيرا تا انسان معرفتى صحيح و سجايايى شايسته بيدا نكند رجوعى به حضرت حق 
نخواهد داشت. همجنان كه در مورد رجوع به اهل البيت عليهم السلام عموماً و حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه خصوصاً 
بايد شايستكى عقيدتى و اخلاقى لازم براى انسان حاصل شود. 


شايستكى لازم در امر عقيده و اخلاق» موجب مى شود تا جهت روح از كثرت و ماهيت واعتباريات به سوى وحدت سير كند 
و السان تنا رويكرة نه وحودة نايهن كمال أن كه هيان استفاء الهن است نظر كند و اسماءةرا دن انةى.اعيات يتكزدوانه 
هر جه مى نككرد نور حق را در آينه ى اعيان ببيند» مباحث حب اهل البيت عليهم السلام بر اين موضوع تأكيد دارد و مباحث 
حقيقت نورى اهل البيت عليهم السلام تكميل همين موضوع است. جمع بين حب اهل البيت عليهم السلام و حقيقت نورى را 
بايد بتوانيم با مباحث مهدويت در حضرت مهدى عليه السلام بنكريم؛ مباحث «مبانى معرفتى مهدويت» و «جايكاه واسطه ى 


فيض در هستى» و «بصيرت و انتظار فرج» و «عوامل ورود به عالم 


ص: ع 


بقيت اللهى» و «آخرالزمان» شرايط ظهور باطنى ترين بعد هستى» در راستاى نظر به مظاهر اسماء الهى در عالى ترين اعيان طرح 


شدواسة» 
جايكاه شناخت غرب 


در راستاى نظر به ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه و عبور از ظلمات غرب» شناخت غرب موضوع بسيار حساسى 
است زيرا شناخت ذات غرب در حالى كه ما فعللاً در عالم غربى قرار داريم» مثل احساس هوا است كه نه به راحتى احساس مى 
شود و نه مى توان منكر آن بودء جون تمام اطراف ما را فرا كرفته» با توجه به اين امر اولآ-: سعى شده از طريق مباحثى مثل 
«فرهنكك مدرنيته واتوهّم) و ١كزينش‏ تكنولوزى از دريجهى بينش توحيدى» و «علل تزلزل تمدن غرب»» فرهنكك غربى فهميده 
شود -كه البته بنده انتظار ندارم به زودى اين مباحث تأييد و تصديق كردد- ثانياً: با تبيين روح غربى و جهت كيرى آن معلوم 
شود غرب جه جيزى را از ما كرفته و جه جيزى به ما داده است. اين موضوعى نيست كه به راحتى بتوان تبيين كرد. به 
خصوص اككر سيره و سخنان امام«رضوان الله عليه» را در منظر خود نداشته باشيم فكر نمى كنم بتوانيم بفهميم غرب جه جيزى 
را از ما كرفته است. بسيجيانٍ شهيد خوب فهميدند حضرت امام جه اهداف و افقى را بناست به تاريخ ما بر كردانند كه حاضر 
شدند خود را فداى آن اهداف بكنند» جون با تمام جانٍ خود احساس كردند عالّم غير غربى» در ذيل اسلام؛ جه عالّمى است. 
اكر مردم بفهمند غرب جه جيزى را از ما كرفته است مطمئن باشيد به راحتى متوجه عظمت عالّم اسلامى مى شوند و براى 
تحقق آن حاضرند همه ى زندكّى خود را فدا كنند. مباحثى مثل «تمدن زايى شيعه» و «كربلا؛ مبارزه با يوجى ها) و «زن؛ آن 
كونه كه بايد باشد» و «عالّم انسان دينى» متكفل تذكر به عالّمى هستند كه اسلام در صدد تحقق آن است. ممكن است 
دوستان در ابتداى امر كمان كنند كتاب «زن؛ آن كونه كه بايد باشد» بحثى صرفاً اخلاقى و توصيه هايى است براى زنان و 
مردانى كه بنا است يكك زندكى دينى داشته باشند» ولى هدف اصلى ما آن است كه معلوم شود خانواده ى ما در فضاى 
اسلامى؛ جه عالّمى دارد و به كدام بُعد از ابعاد انسانى در عالّم هستى نظر مى كند. تماماً تلاش ما در اين موضوع آن بوده كه 
بتوانيم روشن كنيم خانواده يكك عالّمى است كه اين عالّم كم شده است و با نشان دادن جايكاه زن در فضاى دينى؛ به آن 
كمشده اشاره مى كنيم. ب ركشت به آن عالّم مقدمات خود را مى خواهد و جيزى نيست كه سريعاً محقق شود. ما در بحث 


«عالم انسان دينى» سعى كرديم از نظر تثورى عرض كنيم مبانى فلسفى و عرفانى عالم دينى جيست 


ص : 5107 


ولى در مبحث «زن؛ آن كونه كه بايد باشد» و «كربلا ‏ مبارزه با يوجى ها» سعى بر اين بوده كه به طور عملى نشان داده شود 


جكونه بايد از نيهيليسم عبور كرد و با حقيقتى كه ماوراء كذشته و آينده استء مأنوس شد. 


در مباحث مربوط به انقلاب اسلامىء نه تنها متوجه حيات فعّالى خواهيم شد كه انقلاب اسلامى بستر آن را فراهم كرده است» 
بلكه مى توانيم جايكاه تاريخى خود را نسبت به يشت كردن به غرب احساس كنيم و بدانيم اكر ما خود را از انقلاب اسلامى 
بيرون بكشيم كرفتار يوج ترين نحوه ى حيات خواهيم شد. انقلااب اسلامى يكك تحفه ى فوق العاده ارزشمندى است كه 


زندكى ما با قرا ركرفتن در سايه ى آن به بهترين نحو هدف دار مى شود. 


عجل الله تعالى فرجه را در منظر خود قرار مى دهيم. كذشته ازاين كه جايكاه تاريخى خود را به عنوان جايكاه عبور از غرب 


نيز در خود احساس مى نمائيم. 


سعى بنده در مباحث مربوط به انقلاب اسلامى و حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه» آن بوده كه جدا از مباحث فلسفى در 
نقد غربء بتوانم از طريق اين مباحث احساس متعالى عبور از غرب را به مخاطب متذكر شوم تا متوجه شود در مسير انقلاب 
اسلامى از يكك طرف از غرب عبور مى كند واز طرف ديككر به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه وصل مى شود. به همين 
جهت بنده عقيده ام اين است كه عزيزان مى توانند از طريق موضوع انقلااب اسلامى» يكك بحث غرب شناسى لطيفى را به 
مخاطب متذكر شوند به طورى كه مخاطب به خوبى احساس كند غرب؛ ظلماتٍ زندكى تعالى بخش است. 


از آن جايى كه تمام تلاش ما آن است كه عالّم مخاطبان به سوى حق تغيير كند و معارف دينى در فضاى اب كتيويته ى حاكم 
بر انديشه ها طرح نشودء مجبور شده ايم در مباحث متعدد با مثال هاى فراوانء عالّم مدّ نظر خود را در افق زندكى مخاطبان 
قرار دهيم. حال اكر مخاطبان نيز با جنين رويكردى مطالب را دنبال نمايند و خود را در عالّم مطرح شده احساس كنند اميد 


است جلوه هاى حقيقت رخ بنماياند. 


مللاضية ز|اكترنا تع جدر وك عو و]ادن امنفاز ايها ده :اسك ولك جا تدوية كتاب فاق هده بن مق كنك آذ ]يوان ذا 
كه در اسفار باز كرده به صورت هاى مختلف تببين كند. آنجه در اسفار طرح شده يكك انكشاف تاريخى و حكمت عرشى 
است كه به قلب ملاصدرا رسيده و نه يكك مجموعه ى اطلاعات فلسفى. بنايراين او بايد مخاطب را در حضور موضوعى ببرد 
كه به 


واعم 


قلب او اشراق قتذه اسث: لذا كناب :عرشيه راس توسند. عرشيه يكن أ لآيه هاى حك اسقان انث براق تببيق لأنه ى .ديكره 
مفاتيح الغيب را مى نويسد و همين طور ساير كتاب هايى كه تدوين كرده است با همين قصد نوشته است و مى خواهد 
احساسى را كه كشف كرده است به مخاطب خود انتقال دهد و اكر از اين نكته غفلت كنيم جايكاه حكمت متعاليه را نيافته 
ايم» هرجند همه ى مطالب اسفار را حفظ باشيم. 


مى توان كل مباحثى كه در راستاى سلوكك ذيل شخصيت امام«رضوان الله عليه) عنوان شده و كمكك مى كند كه شروعى باشد 
تا هرجه بيشتر انديشه ى حضرت امام بروز كند را در ينج عنوان طرح كردء كه البته اين ترتيب» ترتيب خواندن كتاب ها نيست 
بلكه نظر به اولويت مقاصدى است كه ما بايد دنبال كنيم. ينج عنوانٍ مورد نظر عبار تند از: 


-١‏ رجوع به حضرت «الله) به عنوان حقيقتى كه هم مبدأ همه ى عالم است و هم مقصد همه. به همان معنايى كه شما در آيه 
ى (إنَا لله وَ إنَا إِلَهِ راجونَ» متذكر آن هستيدء اين مقصد را بايد بتوانيم به صورت كاربردى در زندكى خود بياده كنيم. 
حضرت امام«رضوان الله عليه» مسير كاربردى رجوع به حضرت «لله) را در مقابل ملت ما قرار دادند. ما قبل از انقلاب كه بى 
امام بوديمء نمى دانستيم راه كار رجوع به حضرت الله جكونه است. عملا حضرت امام شيخ و راهنماى آكاه به مسير سعادت 
ملت ما شدند به طورى كه حق و حقيقت را از عالم غيب كرفتند و به صورت كاربردى به اين ملت دادند و تأكيد ايشان بر 


روى اصالت وجود و حكمت متعاليه و عرفان محى الدين در همين راستا است. 


"- دومين نكته اى كه بايد در راستاى مقصد مورد نظر به آن توجه كنيم نظر به ائمه ى معصومين عليهم السلام است به طور 
خاص و نظر به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه است به طور أخصء زيرا كه آن ذوات مقدس وسيله ى رجوع به حق اند 
لل ل ري ل لحا 

ساي وود د ب دهي راط حير تر عه لبان ارناقد : ١مَنْ‏ سَدَةٌ 
أذ لا يكُون ينه وين الله واب على ينك إلى الله و ؟ ظَرَ الله ليه فَليتَوَالَ آلَ محمد وَ يَأ مِنْ عَدُوجمْ و دانم بالإتيام متهم 
عر ا اس دن ناسحا للق ادا راش ا 


او را مشاهده كند بايد آل محمد را دوست بدارد و 


ص: ممع 


.3١ بحارالأنوا ج إرفة ص‎ -١ 


از دشمتانشان بيزان باشد.و يبرو امامئ :از ابن خاتواده كردة ا كر تي بود خندا راهن بيتد وخدا تيز او وا م ييتك. 


براى هرجه بيشتر كاربردى شدنٍ رجوع به حق بايد يس از نظر به وجود, به مظهر كمالى وجود يعنى اسماء الهى نظر كرد و 
اسماء الهى را در مظاهر كاملى كه همان سيره ى اهل البيت عليهم السلام باشد به تماشا نشست. و در همين رابطه از معرفت 


نفس شروع مى كنيم. 


*- با نظر به معرفت نفسء راه شناخت و ادراك «وجودا كشايش مى يابد تا راو رجوع به حضرت حق معلوم شود و همان طور 
كه عرض شد در راستاى رجوع به حضرت حق است كه با مقام حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه به عنوان واسطه ى فيض 


الهى» روبه رو مى شويم. 


در يكك دستكاه مطمئن مى توان با معرفت نفس و ادراكك «وجود؛ شروع كرد تا امكان ادراك مقام واسطه هاى فيض كه مظهر 


اسماء الهى است فراهم شود و با نظر به آينه ى وجود مظاهر الهى» به حضرت حق نظر شود. 


براى رجوع به حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه دو نكته بايد مدّ نظر باشد؛ يكى نظر به انقلاب اسلامى به عنوان واسطه اى 
كه ما را به شرايط ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه مى رساند و ديكر عزم عبور از غرب كه حجاب رجوع به مهدى 
عجل الله تعالى فرجه استء زيرا در راستاى رجوع به حق بايد از جايكاه انقلاب اسلامى با رويكرد رجوع به حضرت مهدى 
عجل الله تعالى فرجه غافل نبود و از جايكاه فرهنكك مدرنيته به عنوان حجاب رجوع به حق آكَاهِى كامل داشت. 


زندكى در فرهنك انتظار 


؟- نظر به انقلااب اسلامى و ولا-يت فقيه و شخصيت امام خمينى«رضوان الله عليه)» نظر به مرحله ى كذار است تا در زمان 


آن هايى كه مى كويند منتظر بمانيم تا امام زمان عجل الله تعالى فرجه تشريف بياورند و بعد ببينيم جه بايد كردء ابداً امام زمان 
عجل الله تعالى فرجه را نمى شناسند. زيرا امام زمانٍ غايب يعنى امامى كه در عين غيبت»ء راه كارى براى ادامه ى ديندارى براى 
ما كذاشته اند تا در زمان غيبت جون منتظران زندكى كنيم» نه همجون نشستكان. سبك و سلوك حضرت امام خمينى«رضوان 
الله عليه؛ يعنى حيات دينى» با رويكرد انسان منتظر. كسى كه مى خواهد بنشيند تا بعداً امام زمان بيايند و كارى بكنند دروغ 


د 


مى كويد كه منتظر است جون به فكر ساختار جامعه ى منتظر نبوده است. شيعه در راستاى انتظار امام زمان عجل الله تعالى 
فرجه به جامعه اى نظر دارد كه جامعه ى منتظر است با هويت خاصى كه جامعه ى منتظر دارد. جامعه ى منتظر براى خود 
شخصيت خاصى دارد كه بايد به آن ببردازيم واين تهمت است به شيعه اكر بكويند منتظر امام زمان عجل الله تعالى فرجه 
معطل و بيكار است. جامعه ى منتظر داراى مكتب خاصى است كه به ولا-يت فقيه نظر دارد. تفاوت اين جامعه با جامعه ى 
آرمانى شيعه آن است كه در جامعهى آرمانى» امام معصوم حاكم است و ساختار خاص خود را دارد ولى در جامعه ى منتظر 
حاكميت با ولي فقيه است كه سعى دارد حكم خدا و رسول وامام عليهم السلام را حاكم كند و اين بهترين شرايط براى 
زندكى در زمان غيبت است. يكى از اشتباهات بزركى كه ما داريم اين است كه فكر مى كنيم در جامعه ى منتظر امكان 
حيات متعالى نيست و بايد دست روى دست بككذاريم تا اماممان بيايند» در صورتى كه حضرت صادق عليه السلام مى فرمايند: 
١مَنْ‏ مَاتٌ مُنَْظِراً لَِدًا ار كانَ كمَنْ كَانَ مع الْقَائِم فى ف طَاطِهِ لَا بل كَانَ كالصَارِب بَيِنّ يَدَىْ رَسُولٍ اللّهِ صلى الله عليه و آله 
بالسّيف)104) هركس با انتظار ظهور امام زعان عجل الله تعالى فرجه بميرد مانند كسى خواهد بود كه در خيمه ى قائم با او 
باشدء نهء بلكه مثل كسى است كه در خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله شمشير زده باشد. اين ها همه نشان مى دهد 
همان طور كه ظهور امام زمان عجل الله تعالى فرجه ظهور انقلا-بى بزركك استء فرهنكك انتظار هم نمى تواند از آن حالتِ 
حماسى جدا باشد. به همين جهت رسول خمدا صلى الله عليه و آله فرمودند: فْضصَّلُ الْجباكَه» إنتظارٌ الْفَرَج)(5) برترين عبادت» 
انتظار فرج است. و بدانيم انتظار فرج در حال حاضر به همان معناست كه امام خمينى«رضوان الله عليه») معي اذ فرمودندل: 


شكسدن فرهدك شرق وغربةاين شيادك نسر نشت لاس ن فران هي سالا در يكف ضيات مسال رهسن يرد 


ه- در راستاى نظر به حق در مسير نظر به مهدى عجل الله تعالى فرجه؛ بايد متوجه ى غرب بود و نقد مدرنيته به عنوان نقد 


مى شوق به ولعي “كلدت 


اين بود آن جه ما به عنوان راه كار زندكى ذيل شخصيت حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه) بدان اعتقاد داريم و اميد داريم 
اكر عزيزان نكات ينجكانه ى فوق را رعايت كنند به لطف الهى 


ص : /517 
-١‏ كمال الدين و تمام النعمه. شيخ صدوق» ج 3 ص لكرضة 


3 همان» ج 3 ص ا . 


شخصيت خود را در معرض يرتو شخصيت اشراقى حضرت روح اللهارضوان الله عليه» قرار مى دهند و كار را شروع كرده اند. 


در آخر قضيه اى را نقل مى كنم تا شايد به اين امر كمكك كند كه جرا ما اصرار داريم حضرت امام«رضوان الله عليه» مى توانند 
مبادى فكر ما باشند و از اين طريق جامعه ى ما بتواند آزاد از ظلمات فرهنكك مدرنيته به تفكر و تفاهم و وحدت برسد. 
اميدوارم توانسته باشم اين مسئله را روشن كنم كه رجوع به حضرت امام رجوع به همه ى آن جيزى است كه امروز جامعه ى 
فأافن توانددما آن زند كىن كبد: 


قضيه از اين قرار است كه يكى از نزديكان حضرت امام مى فرمايند؛ امام به من بيغامى دادند تا به آيت الله اراكى بدهم. بعد 
كه ملاقات تمام شد آيت الله اراكى به من كفتند؛ به آقا بككوئيد يادتان است هنكامى كه در اراكك بوديم بزركك ترين كارى 
كه مى كرديم اين بود كه در روز عاشورا يكك دسته ى سينه زنى بيرون بياوريم تا روحانيت بيايند و جلو بيفتند و حالا ببينيد 
الحمدلله جقدر قدرت داريم. به آقا بكوئيد ديديد كار به كجا رسيد و حكومت اسلامى برقرار شد و كار ما به كجا رسيد؟ 
بكوئيد اين همه آوازها از شما بود. بعد اضافه كردند مى خواهم فردا خدمت امام بيايم. من ماجرا را خدمت امام عرض كردمء 
وقتى كه خبر آوردند آقاى اراكى تشريف آوردند. امام لباس معمولى خانه را از تن بيرون آوردند وعبا بردوش به استقبال 
آقاى اراكى آمدند. با ديدن امام آقاى اراكى فرمودند: السلام عليكك يابن رسول الله. السلام عليكك يابن رسول الله. السلام 


عليكك يابن رسول الله. امام زير بغل ايشان را كرفتند و در كنار خود نشاندند و آقاى اراكى روى كردند به امام و فرمودند: (أنا 


- 


عَبْدٌ من عَبيدٍك. أنَا عَعِدٌ من عَبِي د كك). شنها محل د مذهبى. امام فرمودند: شما هم بقيت اليد للف هستيد» ياد كار كذشتكان 


ح 


)١1(.ديتسه‎ 


عرض بنده از طرح اين واقعه آن بود كه ملادحظه بفرمائيد آيت الله اراكى«رحمه الله عليه» با آن مقام؛ با آن بصيرت به امام 
عرض مى كنند: «آنَا عَمِدٌ من عَبِيك» و بعد مى فرمايند شما مجدّد مذهبى.(1) معنى اين جمله آن است كه اسلام با آن حياتى 


كه شما به آن داديد مى تواند ادامه 


ص: كرفا 


682 برداشت هاى موضوعى از سيره ى امام خمينى«رضوان الله عليه»» ج ص‎ -١ 
عنايت داشته باشيد كه علماى بزركك حوزه؛ آيت الله اراكى را شيخ الفقها و العرفا لقب داده اند و آيت الله شيخ عبدالكريم‎ -1 
حائرى مؤسس حوزه ى علميه قم ارادت خاصى به ايشان داشتند و در وصف ايشان كفته شده براى آقاى اراكى از بيبست‎ 


سالكى مَدَّر و ذهب مساوى بوده. يعنى در عدم التفات به دنياء برايشان طلا و كلوخ تفاوت نمى كرده. 


بيدا كند و حرف بنده نيز در تمام جلساتى كه كذشت براى كفتن همين نكته بود كه اكر بخواهيم در شرايط جديدء اسلام 
ادامه يابد و مسلمانى ما آن نوع مسلمانى باشد كه شايسته ى تشيع استء بايد به اسلامى رجوع كرد كه حضرت روح 
اللهددرضوان الله عليه» به صحنه آورده اند. 

وسول كنذا جلي الله غليه و الدع ذرعافك إن قن انض معد قن امكلييئ الاالادن افك مق كبا عيفد كه عدا فشكا 
رامى شنوند و فرشتكان با آن ها سخن مى كويند. اكر حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه؛ را مصداق جنين افرادى از امت 
رسول خخدا صلى الله عليه و آله ندانيم» جه كسانى را مصداق اين روايت بدانيم؟ و نيز آن حضرت مى فرمايند: «إِنَّ للْهِ عباداً 
لَيسُوا بأنيباء يعِْطُهُمُْ التبيون)(؟) براى خداوند بندكانى است كه بيامبر نيستند ولى انبياء غبطه ى آن ها را مى خورند. آيا 


حضرت امام روح اللهدرضوان الله عليه؛ مصداق جنين بند كانى نيستند تا ما خود را در ذيل شخصيت او قرار دهيم؟ 


خداوند به حقيقت اولياء و انبيائش افتخار ييروى از حضرت امام خمينى«رضوان الله عليه) را جهت بهترين رجوع به حضرت 


حقء به ما عنايت بفرمايد. 


«والسلام عليكم و رحمهالله و بركاته» 


ضاوع 


."97” سيدعلى خان حسينى مدنى» رياض السالكين» ج ع» ص‎ -١ 
همان.‎ -١ 


ص: رض 


نهج البلاغه 

بحارالأنوار» علامه مجلسى «رحمه الله عليه) 

الكافى» ابى جعفر محمدبن يعقوب كلينى«رحمه الله عليه) 

اسفار اربعه» مالاصدراهرحمه الله عليه») 

فصوص الحكم, محى الدين بن عربى 

تقريرات فلسفه. امام خمينى«رضوان الله عليه) 

تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الانسء امام خمينى«رضوان الله عليه) 
ديوان شعر امام خمينى«رضوان الله عليه) 

سرّالصلوه معراج السالكين و صلوه العارفين» امام خمينى«رضوان الله عليه) 
مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه» امام خمينى«رضوان الله عليه) 

شرح دعاى سحر (ترجمه فارسى)» امام خمينى«رضوان الله عليه) 

آداب الصلوه؛ امام خمينى«رضوان الله عليه) 

شرح جهل حديث» امام خمينى«رضوان اللّه عليه»)») 

تفسير سوره ى حمدء امام خمينى«رضوان الله عليه) 

صحيفه ى امام خمينى«رضوان الله عليه) 

تفسير الميزان» علامه طباطبايى«رحمه الله عليه) 

بنيان مرصوصءآيت الله جوادى 


تحليلى از نهضت امام خمينى١رضوان‏ الله عليه)» سيد حميدك روحانى 


سركذشت هاى ويزهء خاطرات سيدحميد روحانى 

كليات شمس تبريزىء مولانا جلال الدين محمد بلخى 

يوان تحافظ: كفس القايخ تسد يرارق 

بحران دنياى متجدد. رنه كنون» ترجمه ى ضياء الدين دهشيرى 

سيطره ى كمّيت» رنه كنون» ترجمه ى على محمد كاردان 

انسان شناسى در انديشه ى امام خمينى» مؤسسه ى تنظيم و نشرآ ثارامام خمينى«رضوان الله عليه») 
مثنوى معنوىء, مولانا محمد بلخى 


ص مم 


كى ير كككور متفكر عارف ييشه؛ مهتاب مستعان 

روح مجردءآيت الله حسينى طهرانى«رحمه الله عليه) 

احياء علوم الدين»ابوحامد غزالى 

تفيقن انسان به اتسان | ربك الله جوادى: امل 

شمس الوحى تبريزى» آيت الله جوادى آملى 

اسماء خسنىء آيت الله محمد شجاعى 

سلسله مباحث امام شناسىء آيت الله حسينى تهرانى 

حضرت روح الله انسان كاملء قمر الولايه» سيد وحيد موسويان 
تحف العقول» ابومحمدحسنء حرانى يا حلبى» معروف به ابن شعبه 
بايكاه اطلاع رسانى دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آيت الله خامنه اى 
د رآمدى بر سير تفكر معاصر» محمد مدديور 

شرح نهج البلاغه ابن أبى الحديد 

نكاهى دوباره به مبادى حكمت أنسى» سيد عباس معارف 

فلسفه در بحران. دكتر رضا داورى 

كشف الريبه» شهيد ثانى» زين الدين بن على 

علم جهان» علم جانء ويليام جيتيكك 

مفاتيح الجنان . دعاى عديله 

ارشادالقلوب 

معانى الاخبار» شيخ صدوق 


مشارق أنوار اليقين فى أسرار أمير المؤمنين عليه السلام» حافظ برسى 


اراء و عقايد فرديد» مفردات فرديدى» سيد موسى ديباج 
اعيان الشيعه» سيد محسن امين عاملى 

مسند احمد بن حنبل 

تاريخ اتن كثير 

حليه الاولياء» ابونعيم» احمد بن عبداللّه 

الإرشاد فى معرفه حجج الله على العباد 


تصنيف غرر الحكم و درر الكلم 


ص: ؟عع 


ايران روح يكك جهانٍ بى روح» نشرنى» ميشل فوكو 
إقبال الأعمال» سيد بن طاووس 

كتاب سليم بن قيس الهلالى 

الغدير» علامه ى امينى 

ماهنامه ى ياران شاهد 

شواهد التنزيل» حاكم حسكانى 

انان كر كك اسان اسك توهاس هابهين 

صحيح بخارى 

الخصال» شيخ صدوق 

مقتل خوارزمى 

الإحتجاج على أهل اللجاج؛ احمد بن على طبرسى 
تاريخ طبرى 

محمد على التهانو» كشاف اصطلاحات الفئون و العلوم 
طوسىء» محمد بن الحسن» مصباح المتهجد و سلاح المتعبد 
فروغ ابديت» آيت الله سبحانى 

أمالى» صدوق 

توحيد المفضل 

رياض السالكين» سيدعلى خان حسينى مدنى 

سنن دارمى 


كنزالعمال» علاءالدين على بن حسام معروف به متقى هندى 


البرهان فى تفسير القرآن» محدث بحرانى 

كتاب الغيبه» شيخ طوسى 

مستدرك الوسائل» حاج ميرزا حسين نورى» مشهور به محدث نورى 
مجله ى سوره انديشه 

مجله ى خط 

بلد الامين» كفعمى 

كمال النايق و شام النعمه !محمد رو على رن بازونة معزو بدتقيت عندوق 


هن 


عيون أخبار الرضا عليه السلام» 

فلسفه ى معاصرء فردريكك كايلستون, ترجمه ى دكتر على اصغر حلبى 
نقد تفكر فلسفى غربء اتين زيلسون, ترجمه ى دكتر احمد احمدى 
جامع الأسرار» سيد حيدر آملى 

آشنايى ايرانيان با فلسفه هاى جديدء دكتر كريم مجتهدى 

عبور از خطء ارنست يونكر 

مجله ى معرفت» شماره ى ١9‏ 

فيلسوفان انكليس» فردريكك كايلستون 

ده كفتار» شهيد مطهرى 

مجموعه آثار» شهيد مطهرى 

ديدار فرهى و فتوحات آخرالزمان» محمد مدديور 

علم و دين» ايان باربور 

مجله ى «نامه ى فرهنكك) شماره ى 7ه يائيز “1/817 

تمهيدات» أنماتوئل كانت 

اصول فلسفه و روش رثاليسمء علامه ى طباطبايى«رحمه الله عليه) 
بدايه الحكمه و نهايه الحكمه. علامه ى طباطبايى«رحمه الله عليه) 
سير حكمت در اروياء محمد على فروغى 


صو غ6 


آثار منتشر شده از استاد طاهر زاده 

' معرفت النفس و الحشر (ترجمه و تنقيح اسفار جلد 8و 4) 
' كزينش تكنولوزى از دريجه بينش توحيدى 

'علل تزلزل تمدن غرب 

' آشتى با خدا ازطريق آشتى باخود راستين 

' جوان و انتخاب بور كك 

'روزه» دريجه اى به عالم معنا 

' ده نكته از معرفت نفس 

“عاة رجت ماه ركانه شدانا'يا ححدا 

' كزبلاء مبارزه بأ بوجى ها (جلد ١و؟)‏ 

' زيارت عاشوراء اتحادى روحانى با امام حسين عليه السلام 
' فرزندم اين جنين بايد بود (شرح نامه حضرت على به امام حسن«عليهما السلام)» نهج البلاغه؛ نامه 1") 
' فلسفه حضور تاريخى حضرت حجت عجل الله تعالى فرجه 
' مبانى معرفتى مهدويت 

' مقام ليله القدرى فاطمه عليها السلام 

'از برهان تا عرفان (شرح برهان صديقين و حركت جوهرى) 
“جاركاه زوزق اسان دن هستن 

'زيارت آل يسء نظر به مقصد جان هر انسان 

فرهنكك مدرنيته واتوهم 


' دعاى ندبه» زندكى در فردايى نورانى 


معاد؛ بازكشت به جدّى ترين زندكى 

' بصيرت حضرت فاطمه عليها السلام 

' جايكاه و معنى واسطه فيض 

' آنكاه كه فعاليت هاى فرهنكّى يوج مى شود 

' صلوات بر ييامبر صلى الله عليه و آله؛عامل قدسى شدن روح 
' عوامل ورود به عالم بقيت اللهى 

٠‏ اسماء حسناء دريجه هاى نظر به حق 


ص: معع 


' امام خمينى و خودآ كاهى تاريخى 

' امام و امامت در تكوين و تشريع 

' امام و مقام تعليم به ملائكه 

' خويشتن ينهان 

' جايكاه اشراقى انقلاب اسلامى در فضاى مدرنيسم 
: مبانى نظرى و عملى حب اهل بيت عليهم السلام 
' ادب خيال» عقل و قلب 

: عالم انسان دينى 

' جايكاه جنّ و شيطان و جادوكر در عالم 

' هدف حيات زمينى آدم 

' زن» آن كونه كه بايد باشد 

خطر مادق شدن دين 

' جكونكّى فعليت يافتن باورهاى دينى 

' هنر مردن 

' راز شادى امام حسين عليه السلام در قتلكاه 

' تمدن زايى شيعه 

' حقيقت نورى اهل البيت 

' بصيرت و انتظار فرج 

' آخرالزمان؛ شرايط ظهور باطنى ترين بعد هستى 


ص: وعع 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


